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RESUMO

KITAGAWA, Sergio Tuguio Ladeira. “’Ou ficar a patria salva ou morrer pelo Brasil’:
nacionalismo, carisma e o cisma presbiteriano de 1903. Dissertacdo de Mestrado. Rio de
Janeiro: FFP/UERJ, 2014.

A presente dissertacdo tem como enfoque central a luta pelo controle do espaco
politico-eclesiastico no protestantismo presbiteriano no periodo de 1880 a 1903, disputa
ensejada pelo surgimento e o desenvolvimento de uma consciéncia nacional. Foram tomados
como marcos delimitadores a década de 1880 em que se verifica o aumento gradativo do
nimero de pastores nacionais ordenados e o cisma ocorrido em 31 de Julho de 1903. A
pesquisa demonstra que essa ruptura na recém-criada Igreja Presbiteriana no Brasil se deu em
funcdo de mdltiplos e complexos fatores de ordem estrutural e conjuntural. Assim, sob o
referencial tedrico bourdiesiano sobre os campos, a tese defendida é que o Cisma
Presbiteriano de 1903 teve como principal causa uma disputa de poder politico-eclesiastico
entre nacionais e estrangeiros e depois mesmo entre 0s préprios nacionais; disputa essa
capitaneada por um personagem carismatico, Eduardo Carlos Pereira, pastor da Igreja
Presbiteriana de S&o Paulo, sob a bandeira de um discurso nacionalista que, ao esvaziar-se de
poder persuasivo, foi sublimado por uma questdo teoldgica, que, naquele momento histérico,

era de segunda ordem.

Palavras-chave: Campo Religioso, Protestantismo, Presbiterianismo, Carisma, Nacionalismo,
Magconaria.



ABSTRACT

KITAGAWA, Sergio Tuguio Ladeira. “Brazil: Save the country, or die for it": nationalism,
charisma and the Schism within the Presbyterian Church in 1903. M.A. Dissertation. Rio de
Janeiro: FFP / UERJ, 2014

The focus of this dissertation is the dispute over the political-ecclesiastic arena in the
Presbyterian Protestantism which was caused by the development of a national conscience.
The period chosen was 1880, with the ordination of a growing number of Brazilian pastors
and the schism which happened on 31st July, 1903.

The research demonstrates that this rupture in the newly organized Presbyterian Church in
Brazil was caused by several complex factors of structural and situational nature. Therefore,
under the theoretical framework about fields from Pierre Bourdieu, the argument presented is
that the Presbyterian Schism of 1903, was mainly because of a dispute of a political and
ecclesiastical nature between Brazilian and foreign people and later among the local people.
Led by a charismatic pastor, Carlos Eduardo Pereira, from the Presbyterian Church of S&o
Paulo. this dispute, under the banner of a nationalist discourse was soon emptied of its
persuasive power, and was enhanced by a theological issue, which, at that historical moment,

was of a minor importance.

Key Words: Religious Field, Protestantism, Presbyterianism, Charisma, Nationalism,

Freemasonry.
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PCUSA - Presbyterian Church in United States of America
PCUS - Presbyterian Church in United States
IPB — Igreja Presbiteriana do Brasil
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Introducéao

¢ ’ . .7l
“Ou ficar a patria salva o morrer pelo Brasil

Durante anos de minha infancia e adolescéncia, nos meses de Setembro, cantavamos
quase que dominicalmente o hino intitulado “Minha Patria para Cristo”?. Em nossos cultos
realizados no chamado “més da Patria”, se fazia alusdo as Missdes Nacionais, aos patriarcas
do presbiterianismo nacional e a necessidade de orarmos pela Igreja Presbiteriana do Brasil
em sua tarefa de evangelizar o pais. Os anos se passaram, senti-me vocacionado ao ministério
e fui estudar no Seminéario Presbiteriano Rev. Ashbel Green Simonton, de forma paralela a
graduacdo em Histdria pela Universidade Federal Fluminense.

Anos depois, retornei a minha “casa de profetas” — como é chamado entre 0s
evangélicos o semindrio — para lecionar no Departamento de Teologia Historica,
especificamente a histéria da denominacao. Foi buscando aprofundamento nesses estudos que
me deparei com o fato-problema desta dissertacao: a Igreja Presbiteriana do Brasil teve o seu
primeiro cisma nacional concretizado em 31 de Julho de 1903. O trecho do hino em epigrafe
nesta introducdo e que langco mdo como parte do titulo desta dissertacdo é uma expressdo
concreta do ideal de salvacdo da péatria que foi utilizado no contexto do cisma e que, junto a
outros fatores, também sera alvo deste estudo.

A historiografia protestante presbiteriana circunda suas conclusdes sobre as causas
desse cisma da Igreja em torno de trés questdes ditas fundamentais assim denominadas por
ela: 1) a Questdo Missionaria; 2) a Questdo Educativa; 3) a Questdo Macdnica. A primeira
questdo refere-se a dupla jurisdicdo dos pastores-missionarios estrangeiros, a0 mesmo tempo
pertencentes a estrutura das suas Igrejas-mée norte-americanas € a Igreja brasileira, situacdo
gue ameagava a soberania da estrutura da Igreja filha, recém-organizada. A segunda questéo
girava em torno da prioridade dada a aplicacdo de recursos financeiros — principalmente - e
humanos. As Juntas de Missdes norte-americanas passaram a enfatizar o trabalho educacional
atraveés de grandes escolas no modelo estadunidense, ao passo que 0s nacionais queriam que
as financas se concentrassem na sustentacdo de obreiros e criacdo de escolas paroquiais para
os filhos dos crentes. No entanto, a terceira questdo, que envolvia uma discussdo sobre a

compatibilidade ou ndo da magonaria com a fé cristd, foi a que se mostrou mais ressaltada na

! Novo Cantico. Hinario Presbiteriano. Quarta Edigdo com Mdsica. S&o Paulo: Cultura Cristd, 2013. p.586.

2 A poesia do hino é de autoria de William Edwin Entzminger, missionario batista que chegou ao Brasil em
1891, tendo sido o maior hinografo entre os missionarios depois de Salomdo Ginzburg. Fonte:
http://crentebatista.wordpress.com/2010/04/22/william-edwin-entzminger/, acesso em 18/06/2014.



http://crentebatista.wordpress.com/2010/04/22/william-edwin-entzminger/

12

tratativa da matéria: Eduardo Carlos Pereira, o principal lider do grupo que organizou uma
nova denominag&o presbiteriana no inicio do século XX, chamou a questdo de “mao de gato”,
um instrumento para “tirar as castanhas do fogo”, ou seja, desviar a atencao do verdadeiro
problema do centro das atencdes do teatro politico®. Mas, qual era esse problema? Com
descobri-lo e analisa-lo se a historiografia protestante fez repetir a interpretagdo do cisma por
fatores conjunturais, muitas vezes limitando-se a mera narrativa dos fatos?

Assim, a pergunta — problema que norteou a pesquisa ora apresentada é a seguinte:
qual foi a causa do cisma presbiteriano de 1903? Ou mesmo quais as causas dessa divisdo?
Ou, em palavras mais incisivas, 0 que estava em jogo, 0 que estava sendo disputado? Esse
problema, passivel de ser expresso e novamente apresentado sob essas variadas formulages,
ensejou o debrucar-se sobre as caracteristicas do objeto desta pesquisa: 0 protestantismo
calvinista presbiteriano brasileiro.

O nimero de evangélicos cresceu em nosso pais mais de 60% entre 2000 e 2010
dentro de um contexto de revigoramento dos fendmenos religiosos em que se percebe
enfaticamente a contribuicéo dos grupos reformados®. O estudo do protestantismo histérico®,
embora este ndo represente a maioria dessa classificacdo religiosa em expansdo no Brasil,
pode contribuir para compreensao de elementos andlogos aos diversos segmentos. Este estudo
partiu da concepg¢do que o desenvolvimento do protestantismo historico, sua insercdo no pais
e seu desenvolvimento institucional sdo uma chave para compreenséo de seu ethos e ponto de
partida para definicdo de seus pressupostos e ideais e analise de seu modus vivendi. Esses
elementos sdo relaciondveis e comparaveis no exame dos fatos sociais do universo mais
amplo ao qual pertencem, os identificados como evangélicos’. A escolha do objeto de
pesquisa funda-se, portanto, na compreensdo de que ainda que esse ramo evangélico
represente hoje uma parcela cada vez menor da populagéo, néo se fez menos significativo.

Como demonstrado logo no inicio desta introdugdo, uma peculiaridade se verificou no
decorrer da pesquisa e mesmo agora em sua apresentacdo como dissertacdo de mestrado:

minha condic&o de ministro evangélico ordenado pela Igreja Presbiteriana do Brasil®. Essa

® O Estandarte, 02/07/1903, p. 1.

* Fonte: http://g1.globo.com/brasil/noticia/2012/06/numero-de-evangelicos-aumenta-61-em-10-anos-aponta-
ibge.html, acesso em 30/08/2012.

> SANTOS, Elizete. O Protestantismo Brasileiro: um balanco historiografico. IN: Religido no Brasil. Enfoques,
Dindmicas e Abordagens. S&o Paulo: Paulinas, 2007. p.128-129.

® A opcéo pelo termo sera devidamente situada no primeiro capitulo desta dissertacéo.

" Uma discussdo apropriada sobre o uso dos termos “protestante” e “evangélico” sera trabalhada no primeiro
capitulo desta dissertacéo.

® Um arriscado empreendimento que pode ensejar criticas em méo dupla (tanto na academia quanto na Igreja), se
considerarmos que pesquisadores bem mais experientes ndo poucos desafios. Como por exemplo, Antbnio
Gouvéa de Mendonga que reclamava dizendo: “No meio protestante sou muito critico para ser considerado um



http://g1.globo.com/brasil/noticia/2012/06/numero-de-evangelicos-aumenta-61-em-10-anos-aponta-ibge.html
http://g1.globo.com/brasil/noticia/2012/06/numero-de-evangelicos-aumenta-61-em-10-anos-aponta-ibge.html
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proximidade do autor com o0 objeto de pesquisa prescindiu ser encarada sob dois aspectos: 0
primeiro de ordem material e o segundo de ordem académica. No primeiro aspecto, tornou-se
de precioso valor para viabilidade da execucdo do projeto de pesquisa, bem como no tempo
regimental. Isso se deu em funcdo do acesso facilitado a documentacdo para pesquisa, por
meio da relacéo institucional.

O segundo aspecto, de ordem académica, envolve a questdo do perseguir o caminho da
objetividade e da isencdo nos métodos de analise e conclusbes em uma pesquisa dessa
natureza. Albuguerque ja vaticinava a dificuldade geral de se fazer Historia das ReligiGes
porque tal empresa exigiria a disposicdo em se manter afastamento, ponderando se isso
realmente é possivel®. Direcionado pela antropéloga Joana Bahia, orientadora deste trabalho
académico, buscaram-se em Roberto da Mata e Gilberto Velho os passos necessarios a tornar
exequivel essa pretensao.

Em seu ensaio "O oficio de Etndlogo, ou como Ter 'Anthropological Blues"”, da Mata
nos conduz a trés fases da pesquisa académica'®: 19) teérico-intelectual, em que impera a
teoria e a especulacdo caracteristicas da elaboracdo da problematizacdo e heuristica; 2%)
periodo préatico, que ele descreve como sendo a "antevéspera™ da pesquisa, 0 momento em
que se desvia o foco das teorias mais gerais para problemas particulares e concretos da
pesquisa; 3°) periodo pessoal ou existencial em que ele afirma que "ndo temos mais divisdes
nitidas entre as etapas da nossa formacao cientifica ou académica", quando se lida diretamente
com o objeto de estudo. Trata-se, portanto, de uma aproximacdo gradual do objeto da
indagacdo académica ao passo que, na presente dissertacdo, 0S passos continuaram 0S
mesmos, porém no caminho inverso, como forma de superar a proximidade do pesquisador
com seu objeto.

Roberto da Mata assevera a puerilidade de temer a subjetividade em uma pesquisa
demonstrando que, embora um axioma necessario, o0 rigor nas disciplinas sociais ¢ uma
idealizacdo.™* Assumindo concepgdo correlata, Gilberto Velho em seu ensaio "Observando o

familiar” considera que uma distancia minima que proporcione objetividade, entendida por

bom clérigo, e na academia dizem que sou pouco neutro em minhas pesquisas”. Citado por CAMPOS, Leonildo
Silveira. Apresentacdo IN: MENDONCA, Antonio Gouvéa. Protestantes, Pentecostais e Ecuménicos. Séo
Bernardo do Campo: UMESP, 2008. p.13.

® ALBUQUERQUE, Eduardo Bastos. Distingdes no Campo de Estudos da Religido e da Historia. IN:
GUERRIEIRO, O Estudo das Religides. Desafios Contemporaneos. Sao Paulo: Paulinas, 2008. p.61.

9 DA MATA, Roberto. O oficio de Etnélogo, ou como Ter 'Anthropological Blues IN: NUNES, Edson de
Oliveira (org.) A Aventura Socioldgica. Objetividade, paixdo, improviso e método na pesquisa social. Rio de
Janeiro: Zahar Editores, 1976. p.23-25.

Y Ibid, p.27.
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alguns como imparcialidade, é uma premissa das ciéncias sociais’’. Porém ele afirma
categoricamente que "a nocdo de que existe um envolvimento inevitavel com o objeto de
estudo e de que isso ndo constitui um defeito ou imperfeicdo ja foi clara e precisamente
enunciada".®

Da Mata, enquanto antropo6logo, propSe uma dupla tarefa que descreve como
“transformar o exético no familiar e/ou transformar o familiar em exético™**. Séo passos
necessarios para inserir-se no universo do objeto pesquisado a fim de se conhecé-lo por
dentro, tomar parte no corpo, para num segundo movimento, um movimento de volta, tratar
das descobertas analiticamente, fazendo pontes de compreensdo da propria realidade em que
vive’. Gilberto Velho nos abre o entendimento ao dizer que "a ideia de tentar por-se no lugar
do outro e de captar vivéncias e experiéncias particulares exige um mergulho em
profundidade dificil de ser precisado e delimitado em termos de tempo. Uma complexa tarefa,
aos olhos de Velho, por envolver as questdes de distancia social e distancia psicoldgica"®.

Da Mata nos alerta que "as duas transformacdes estéo, pois, intimamente relacionadas
e ambas sujeitas a uma série de residuos, nunca sendo realmente perfeitas. De fato, o exdtico

nunca pode passar a ser familiar; e o familiar nunca deixa de ser exdtico"!’

, logo, faz-se
necessario o que é inerente a maturidade académica um "desligamento emocional, ja que a
familiaridade do costume n&o foi obtida via intelecto, mas via coercdo socializadora e, assim,
veio do estdbmago para a cabeca™®.

Desta feita, esta dissertacdo requereu do pesquisador um estranhamento com relacdo
ao seu objeto, no sentido de um afastamento intelecto-afetivo. Um caminho seguro para tal
empreendimento foi a curiosidade cientifica inerente a pesquisa académica, indo ao encontro
da assertiva de Velho que nos ensina que

0 que sempre vemos e encontramos pode ser familiar, mas ndo € necessariamente
conhecido e 0 que ndo vemos e encontramos pode ser exético, mas, até certo ponto,
conhecido. No entanto estamos sempre pressupondo familiaridades e exotismos como
fontes de conhecimento ou desconhecimento, respectivamente.

O grau de familiaridade também deve ser considerado, pois existe em maior ou menor

escala e ndo corresponde necessariamente ao conhecimento do objeto. Ele deve ser

12\/ELHO, Gilberto. IN: NUNES, Edson de Oliveira (org.), A Aventura Socioldgica. p.36.
3 Ibid, p. 36.
“ DA MATA, Roberto. IN: NUNES, Edson de Oliveira (org.), A Aventura Socioldgica. p.28.
15 H
Ibid. p.27-29.
8 \VELHO, Ibid. p.37.
Y DA MATA, Ibid. p.29.
'8 Ibid. p.30.
¥ VELHO, Ibid. p.39.
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relativizado e tornar-se objeto de reflexdo sisteméatica para que ndo se constitua em
impedimento, assim, Gilberto Velho expressa que "a ‘realidade’ (familiar ou exdtica) sempre é
filtrada por um determinado ponto de vista do observador, ela € percebida de maneira

diferenciada"?°

, OU seja, ndo importa qual seja o observador, sempre havera um filtro, um
carater interpretativo. Ele conclui: "mais uma vez nédo estou proclamando a faléncia do rigor
cientifico no estudo da sociedade, mas a necessidade de percebé-lo enquanto objetividade

relativa, mais ou menos ideolégica e sempre interpretativa"?

. Assim, nesse processo de busca
de objetividade, deve se ter em mente o cuidado também de analisar de forma critica esse
mesmo processo de busca, tendo cuidado com um possivel “esfor¢o de purificagdo do campo
cientifico”, que também se configura um processo ideoldgico e que ndo pode desmerecer as
origens dos estudos sobre religido, como bem indica Campos ao trazer a lume a teoria da
génese e estrutura dos campos de Bourdieu — que tera parte em nosso referencial teorico,
como explicitado mais & frente — para o debate sobre 0s estudos sobre o protestantismo?.
Logo, o estranhamento, estabelecer certa distancia psicologico-afetiva é possivel,
sendo condicdo para tal processo de estranhamento do familiar a maturidade intelectual e
emocional de confrontar "diferentes versdes e interpretacdes existentes a respeito de fatos,

situagbes"?

, tal como foi realizado nesta pesquisa.

Vencidas as questdes referentes aos principios académicos norteadores do presente
trabalho, a etapa seguinte foi a de recorrer a referencial tedrico que proporcionasse
ferramentas de analise que fossem adequadas ao objeto de pesquisa em tela. Assim, elegeu-se
0 conceito bourdiesiano de campo para, estabelecidos alguns pressupostos indispensaveis,
aplica-lo em uma analise critica das fontes.

O termo “campo” designa um microcosmo, que possui relativa autonomia do
macrocosmo social®*. Bourdieu entende que, apesar da importancia da avaliacdo do contexto
social existem aspectos muito particulares de determinados universos sociais que devem ser
investigados mais a fundo para ndo se atingir conclusdes precipitadas. O sociologo define o
campo como “o universo no qual estdo inseridos 0s agentes e as instituicdes que produzem,

reproduzem ou difundem” — seja a arte, religido, ciéncia, entre outros. Trata-se de “um mundo

2 \/ELHO, Gilberto. IN: NUNES, Edson de Oliveira (org.), A Aventura Socioldgica. p.42-43.

2L VELHO, Ibid. p.43.

22 CAMPOS, Leonildo Silveira. Protestantismo brasileiro e mudanca social. IN: SOUZA, Beatriz Muniz &
MARTINO, Luis Mauro Sa (orgs.). Sociologia da Religido e Mudanga Social. Catdlicos, protestantes e novos
movimentos religiosos no Brasil. Sdo Paulo: Paulus, 2004, p.111-112.

2 VELHO, Ibid. p.45.

2 BOURDIEU, Pierre. Os usos sociais da ciéncia. Por uma sociologia clinica do campo cientifico. Sao Paulo:
UNESP, 2004. p.18-20, passim.
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social como os outros, mas que obedece a leis sociais mais ou menos especificas”?. Bourdieu
ndo nega a relacdo das interagdes sociais do campo com o universo social mais amplo, porém
argumenta que este, embora possa exercer influéncia, ndo pode violentar as regras sociais de
um campo especifico. E o que ele entende como “grau de autonomia”, verificado em maior ou
menor grau nos diversos campos. E justamente, pois, a resisténcia, o poder de um campo de
refratar as pressdes e demandas externas que permite certa valoracdo do grau de sua
autonomia®.

A nog¢do de “campo” permite uma discussdo sobre os mecanismos proprios de um
microcosmo social — em nossa pesquisa trata-se da religido evangélica em sentido mais lato e
em sentido mais estrito o protestantismo calvinista presbiteriano — de forma a entender, sem
reducionismos, seus personagens, sua historia, suas escolhas, sua forma de pensar e produzir
conhecimento e representacdes. Nas palavras do préprio Bourdieu:

A teoria geral da economia dos campos permite descrever e definir a forma especifica
de que se revestem, em cada campo, 0S mecanismos e 0S conceitos mais gerais
(capital, investimento, ganho), evitando assim todas as espécies de reducionismo, a
comecar pelo economismo, que nada mais conhece além do interesse material e a
busca da maximizacdo do lucro monetario. Compreender a génese social de um
campo, e apreender aquilo que faz a necessidade especifica da crenca que o sustenta,
do jogo de linguagem que nele se joga, das coisas materiais e simbolicas em jogo que
nele se geram, € explicar, tornar necessario, subtrair ao absurdo do arbitrério e do
ndo-motivado os actos dos produtores e as obras por eles produzidas e ndo, como
geralmente se julga, reduzir ou destruir?’.

O campo religioso é primoroso campo de estudo para analise das relacdes de forca e
poder e suas mais variadas formas de apresentacdo e construcdo das interacGes sociais. Pierre
Bourdieu, no ensaio "Génese e Estrutura do Campo Religioso", aborda conceitos socioldgicos
sobre a religido, apresentando-a como campo de estudo, elencando seus principais elementos
e discute variados angulos de observacdo do fendémeno religioso, a construcdo de seus
simbolos, interpretagdes e reinterpretacdes de seu discurso. Ele compreende que sistemas
simbélicos, como a religido, arte e lingua, sdo veiculos de poder e politica®®. Vendo a religido
como mais uma organizagdo social, Bourdieu a apresenta como um reflexo de estruturas e

conjunturas das relacfes sociais anteriores ou engendradas dentro das praticas religiosas.”

> BOURDIEU, Os usos sociais da ciéncia, p.20.

% Ihid, p.21-22.

2’ BOURDIEU, Pierre. O Poder Simbélico. Rio de Janeiro: Bertand Brasil, 2012.p.69.

8 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas. S&o Paulo: Perspectiva, 2011. p.31.

» Ele afirma que: “sistemas simbolicos derivam sua estrutura, o que ¢ tio evidente no caso da religido, da
aplicacao sistematica de um Unico e mesmo principio de divisdo e, assim, s6 podem organizar o mundo natural e
social recortando nele classes antag6nicas, como pelo fato de que engendram o sentido e o consenso em torno do
sentido por meio da logica da inclusdo e da exclusdo, estdo propensos por sua propria estrutura a servirem
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Qual a seméntica do discurso religioso? Para o préprio religioso trata-se do sagrado,
do divino, do encontro com o divino e, variando de religido, do encontro com o proprio
humano. Este ser que vive em sociedade, se organiza, se estrutura e na dindmica de sua
existéncia; ser humano que constroi concepcoes, ideologias, estas que sdo reproduzidas nas
suas mais variadas expressdes sociais. Dessa forma, Bourdieu salienta que "a andlise da
estrutura interna da mensagem religiosa ndo pode ignorar impunemente as funcoes
sociologicamente construidas que ela cumpre: primeiro, em favor dos grupos que a produzem
e, em seguida, em favor dos grupos que a consomem"°.

A ruptura, o cisma, o racha, a divisdo dentro de uma instituicdo religiosa, mesmo que
dentro do arcabouco ideoldgico religioso tenha acepcdes teoldgicas, em maior ou em menor
medida, verificaveis pela observacdo e criterioso estudo analitico de seu discurso, ndo deve
ser alvo de um reducionismo histérico em que as causas sdo aventadas exclusivamente no
contetdo religioso sob a rubrica teoldgica. Cabe neste ponto, lembrar que para Bourdieu, o
campo é um espaco de lutas, em que se verificam relacdes de forca®. Isto, porque o préprio
conteddo da mensagem religiosa assume a estrutura social que a constroi e reflete as suas
tensdes. Nas palavras de Pierre Bourdieu:

a religido esta predisposta a assumir uma funcéo ideoldgica, funcdo préatica e politica
de absolutizagdo do relativo e de legitimizagdo do arbitrario, que s6 poderd cumprir na
medida em que se possa suprir uma funcdo ldgica e gnosioldgica consistente em
reforcar a forca material ou simbolica possivel de ser mobilizada por um grupo ou uma
classe,gglssegurando a legitimizacéo de tudo que define socialmente este grupo ou esta
classe.

O campo religioso entra em contato com o campo da identidade e das representacoes,
pois é esse discurso, teologicamente estruturado e socialmente construido que traca a
identidade do grupo ora estudado e o define enquanto denominagdo protestante, calvinista e
presbiteriana naquele momento histérico. Roger Chartier nos conduz neste prisma ao dizer
que

a histéria cultural (...) tem por principal objetivo identificar o modo como em
diferentes lugares e momentos uma determinada realidade social é construida,
pensada, dada a ler. Uma tarefa deste tipo supBe varios caminhos. O primeiro diz
respeito as classificagdes, divisbes e delimitacbes que organizam a apreensao do

simultaneamente a fungdes de inclusdo e exclusdo, de associagdo e dissociagdo, de integragdo e distingdo”.
BOURDIEU, p.30.

% BOURDIEU, A economia das trocas simbélicas. p.43.

31 «Todo campo (...) ¢ um campo de forgas e um campo de lutas para conservar ou transformar esse campo de
forgas. Pode-se (...) descrever um espacgo (...) como um mundo fisico, comportando as relagdes de forca, as
relagdes de dominagdo”. BOURDIEU, Os usos sociais da ciéncia, p.22-23.

%2 BOURDIEU, A economia das trocas simbélicas. p.46.
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mundo social como categorias fundamentais de percepcdo e de apreciacdo do real.
Varidveis consoante as classes sociais ou 0s meios intelectuais sdo produzidas pelas
disposicdes estaveis e partilhadas, proprias do grupo. Sao estes esquemas intelectuais
incorporados que criam as figuras gracas as quais o presente pode adquirir sentido, o
outro tornar-se inteligivel e o espaco ser decifrado®.

Logo, a partir dessas concepgdes, ficou patente durante a pesquisa a necessidade de
buscar na propria estrutura, inserida no préprio campo religioso, a génese do processo
divisorio do protestantismo presbiteriano que culminou com o Cisma de 1903, identificando
como foi arquitetado e expresso o discurso defensor da autonomia denominacional brasileira,
especialmente sob a ténica de um presbiterianismo nacional, um presbiterianismo brasileiro,
buscando suas representacdes e praticas®* e como se deu o processo da apropriacio dessa
concepgdo. A pesquisa tratard da construcdo social do sentido de um presbiterianismo
brasileiro, conforme compreendido, projetado e defendido no periodo em questdo, tomando
por fundamento as consideracdes de Santos quando diz que:

a andlise da religido avancou para a concepcao de que as formas religiosas se
expressam como producdes culturais, como representacédo da realidade. Esta passou a
ser tomada como construcdo por meio da linguagem e do aparato simbdlico de dada
sociedade. O sentido de representacdo, entdo, estd desprovido de conteddo de
verdade, antes de uma construcdo social de sentido.®

A pesquisa que deu origem a esta dissertacdo apontou a apropriacdo de ideias
nacionalistas, de uma tbnica patriética nos discursos dos defensores da autonomia
presbiteriana, imbuida de tragos estruturais inerentes ao proprio protestantismo, dentro de sua
propria logica religiosa. O fato é que, o periodo de dissensdo delimitado por este estudo, cerca
de 1880 a 1903, desde o surgimento mais expressivo de um clero nativo até a consumagao
da ruptura institucional, estda marcado pela exaltacdo patridtica na transicdo da Monarquia
para o regime republicano no Brasil. O proprio século XI1X foi marcado por movimentos
nacionalistas em todo o mundo. Nesse contexto, a titulo analitico, o conceito de nacéo faz-se
basilar. Segundo Benedict Anderson a nagdo é "una comunidad politica imaginada como

"3’ Embora ndo se deva confundir o conceito de

inherentemente limitada y soberana
instituicdo religiosa com nacdo, a busca da autonomia de uma denominacdo religiosa em

relacdo a Igreja-mae estrangeira reflete a concepcdo de uma comunidade politica imaginada e

% CHARTIER, Roger. A Histéria Cultural. Lisboa: DIFEL, 2002. p.16-17.

** Ibid, p. 23-27, passim.

% SANTOS, Lyndon de Aratjo. "Histéria e Religido: novas perspectivas no estudo do protestantismo”. IN:
Ciéncias Humanas em Revista. Sao Luis, v. 4, n® especial, Junho/2006. p.64.

% Esta delimitagéo serd justificada pormenorizadamente no capitulo 3.

% ANDERSON, Benedict. Comunidades Imaginadas, México: Fondo de Cultura Econdmica, 1993. p.23.
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soberana, tanto quanto os mesmos sentimentos sdo manobrados com fins de se atingir apoio
para o estabelecimento dessa comunidade, estritamente politica ou politico-religiosa.

Surge, entdo, no processo de dissensdo presbiteriano entre 1880 e 1903 uma
“consciéncia nacional”, uma consciéncia de diferenca do estrangeiro e necessidade de
autogoverno, de autorregulacdo. Como o presente estudo também se prople a apresentar a
construcdo e difusdo dessa consciéncia no discurso protestante, para devida andlise e
decomposicdo desse discurso a partir dos conceitos propostos por Bourdieu, ainda faz-se
necessario definir o que é consciéncia e como ela se constroi. laisi, em seus Ensaios sobre
Consciéncia e Emancipacédo indica que "a consciéncia seria 0 processo de representacao
mental (subjetiva) de uma realidade concreta e externa (objetiva), formada neste momento,
através de seu vinculo de insercdo imediata (percepcdo). Dito de outra maneira, uma realidade
externa que se interioriza"*. E um processo dialético, de diferenciacdo, de caracterizacdo em
referéncia e comparacéo ao externo’.

Outro elemento precisa ser teoricamente avaliado: quem é aquele que produz as
concepcdes religiosas, a sua cosmovisdo, a consciéncia, o discurso? Bourdieu assevera que "o
corpo de sacerdotes tem a ver diretamente com a racionalizacdo da religido e deriva o
principio de sua legitimidade de uma teologia erigida em dogma cuja validade e perpetuacdo
ele garante"*’. Logo, é principalmente nesse grupo, os especialistas, sacerdotes, pastores,
te6logos, e etc., que detém o privilégio do discurso, em que se originam as principais tensées
que levardo as polarizacdes em torno de ideais politico-sociais conflitantes, estas que sdo
expressdes da polarizacdo entre grupos que disputam entre si a conducdo da religido enquanto
instituicdo, do que se conclui que:

as guerras religiosas ndo sdo ‘violentas querelas teoldgicas' como em geral séo
consideradas nem conflitos de 'interesses materiais de classe' da maneira com que
Engels as encara. Na verdade, as guerras religiosas sdo as duas coisas a0 mesmo
tempo porque as categorias teoldgicas de pensamento tornam impossivel pensar e
levar adiante a luta de classes enquanto tal, permitindo ndo obstante pensa-la e leva-la
a cabo enquanto guerra religiosa*’.

E essa polarizacdo que permite ou mesmo gera o desenvolvimento institucional e
teoldgico, visto que "as relagdes de concorréncia que opde os diferentes especialistas no

interior do campo religioso, constituem o principio da dindmica do campo religioso e também

%8 | ASI, Mauro Luis. Ensaios sobre Consciéncia e emancipacéo. S&o Paulo: Expressdo Popular, 2002. p.14.
* Ibid, p. 11-12, passim.

“ BOURDIEU, A economia das trocas simbélicas. p. 38.

! Ibid, p.47.
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das transformagdes da ideologia religiosa™*. Nem sempre, ou a priori, ndo é claramente
verificAvel o interesse politico, econdmico ou de outra ordem que ndo seja sagrado. Os
interesses sdo ocultados no discurso, se revestem de piedade ou consagracdo®, sendo esses
interesses conscientes ou mesmo inconscientes, quando inseridos dentro da prépria I6gica do
tecer e apropriar-se do discurso de fé. Bourdieu explica que

o principio do efeito de consagracao reside no fato de que a ideologia e a préatica
religiosa cumprem uma fungéo de conhecimento - desconhecimento, basta perceber
que os especialistas religiosos devem forcosamente ocultar a si mesmos e aos outros
que a razao de suas lutas sdo interesses politicos™.

Logo, as divergéncias teoldgico-ideoldgicas sdo muitas vezes, sendo em sua maioria,
consequéncia das tensdes nas relacdes de forca, sendo resultado em maior ou menor grau de
uma disputa de poderes em que "o conflito pela autoridade propriamente religiosa entre os
especialistas (conflito teoldgico) e/ou o conflito pelo poder no interior da Igreja conduz a uma
contestacdo da hierarquia eclesiéstica que toma a forma de uma heresia do momento™**, ou
seja, pode assumir contornos teoldgicos corolarios ao debate central, desviando-se o foco e
mantendo-se o carater sagrado da disputa.

na verdade, o subcampo teoldgico é ele mesmo um campo de concorréncia podendo-se
levantar a hipétese de que as ideologias produzidas para as necessidades desta
concorréncia estdo mais ou menos propensas a serem retomadas e utilizadas em outras
lutas (por exemplo, as lutas pelo poder na Igreja) conforme a fungdo social que
cumprem em favor de produtores que ocupam posicdes diferentes neste campo®.

A religido institucionalizada, especialmente, possuiu uma ordenacdo politica, uma
estrutura organizacional que garante a manutencdo do dominio sobre a producéo religiosa e
sobre o discurso institucional. Assim, as divergéncias doutrinarias ou teoldgicas tornam-se a
tonica da dissensdo, as causas aparentemente Unicas dos cismas, os fatores decisivos para uma
ruptura sem volta. Isso porque hd uma ordem estabelecida. Como Pierre Bourdieu expde:

A estrutura das relagOes entre campo religioso e o campo do poder comanda, em cada
conjuntura, a configuracdo da estrutura das relagbes constitutivas do campo religioso
que cumpre uma fungéo externa de legitimagdo da ordem estabelecida na medida em

*2 BOURDIEU, A economia das trocas simbélicas, p.50.

3 «Esse ato de envolver coisas e pessoas por uma aura sacra, Bourdieu chama de poder de consagracdo. Ao
modificar a natureza das coisas e das pessoas, ao transformar o ‘assim ¢’ em o ‘assim deve ser’, a religido
expressa sua forca estruturante, sua eficacia simbdlica e revela sua fungdo politica” REBLIN, Iuri. Poder &
Intrigas, uma novela teoldgica: consideragBes acerca das disputas de poder no campo religioso a luz do
pensamento de Pierre Bourdieu e de Rubem Alves. Protestantismo em Revista. Sdo Leopoldo-RS. Volume 14.
p.14-31. Set-Dez de 2007. p.18.

* BOURDIEU, A economia das trocas simbélicas, p.54.

* |bid, p.62.

*® Ibid, p. 64.
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que a manutencdo da ordem simbdlica contribui diretamente para a manutencao da

ordem politica, ao passo que a subversdo simbdlica da ordem simbdlica s6 consegue

afetar a ordem politica quando se faz acompanhar por uma subversdo politica desta
47

ordem.™.

Sob o prisma do referencial tedrico exposto supra, a presente dissertacdo defende que
o Cisma Presbiteriano de 1903 teve como principal causa uma disputa de poder politico-
eclesiastico entre nacionais e estrangeiros e depois mesmo entre 0s préprios nacionais; disputa
essa capitaneada por Eduardo Carlos Pereira, pastor da Igreja Presbiteriana de Séo Paulo, sob
a bandeira de um discurso nacionalista que, ao esvaziar-se de poder persuasivo, foi sublimado
por uma questdo teoldgica, que, naguele momento histdrico, era de segunda ordem.

Para historicizar o Cisma Presbiteriano de 1903 e sustentar a tese enunciada no
parégrafo anterior, a dissertacdo se prop0s a atingir 0s seguintes alvos em sua exposicdo: 1)
caracterizar o protestantismo historico, mais especificamente o calvinista presbiteriano, como
uma estrutura, estruturante e estruturada (sob o referencial tedrico bourdiesiano), imersa no
campo religioso, um locus essencialmente nutrido pelas relacdes de forca intrinsecas a sua
estruturacdo, onde os diferentes agentes religiosos disputam no cendrio politico eclesiastico a
hegemonia de seu projeto para a condugdo da instituicdo; 2) indicar os elementos estruturais
fundamentais da religido protestante calvinista presbiteriana e como a interacdes desses
elementos é essencialmente propiciadora de rupturas; 3) avaliar o peso e mesmo a necessidade
da formulacdo teoldgica na construcdo da realidade neste segmento do campo religioso,
determinando a forma da construgéo de seu conhecimento, sua veiculagdo e representacéo.

Com o fito de atingir os objetivos propostos, a pesquisa recorreu a dois caminhos
necessarios e subsequentes, dividindo a exposicdo ora apresentada em duas partes principais:
a primeira, composta pelos primeiros trés capitulos, disserta sobre o protestantismo calvinista
presbiteriano desde suas origens na Reforma do seculo XVI, acompanhando sua
transmigracdo da Europa continental para as ilhas britanicas e para os Estados Unidos, onde
alcancou o formato transplantado para o Brasil. Também € descrito esse processo de inser¢ao
e institucionalizacdo da denominagdo presbiteriana em nosso pais. Essa primeira parte é uma
introducdo necessaria ao estudo do Cisma Presbiteriano de 1903, pois permite a identificacdo
dos elementos estruturais do objeto de nossa pesquisa, contextualizando os fatores
conjunturais sob o referencial tedrico elegido. A segunda parte da dissertacdo, composta pelos
trés capitulos finais, lida diretamente com a andlise dos fatores conjunturais que levaram a

ruptura institucional problematizada a luz dos elementos estruturais suscitados nos capitulos

*” BOURDIEU, A economia das trocas simbélicas, p. 68.
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anteriores, abrangendo o periodo de 1880 a 1903. Nesta parte, propde-se uma reavaliacdo da
dissensdo presbiteriana sob trés aspectos: 1) a construcdo de argumento ideoldgico na
promocdo de projetos politico eclesiasticos; 2) o valor e 0s mecanismos de atuacdo de um ator
politico eclesiastico; 3) a fungdo do argumento teoldgico na justificativa de disputas de poder
no campo religioso.

As fontes da pesquisa se dividiram essencialmente em duas: fontes documentais e
fontes bibliograficas. Quanto a estas, faz-se necessario pontuar que, em sua maioria sao de
origem protestante. A historiografia sobre a insercdo do protestantismo presbiteriano no
Brasil, situada principalmente na segunda metade do século XX, esteve em grande parte
ligada ao locus eclesiastico. Como observa Watanabe "o local de producdo dessa
historiografia reproduziu narrativas apologéticas de posturas teoldgicas conflitantes da
ctpula™*®. Santos observa que, comparado a outros temas, ainda sdo poucos os trabalhos sobre
protestantismo, tratando, sobretudo, do tema da educago protestante®. O autor alerta que o
material produzido se configura num "conjunto de escritos preocupados em legitimar o

protestantismo na sociedade brasileira™>°

e apresentam as seguintes caracteristicas: 1) o tom
narrativo factual, 2) defesa da superioridade cultural do protestantismo; 3) busca de
legitimacdo na Reforma do século XVI; 4) apresentacdo de uma galeria de herdis. Tais textos
acabaram por se transformar em fontes para o historiador, mais do que obras
historiograficas.”* Watanabe acentua que essa historiografia foi historicamente construida. Em
funcdo de se constituirem a maior parte do material disponivel, quando ndo o Unico, 0 uso dos
trabalhos produzidos no ambito institucional presbiteriano ou protestante torna-se um ponto
de partida que necessita de critica. Assim, seu uso nesta dissertacdo é feito sob o crivo de
analise e ponderacdo e com leitura associada a referéncia de teses e dissertacfes sobre o
protestantismo apresentadas no meio académico brasileiro.

Quanto as fontes documentais, sempre que possivel recorreu-se aos documentos mais
proximos do contexto, como diarios, livros de atas e legislagéo eclesiastica, de forma direta.
As recorrentes visitas ao Arquivo Presbiteriano (IPB) e ao Centro de Documentacdo Vicente
Themudo Lessa, em S&o Paulo, permitiram coligir mais informagdes do que se poderia
manipular. Muitos deles, no entanto, como cartas e relatérios de missionarios estrangeiros

foram consultados de forma indireta a partir de sua citacdo nas fontes bibliogréaficas.

*® WATANABE, Tiago Hideo Barbosa. "Caminhos e Histérias: a Historiografia do Protestantismo na Igreja
Presbiteriana do Brasil". IN: Revista de Estudos da Religido. n°1. S&o Paulo: PUC, 2005. p.15.
* SANTOS, Lyndon de Araljo. "Histéria e Religido: novas perspectivas no estudo do protestantismo” IN:
Ciéncias Humanas em Revista. Sao Luis, v. 4, n® especial, Junho de 2006. p.67.
50 i

Ibid, p.67.
5! Ibid, p.67-68
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Para analisar o discurso nacionalista, o perfil carismatico de Eduardo Carlos Pereira e
a argumentacgdo politico-teoldgica em torno da questdo magonica no periodo especifico da
dissensdo presbiteriana que culminou com o cisma (1888-1903), a principal fonte utilizada foi
0 periodico O Estandarte. Sua escolha se justifica pelas seguintes razdes: 1) o periodico foi
uma consequéncia direta do movimento por uma igreja nacional, sendo o principal veiculador
de seu pensamento e de seu idedrio salvacionista que se fundiu ou mesmo confundiu com
ideais nacionalistas, patridticos; 2) Diferente da premissa do projeto de pesquisa, quando se
lancava a hip6tese de uma oposicdo de diferentes opinides nos periédicos presbiterianos®, O
Estandarte se mostrou o principal veiculador da ideologia patriética e quase Unico palco da
controvérsia macgonica; 3) a quantidade de material disponivel requereu que se delimitasse as
fontes utilizadas para os estudos referentes ao mestrado académico, com o fito de cumprir 0s
objetivos do projeto no tempo determinado; 4) a disponibilizacdo do periddico digitalizado
em arquivo do tipo pdf; 5) a percepg¢éo, no decorrer da pesquisa, que a busca de material que
fosse muito além do material denominacional presbiteriano poderia implicar em perda de foco
no presente trabalho, sendo deixado um estudo comparativo para 0 prosseguimento da
tratativa tematica nos estudos de doutoramento ou pesquisa académica similar.

Desta feita, os resultados da pesquisa sdo expostos em seis capitulos fundados no
exame das fontes documentais e bibliograficas, tecidos sob um fio condutor tematico-
cronoldgico.

O capitulo primeiro tem por objetivo tracar de forma introdutdria a trajetdria do
protestantismo presbiteriano desde sua origem na Reforma Protestante do século XVI até sua
insercdo no contexto brasileiro em meados do século XIX, ap6s seu desenvolvimento nos
Estados Unidos da América. Sdo discutidas as defini¢des dos termos “protestante”,
“calvinista” e “presbiteriano” demonstrando a necessidade de definicdo da identidade
evangélica presbiteriana dentro do campo religioso brasileiro. O capitulo lista: o carater
polemista, combativo do protestantismo; a doutrina-chave do ethos calvinista da vocagéo; a
tendéncia dogmatica desse calvinismo expressa na racionalizacdo objetiva da fé em textos

catequéticos; o carater burocratico da organizacdo eclesiastica presbiteriana, dotada de carater

%2 O projeto de pesquisa apresentado na selecéo e depois reformulado na qualificagdo contemplava pesquisar 0
surgimento da consciéncia nacional do presbiterianismo em relacdo as igrejas-mde norte-americanas nos
periddicos do recorte temporal em tela. A execucdo do projeto demonstrou que os demais periddicos,
especialmente o carioca O Puritano, alternativo ao paulista O Estandarte, focaram sua atencdo em outras
guestdes, numa clara opgdo politica. Por questdes de viabilidade e delimitagcGes inerentes ao mestrado
académico, optou-se, nesta pesquisa, por ndo expandir para avaliacdo de outras vertentes no protestantismo, das
questdes nacionalista, carismatica e do uso da questdo magdnica como justificativa teoldgica para conflitos de
dominacdo eclesiastica. Isso se deu em funcdo do recorte que priorizou analisar a denominacao presbiteriana
enguanto estrutura estruturante e estruturada, na terminologia bourdiesiana.
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estruturante e estruturado em suas instituicdes; a transmigracdo desse modelo burocrético
presbiteriano para os Estados Unidos e seu desenvolvimento paralelo ao ideario progressista
baseado na doutrina da predestinacdo; o transplante do mesmo modelo institucional para o
complexo campo religioso brasileiro, forjando na identidade do presbiterianismo uma
predilecdo pela oposicdo de sua fé pretensamente promotora do progresso a outras expressdes
de religiosidade, destacadamente o catolicismo, tidas como causas do atraso.

No capitulo seguinte, é abordada a insercdo e a consolidacao da estrutura presbiteriana
no Brasil, entre os anos de 1859 e 1880. O foco recai sobre o carater estruturado e estruturante
da denominac&o, expressos na fundacéo de suas principais instituicdes: as primeiras igrejas, o
primeiro concilio, o seminario primitivo, os periodicos e as escolas. A construgdo da rede de
relacBes institucionais se da sob a égide de um projeto missionario nutrido pelo progressismo
e pelo ideéario salvacionista amalgamado ao liberalismo. Nesse processo, atenta-se para 0sS
constantes contatos com a maconaria. Essa rede serd o palco das disputas de poder
eclesiastico nos ultimos anos do século XIX.

O terceiro capitulo é aberto com um panorama do desenvolvimento eclesiastico que
ensejou o surgimento de um projeto de autonomia da estrutura presbiteriana brasileira em
relacdo as Igrejas-mae norte-americanas entre os anos de 1880 e 1888. E a continuag&o logica
do trabalho missionario. O capitulo aborda 0 aumento do nimero de campos, a formacéo dos
quadros nacionais e o0 consequente desejo desse clero nativo de tomar a lideranga dos destinos
da denominacdo. Apds descrever a movimentacdo de nacionais em torno de um projeto de
autonomia, narra-se a organizacdo do Sinodo (1888), uma entidade conciliar desligadas das
Igrejas-mée, porém ainda dependente financeiramente. Segue uma revisdo historiografica,
elencando os autores que trataram do Cisma Presbiteriano, em maior ou menor grau de
profundidade, e pontuando seus principais argumentos e conclusfes. O capitulo tem seu
desfecho com a apresentacdo da tese defendida nesta dissertacdo & luz dos elementos
estruturais destrinchados nos capitulos anteriores e analisados sob o referencial tedrico
discutido nesta introducdo e aplicados aos fatores conjunturais analisados nos capitulos
restantes.

A segunda parte da dissertacdo analisa os fatores conjunturais que marcaram 0S anos
de 1888 a 1903, sobrepondo-os em gradacdo. O quarto capitulo se propde a demonstrar como
um determinado grupo nacional se valeu da ideia de patriotismo para defender a autonomia da
denominaco brasileira. E avaliada a relagéo entre o contexto histdrico de exaltagio patridtica
gue marcam os anos iniciais da Republica. O objetivo do capitulo é demonstrar a apropriacéo

de representacdes patridticas pelo protestantismo e sua ressignificacdo, como na construcao
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da imagem de vultos caracterizados pelo heroismo missionario e na formulagdo de um
discurso de amor a patria que exige sacrifico por meio do sustento financeiro da autonomia da
igreja nacional.

E no quinto capitulo em que se da destaque a figura de Eduardo Carlos Pereira. O
pastor da Igreja Presbiteriana de S&o Paulo é panoramicamente biografado para que se avalie
0 carater carismatico de suas agBes. Enquanto a bandeira defendida era uma espécie de
“nacionalismo presbiteriano” — um nativismo ideoldgico arraigado de patriotismo cristdo — o
capitulo tem por objetivo demonstrar a importancia de um personagem canalizador, um
veiculador ou mesmo fomentador dos interesses nacionais. A partir do conceito weberiano de
carisma, o capitulo relaciona esse personagem a necessidade protestante de erigir herdis,
paladinos, martires de causas pretensamente defendidas pelo bem comum, demonstrando as
relacBes pessoais e as disputas pelo exercicio da dominacdo na esfera eclesiastica.

O sexto e derradeiro capitulo historiciza os anos finais da crise que culminaria com o
Cisma Presbiteriano em 1903. A questdo macodnica é alvo de anélise. Respeitando os limites
impostos pela viabilidade desta dissertacdo de mestrado, o capitulo tem por objetivo apontar a
sacralizacdo da disputa no campo religioso, dotando de carater espiritual uma disputa de
projetos para 0os rumos da denominacdo. Questiona-se o peso real da controvérsia para o
Cisma, sendo demonstrada a necessidade de uma justificativa teol6gica que agregasse valor &
causa nacional, j& em declinio no inicio do século XX.

Falar de rupturas é sempre uma espinhosa tarefa, tanto ao clérigo quanto ao
académico. Falar de rupturas e contradi¢cGes dentro de minha propria casa é quase que uma
autoanalise, pois seria psicopatolégico dissociar a humanidade do clérigo e a do académico.
Seria como separar 0 corpo do espirito. Agradeco a minha orientadora a paciéncia e as
preciosas indicag0es em toda a valiosa atencdo que me dispensou. Esta dissertacdo busca
entender uma parte da dindmica cultural da complexa sociedade brasileira. Deixo ao leitor o

julgamento da alma deste trabalho.
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1. Definindo o objeto: o protestantismo calvinista presbiteriano

brasileiro

A presente dissertacdo tem como enfoque central a luta pelo controle do espaco
politico-eclesiastico no protestantismo presbiteriano no periodo de 1880 a 1903, disputa
ensejada pelo surgimento e o desenvolvimento de uma consciéncia nacional. Foram tomados
como marcos delimitadores a década de 1880 em que se verifica o aumento gradativo do
nlmero de pastores nacionais ordenados e o cisma ocorrido em 31 de Julho de 1903, A
pesquisa demonstra que essa ruptura na recem-criada Igreja Presbiteriana no Brasil se deu em
funcdo de multiplos e complexos fatores de ordem estrutural e conjuntural. Fatores esses que
foram camuflados por uma controvérsia teolégica — naquele momento histérico — e que
acabaram por ser ofuscados no tratamento do tema pela historiografia institucional.

Pondera-se neste trabalho que o assunto foi tratado quase que exclusivamente por uma
historiografia protestante, essencialmente presbiteriana e institucional, imbuida de vicios
interpretativos™. O estudo do tema oferece caminhos para a compreenséo do funcionamento
do protestantismo brasileiro, descrevendo e analisando suas mentalidades e representacdes,
tendo como recorte o ramo presbiteriano, com especial énfase na relacdo entre suas estruturas
de organizacdo e estruturas de pensamento.

Dentro dos limites desta dissertacdo, 0 presente capitulo tem como objetivo
historicizar a trajetoria do protestantismo presbiteriano desde suas origens nos processos de
Reformas Religiosas no século X VI, sua difusdo para as llhas Britanicas e sua migracdo para
o Novo Mundo, nas colbnias inglesas da América do Norte, onde seu desenvolvimento
institucional foi paralelo a formacdo da nacdo estadunidense. Este caminho possibilita propor
uma definicdo dos termos usados no decorrer do estudo, inserindo devidamente o tema
proposto sob a analise de um referencial tedrico adequado.

Os presbiterianos sdo classificados como protestantes. Porém, o que definimos como
protestantismo e 0 que € ser protestante? De forma mais estrita, o termo “protestante” tem
origem no registro de protesto feito na segunda Dieta de Spira, no ano de 1529, por

principes que reagiram contra a proibicdo de que a reforma religiosa fosse estendida aos

53 0 primeiro contempla o inicio da formac&o de um grupo de nacionais disposta a tomar o controle decisorio de
sua prépria denominagdo na década de 1880 e o segundo trata-se do coroamento do periodo de dissenséo entre
nacionais e estrangeiros quando um grupo minoritario optou por formar uma denominacédo independente.

> Este assunto sera abordado no capitulo 3.

% ASSIS, Angelo Adriano Faria de Asiss. O fim de um monopélio. In: Revista de Histéria da Biblioteca
Nacional, Rio de Janeiro, n° 87, p.24-26, Dez/2012. p.26.
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Estados que ainda ndo a tinham aceitado®®. Em uma maior amplitude, designa os grupos
originarios da Reforma do século XVI°', mesmo as que foram surgindo desde ent#o,
fragmentando a religido cristd ocidental®®. Albuquerque, sob a perspectiva da teoria
bourdiesiana dos campos, entende o protestantismo como um movimento social “das disputas
pelo poder entre clero e os leigos™. A questdo se torna ainda mais complexa e alvo de
diferentes abordagens quando “protestante” e “protestantismo” sdo aplicados a realidade
brasileira.

Para Gouveia de Mendonca, 0 conceito abrange as igrejas que tiveram sua origem na
Reforma, mesmo as surgidas depois, mas que ‘“guardam os principios gerais do

%0 o que Patuzzi identifica como “o nucleo doutrinal luterano da justificagdo pela

movimento
f&"®* e Mendonca de “principio protestante da liberdade”®?. J4 com relacdo ao que adere ao
protestantismo, Mendongca identifica o individualismo, a consciéncia e a racionalidade como
caracteristicas distintivas de um protestante®,

Ao falar da relagdo entre o protestantismo e a modernidade no contexto brasileiro,
Ferreira propde uma discussao conceitual sobre o termo “protestante” a partir de dois recortes
distintos, porém complementares. Pelo primeiro, delimitado recorte histérico-denominacional,
o0 socidlogo segue a formulacdo de Steve Bruce e identifica dois grupos de protestantismo de
acordo com o que cada um tem como fonte de autoridade para construgdo de seu discurso
religioso: 1) o protestantismo liberal (a cultura/razdo); 2) o protestantismo conservador (a
Biblia). Pelo recorte teoldgico, o protestantismo fica subdividido em liberal e conservador ao

que Ferreira acrescenta o pentecostalismo em sua analise, este Gltimo tendo como fonte de

% FERREIRA, Valdinei. Protestantismo e Modernidade no Brasil. Da utopia & nostalgia. S3o Paulo: Reflexéo,
2010. p. 73.

> WRIGHT, D. F. Protestantismo. In: ELWEL, Walter. Enciclopédia Histérico-Teolégica da Igreja Crista. 12
Edicéo. Séo Paulo: Vida Nova, 1990. Vol.3, N-Z. p. 194

8 PATUZZI, Silvia. Sem intermediérios. Revista de Histéria da Biblioteca Nacional, Rio de Janeiro, n° 87,
p.20-21, Dez/2012. p.20.

% ALBUQUERQUE, Distingdes no Campo de Estudos da Religido e da Histéria. IN: GUERRIEIRO, O Estudo
das Religides. p.57.

% MENDONGA, Antdnio Gouvéa de. O Protestantismo no Brasil e suas encruzilhadas. Revista USP. Sao Paulo,
n° 67, p. 48-67. Set-Nov/2005. p.51

1 PATUZZI, Sem intermediarios, p. 20.

82 «protestante’ ou ‘protestantismo’ todo o conjunto de instituicdes religiosas surgidas em consequéncia da
Reforma religiosa do século XV nas suas principais vertentes que sdo a luterana e a calvinista e que procuram
manter os principios basicos que formam o principio protestante da liberdade: a justificagdo pela fé, a sola
scriptura, o livre exame e o sacerddcio universal dos crentes”. MENDONCA, Protestantes Pentecostais e
Ecuménicos. p.79.

% MENDONCA, O Protestantismo no Brasil e suas encruzilhadas. p.52. Ele afirma: “um individuo que professa
uma religido individual, de consciéncia, que se inspira na interpretacdo direta e pessoal da Biblia, pauta suas
acOes na ética racional do trabalho e na moral burguesa vitoriana. Sua racionalidade procura manter a distancia a
interferéncia do extraordinario no cotidiano, assim como sua individualidade o situa nos limites minimos do
poder sacerdotal ou eclesiastico. E uma religifo quase secularizada e se aproxima, mesmo quando
institucionalizada, de uma religido civil”.
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autoridade "o Espirito". Assim, ele considera o desenvolvimento e o desmembramento do
movimento protestante original — o das Reformas Religiosas do século XVI — em diversas
denominacdes, relacionando o conceito ao de modernidade e as interacdes e associa¢fes que
se construiram no trabalho de missionarios protestantes no Brasil no século XIX e seu reflexo
na sociedade®.

Uma classificagdo encontrada recorrentemente nos estudos sobre o protestantismo®
considera as condi¢des de sua inser¢do no Brasil conforme apresentado no revisitado estudo
realizado por Ferreira de Camargo em Catélicos, Protestantes, Espiritas®®. Tem como
referencial o processo de migragdo ndo ibérica para o Brasil. Carlos Branddo a utiliza
acrescentando a rubrica “confissdes pentecostais” as categorias “protestantismo de imigragao”

»%7  Embora seja uma

e “protestantismo de conversao” ou “protestantismo missionario
abordagem cléssica®®, devem-se considerar os aspectos arbitrarios e generalizantes dessas
tipologias. Estdo elas mesmas situadas historicamente. Tiveram sua relevancia a partir de
referenciais teéricos que focaram os aspectos politicos, econdmicos ou de classe®. Silva,
Santos e Almeida ponderam que “a variedade de nomes dados aos protestantes brasileiros
impede uma Unica configuragdo tedrica e metodologica™.™

A antropdloga Clara Mafra descreve o uso de varios termos que buscam uma
classificacdo ou o agrupamento daqueles que professam o cristianismo ndo catolico. Entre
muitos desacordos, entende-se o termo evangélico’* como abrangente. Mafra avalia que 0 uso

abrangente do termo “evangélico” ¢ justificado no contexto brasileiro diante do carater

% FERREIRA, Protestantismo e modernidade no Brasil. p.73-112, passim.
% WATANABE, Thiago Hideo Barbosa. A construcéo da diferenca no Protestantismo Brasileiro. Revista Aulas.
Dossié Religido. Séo Paulo, n° 4, Abr-Jul/2007. p.11
% CAMARGO, Candido Procépio Ferreira de. Catélicos, Protestantes, Espiritas. Petrépolis: Vozes, 1973. p.
105 ss.
% BRANDAO, Carlos R. Ser catdlico: dimensdes brasileiras, um estudo sobre a atribuicdo através da religio.
In: SACHS,Viola. Brasil e EUA: religido e identidade nacional. Rio de Janeiro: Graal, 1988. Ele afirma: “as
religiGes de um dominio evangélico ou protestante (os dois nomes sdo usados com muita frequéncia em todo o
pais) estdo associadas a processos de migracdo europeia ndo ibérica para o Brasil (...) O 'protestantismo
brasileiro distribui-se em trés ramos principais: a) as denominacBes 'de imigracdo’, que em boa medida,
demogréfica e culturalmente, comportam-se como outras religides de minorias nacionais; b) as denominagées
‘histdricas', de ingresso posterior no pais e onde a influéncia do trabalho conversionista de missdes norte-
americanas foi muito marcado (presbiterianos, congregacionais, batistas, metodistas): c¢) as confissdes
pentecostais”. p.30.
% Seu uso no presente estudo se deve & sua relevancia no desenvolvimento da historiografia sobre o
protestantismo e de seu recorrente uso na historiografia protestante. Ao analisarmos seu uso pelos protestantes,
infere-se certa necessidade de justificar sua formacdo, suas origens, seus propdésitos. Essa necessidade torna a
classificagdo um distintivo, um instrumento de construcdo da propria identidade protestante.
% SILVA, Elizete. SANTOS, Lyndon Aratjo dos. ALMEIDA, Vasni. “Fiel é a Palavra”. Leituras histéricas
9005 evangélicos protestantes no Brasil. Feira de Santana-BA: UEFES, 2011. p.16-17.

Ibid, p.17.
™ Segundo Wright esse termo é normalmente usado para os luteranos na Europa Continental. Cf. WRIGHT, D.
F. Protestantismo. In: ELWEL, Walter. Enciclopédia Historico-Teologica, p.194.
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evangelizador desses grupos, no sentido de serem propagadores, difusores de uma mensagem
focada no Novo Testamento. Certa forma, o termo "protestante”, refere-se mais
especificamente aos grupos mais diretamente ligados a Reforma Protestante, 0 que seria 0
correspondente ao protestantismo histérico norte americano’?.

Para o presente estudo, elege-se a definicdo proposta por Mafra como norteadora.
Assim, a dissertagdo pautard sua andlise fazendo uso do termo ‘“protestante” como uma
referéncia ao protestantismo histérico norte-americano’®. Esta restricdo é justificada pela
classificacdo do objeto desta pesquisa dentro do protestantismo historico, o presbiterianismo.
Para 0 momento, serve-nos considerar as palavras de Clara Mafra quando diz que "o que é
significativo, e 0 que dard o mote para entrarmos no universo evangeélico no Brasil, é que esse
segmento religioso continua se identificando e sendo identificado como um povo missionario

cristao" "

, OU seja, se entende como um propagador, um disseminador do evangelho no qual
cré. Ao mesmo tempo, ¢ essencial a nogdo raiz de “protesto”. O protestantismo ¢ uma forma
cultural enraizada no espirito polémico, combativo, uma “minoria” disposta a dissidéncia em
funcéo da consciéncia’.

Escolhida uma significacdo para o termo protestante, convém focar por um momento a
origem calvinista do presbiterianismo brasileiro com o fito de identificar tragos que
possibilitardo entender a conjuntura em que se desenrolou o processo de dissensdo na
denominagdo brasileira entre os anos de 1880-1903.

Ambos inseridos no protestantismo, os termos ‘‘presbiteriano”, “calvinista”,
“presbiterianismo” e ‘“calvinismo” ndo s3o necessariamente intercambidveis, embora
comumente as igrejas presbiterianas sejam calvinistas. Sobre o presbiterianismo,
formularemos definicdo precisa mais a frente. O “calvinismo” ¢€ a sistematizacdo doutrinaria
tal como proposta pelo reformador francés Jodo Calvino, nascido em Noyon, Picardia. O
termo também pode se referir ao seu desenvolvimento posterior’®. Estudou teologia e direito,
mas com a morte do pai seguiu os estudos humanisticos passando a residir em Paris.
Converteu-se a fé reformada nesse periodo, provavelmente por influéncia de seu primo,

Robert Olivétan’’.

2 MAFRA, Clara. Os evangélicos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001. p.8

" Ibid, p.11.

" MAFRA, Os evangélicos, p.11.

® DREHER, Martin N. Protestantismos na América Merdional. IN: SIEPERSKI, Paulo D. & GIL, Benedito
(org.). Religido no Brasil. Enfoques, dindmicas e abordagens. Sdo Paulo: Paulinas, 2007.

"® VAN TIL, Henry R. O Conceito Calvinista de Cultura. Sao Paulo: Cultura Cristd, 2010, p.53-54; Calvinism.
Disponivel em http://www.newadvent.org/cathen/03198a.htm, acesso em: 23/01/2014.

" MATOS, Alderi de Souza. “Jodo Calvino: dados biograficos”.  Disponivel em
<http://www.mackenzie.br/7033.html >, acesso em 13/10/2008.



http://www.newadvent.org/cathen/03198a.htm
http://www.mackenzie.br/7033.html
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Em funcéo de sua adeséo aos ideais de reforma religiosa, viveu refugiado em Basiléia,
Genebra e Estrasburgo, vindo a residir definitivamente em Genebra, onde terminou sua vida.
Sua producdo literaria abrange comentarios de grande parte dos livros do Antigo e Novo
Testamento, um catecismo e uma confissdo de fé e ainda cartas e sermdes’®. A principal obra
escrita por Calvino foi as Institutas’®. A teologia desenvolvida em seus escritos esta centrada
nas ideias de soberania de Deus e na autoridade das Escrituras do Antigo e do Novo
Testamento. ExpGe um Deus que se revela na criacdo e na providéncia, especialmente por
meio de um Redentor. Mediados por este Redentor, Jesus Cristo, a Igreja tem beneficios e
efeitos da graca operada em sua salvacdo. Essa salvagao € um dom gratuito, operado nos fiéis
por decreto eterno, resultado da escolha divina. E a doutrina da predestinacdo, "seu dogma

mais caracteristico"®

, que serd o fundamento do comportamento ético dos calvinistas.

Séo especialmente pertinentes para presente analise do presbiterianismo no Brasil duas
particularidades desse protestantismo calvinista: (1) sua nocdo de uma vida voltada para a
gléria de Deus, ou a teologia aplicada a vida, ética que posteriormente desenvolvera uma
suposta associacdo com 0s conceitos de liberdade e modernidade; (2) sua necessidade de
verbalizar a crenca, dogmatizar a fé como forma de rejeitar as heresias expressa na
formulacdo de confissdes e catecismos.

A obra A ética protestante e o espirito do capitalismo, de Max Weber foi um
importante marco para a abordagem socioldgica do calvinismo. Discute as origens e 0
desenvolvimento do conceito de vocacdo e sua relacdo com a construcdo do sistema
capitalista. Para Weber, Lutero deu o ponto de partida para a compreensdo protestante sobre
vocacdo, conceito que entende ter sido introduzido como dogma central em todas as
ramificacBes protestantes®. Apesar dessa primazia luterana, conclui que foi o calvinismo que
levou adiante suas propostas de reforma doutrinaria, afirmando que o trabalho de Lutero ndo
teria obtido sucesso permanente e concreto sem o calvinismo®.

Max Weber entende que a no¢do calvinista de vocacao possibilitou o surgimento de
uma ética burguesa de sobriedade e disciplina alinhada ao espirito do capitalismo e ao seu

"® H& poucas traducdes destes livros para o portugués. Sua maior via de acesso é a lingua inglesa como, por
exemplo, no site da Christian Classics Etheral Library, onde ndo somente se encontram as obras de Jodo
Calvino como de outros personagens destacados da Reforma e do Periodo Patristico [site: http://www.ccel.org;
acesso em 25/10/2007].

™ Em latim Institutio Religionis Christianae, ou simplesmente, Institutas, é a obra magna do reformador francés.
Sua primeira edicdo foi em 1536, seguindo a estrutura do Credo Apostolico. Teve outras edi¢gdes em 1539 e em
1541, mas so teve maiores alteracdes a partir de 1543. Sua edi¢do final em 1559 tem quatro livros.

8% WEBER, Max. A ética protestante e o espirito do capitalismo. S3o Paulo: Martin Claret, 2003. p.78.

8 Ibid. p.68.

% |bid. p.72-73.
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ideal de progresso e desenvolvimento. A énfase dada pelo desenvolvimento posterior do
calvinismo ao dogma da predestinacio® encetou "um sentimento de incrivel solid&o interior
do individuo"®*. Para o calvinista, somente Deus pode absolvé-lo dos seus pecados, sendo seu
Gnico confidente®®. Ele segue sozinho na busca pela certeza de sua absolvicdo e salvacdo.
Weber considera que esse foi "o estimulo psicolégico para o desenvolvimento de sua atitude
ética"®. Mas como obter a certeza da salvacdo? Na 6tica de Weber, essa certeza vem da
convicgdo de uma vida dedicada & gléria de Deus®, fim Gltimo da criacdo do ser humano, que
se expressa em todas as esferas, desde sua vida mais intima até suas atividades sociais e
relacdo com sua profissao®.

Essa cosmovisdo marcard o ethos protestante calvinista e conduzird suas agdes no
mundo, tanto em seus padrdes de comportamento moral, profissional quanto doutrinario e
politico®®. Como veremos mais adiante, o ideario conversionista do protestantismo norte-
americano esté arraigado dessa cosmovisdo®, pois o calvinista é um destinado a levar a gléria
de Deus ao mundo, pelo desenvolvimento humano, intelectual e material, que, conforme
entendem, derivam de sua pregacao.

A segunda caracteristica, relevante ao nosso estudo, desse protestantismo calvinista € a
preocupacdo em expressar sua crenca por documentos confessionais chamados de Simbolos
de Fé”. Noll entende a expressdo como um termo técnico referente a qualquer declaracéo

formal que se configure um distintivo entre os que professam e os que n&o professam®.

8 WEBER, A ética protestante e o espirito do capitalismo. Ibid. p.78.

8 |bid. p.82.

% |bid. p.84.

% Ibid. p.84.

87 Como explicita Weber “a certitudo salutis puritana, o estado de graga permanente, fundado no sentimento de
‘haver-se provado a si mesmo’, foi, em um sentido psicoldgico, o Unico objeto concreto dos valores sagrados
dessa religido ascética”. WEBER, Max. Sociologia das Religides.S&o Paulo: icone, 2010. p.21. A relago entre a
consciéncia de vocagao e o carisma no lider religioso serd abordada no capitulo 5.

% Ibid. p.85-92. passim.

8 Aratjo Gomes interpreta nas seguintes palavras: “a cosmovisio religiosa, segundo Weber, influencia ainda as
concepgdes intelectuais do mundo. A tensdo da religido frente ao conhecimento intelectual é grande e
fundamentada em principios. Essa tensdo existe pelo fato de o conhecimento racional funcionar por intermédio
do desencantamento do mundo e sua transformacdo num mecanismo causal; e a religido pela afirmacdo de que o
mundo é um cosmo ordenado por Deus, sendo assim um mundo significativo e eticamente orientado”. GOMES,
Antdnio Maspoli de Aradjo. Religido, Educacao e Progresso. Sdo Paulo: Mackenzie, 2000.p.24.

% O preshiterianismo brasileiro, por conseguinte, estd arraigado dessa cosmovisdo. Sua relacdo com o
patriotismo sera abordada no capitulo 4.

1 0 Ato Constitutivo do Sinodo da Igreja Presbiteriana no Brasil define os seus simbolos de fé nas seguintes
palavras: “Os simbolos da Igreja assim constituida serdo a Confissdo de Fé e os Catecismos da Assembleia de
Westminster, recebidos atualmente pelas igrejas presbiterianas nos Estados Unidos”. Actas do Synodo da Igreja
Presbyteriana no Brazil. S&o Paulo: Typografia Internacional, 1888. p.5

% NOLL, Mark. Confissdes de Fé. In: ELWEL, Walter. Enciclopédia Histérico-Teoldgica. Vol.1, A-D, p.336.
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Essa preocupagdo se concretizou com a elaboracdo de multiplas e diversas confissdes

de fé e catecismos® produzidos entre os séculos XVI e XV11%*

. Tais formulagdes doutrinarias
sdo tidas como expressdes autorizadas e norteadoras da fé professada pelos reformados,
percebendo-se nelas seu carater dogmatico®. Verifica-se, portanto, uma forte preocupagdo
com a identidade, com o estabelecimento de um vinculo que caracterize a identificacdo da
crenca e que delimite a comunidade de fé.

Embora analisando o protestantismo calvinista em um periodo mais recente da Igreja
Presbiteriana do Brasil, a década de 1960, a observacdo de Rubem Alves também se aplica de
forma retroativa, quando ele considera que para esse protestantismo “a unidade intelectual se
constitui na marca fundamental da unidade e da identidade”®®. Alves propde uma tipologia
que classifica o protestantismo calvinista como um “protestantismo de reta doutrina”®’. Ndo
tanto sua classificacdo, mas a caracterizacdo da tipologia proposta pelo autor nos interessa,
quando ele conclui que este protestantismo privilegia “a concordancia com uma série de
formulacgdes doutrinarias, tidas como expressfes da verdade, e que devem ser afirmadas, sem
nenhuma sombra de divida, como condig¢ao para participagdao na comunidade eclesial”.*®

E uma estruturacio logica tanto de identificacdo como de exclusdo. Trata-se de
diferenciar o crente do descrente, do cristdo do herege. Sob o referencial tedrico bourdiesiano,
evidencia-se, entdo, a forma protestante calvinista de estruturar, de organizar seu mundo na
sua preocupacdo de sistematizar sua crenca pelos simbolos de fé. Bourdieu assevera que:

0s sistemas simbdlicos derivam sua estrutura, o que é tdo evidente no caso da religido,
da aplicacdo sistematica de um Unico e mesmo principio de divisao e, assim, s6 podem
organizar o mundo natural e social recortando nele classes antagonicas, como pelo fato
de que engendram o sentido e o0 consenso em torno do sentido por meio da logica da
inclusdo e da exclusdo, estdo propensos por sua prépria estrutura a servirem

% Segundo o protestante Marl Noll, os termos designam, respectivamente “as declaragdes formais da fé crista
escritas pelos protestantes desde os primeiros dias da Reforma. Como tais, as ‘confissdes’ relacionam-se
estreitamente com varios outros tipos de breves resumos autorizados da fé (...) os ‘catecismos’ sdo declara¢des
de fé estruturadas, escritas na forma de perguntas e respostas, e frequentemente exercem as mesmas fungdes das
confissdes”. NOLL, Mark. Ibid, p.336.

% Alguns exemplos: os Catecismos Menor e Maior de Lutero (1529); a Confissio de Augsburgo (1530); 0
Catecismo de Genebra (1536); a Primeira Confissdo Helvética (1536); os Artigos de Smalcad (1537); a
Confissdo Escocesa (1560); a Segunda Confissdo Helvética (1559); o Catecismo de Heidelberg (1563); Os 39
Artigos (1563); Os Canénes de Dort (1619); os Simbolos de Westminster (década de 1640). Cf. NOLL, Mark.
Ibid, p.337.

% «3 fungdo do dogma & definir autoritativamente os conteudos da tradicdo da fé seja para dissipar duvidas no
interior da comunidade, seja para firmar contetdos jugados fundamentais para a tradicdo da fé. A definicdo
dogmaética se impde como uma referéncia para a comunidade”. PASSOS, Jodo Décio. Como a religido se
organiza. Tipos e processos. S&o Paulo: Paulinas, 2006. p.93.

% ALVES, Rubem. Religi&o e Repressdo. Sdo Paulo: Loyola, 2005. p.35. Convém lembrar que o titulo original
do livro, langado na década de 1970 era “Protestantismo e Repressdo”.

%7 Essas nuances do protestantismo ser&o retomadas no capitulo 6.

% ALVES, Religi&o e Repressdo, p.44.
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simultaneamente a fungdo de inclusdo e exclusdo, de associagdo e dissociagdo, de

integraco e distincao®.

O desenvolvimento de nosso tema levard também a uma analise desse apego a
doutrina, da necessidade de se identificar a verdade, a reta doutrina em oposi¢édo a heresia, ao
erro. No final da década de 1880, a questdo da compatibilidade ou ndo da magonaria com a fé
cristd se mostrou um fator a mais no ja iniciado processo de dissensdo do presbiterianismo
brasileiro. Conforme ensina Bourdieu, a religido enquanto sistema simbolico mostra-se um

veiculo de poder e politica'®

e sera demonstrado como o processo final da dissensdo
personificado na questdo magodnica e consequente cisma foi mais resultado de uma disputa do
monopolio do saber religioso'®* como instrumento de manutencéo dos privilégios do poder na
estrutura denominacional do que um problema teoldgico grave, ao menos naquele momento.

A estrutura denominacional presbiteriana, sua forma de organizacdo politico-
administrativa também foi importante para caracterizar o encaminhamento da dissenséo e
propiciar o cisma. Ao que, neste momento, convem definir, dentro do contexto de
protestantismo calvinista delimitado supra, 0 que é o presbiterianismo.

Os termos “presbiteriano” e “presbiterianismo” derivam do termo grego moegBurepog
(presbyteros) que traduz-se literalmente por ancido, antigo, mais velho'®%. Para além da
derivacdo etimoldgica, o "presbiterianismo" se caracteriza pela existéncia e atividade
supervisora de um concilio superior as congregagdes locais, designado “Presbitério”®.
Portanto, o presbiterianismo é um sistema de governo eclesiastico, caracterizado pela
institucionalizac&o, com énfase nos processos democraticos'%.

Pierre Bourdieu apresenta o campo religioso como um sistema simbolico, uma
estrutura dotada de caréter estruturante’®. E inerente & religio — enquanto sistema simbélico

— dotar-se de organizagdo, de uma estruturacdo. Para que o protestantismo calvinista se

iiOBOURDIEU, Pierre. A Economia das Trocas Simbolicas. 72 edi¢do. Sdo Paulo: Perspectiva, 2011. p.30.

Ibid, p.31.
% Como indica os referenciais weberianos ponderados por Bourdieu: “Weber encontra os meios de
correlacionar o contetido do discurso mitico (inclusive sua sintaxe) [ao que na presente dissertagdo tomamos de
forma geral como “discurso religioso” ou “discurso doutrindrio”] aos interesses religiosos daqueles que o
produzem, que o difundem e que o recebem. Em plano mais profundo, chega a construir o sistema de crencas e
praticas religiosas como a expressdo mais ou menos transfigurada das estratégias dos diferentes grupos de
especialistas em competicdo pelo monopdlio da gestdo dos bens de salvagdo e das diferentes classes interessadas
em seus servicos”. Ibid, p.32.
192 RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento. S&o Paulo: Paulus, 2003.p.386. S&o os lideres
locais, eleitos pelas congregagdes.
13 COSTANZA, José Roberto. “O Governo da Igreja e o Sistema Presbiteriano”. Disponivel em
http://seminariosimonton.com/textos/sistema-presbiteriano.pdf, acesso em 21/08/2008.
1% DURAND, Jean-Paul. Instituicées Religiosas. Judaismo, Catolicismo, Islamismo e Igrejas saidas da Reforma.
S8o Paulo: Paulinas, 2003. p.127.
15 BOURDIEU, Pierre. O poder simbélico. 16 edicéo. Rio de Janeiro: Bertand Brasil, 2012. p.8.
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desenvolvesse e se perpetuasse, foi importante a racionalizagcdo da correspondéncia entre as
estruturas mentais e sociais'®, institucionalizando-se, estruturando-se.

Usando a terminologia de Bourdieu, o protestantismo calvinista presbiteriano
enquanto religido € um veiculo de poder e de politica, que se ordena num sentido bastante
distinto'®”. Ele afirma que:

a gestdo do deposito de capital religioso (ou sagrado), produto do trabalho religioso
acumulado, e o trabalho religioso necessario para garantir a perpetuagdo deste capital
garantindo a conservacao ou a restauracdo do mercado simbolico em que o primeiro
se desenvolve, somente podem ser assegurados por meio de um aparelho do tipo
burocréatico que seja capaz, como por exemplo a Igreja, de exercer de modo duradouro
a acdo continua (ordinaria) necessaria para assegurar sua propria reproducdo ao
reproduzir os produtores de bens de salvacéo e servicos religiosos (...) %

Desta proposi¢do bourdiesiana, acentua-se no caso do presbiterianismo sua
organizagdo dotada de um “aparelho do tipo burocratico”. Sua estruturagdo, sua formulagao
como instituicdo proporciona sua expansao (surgimentos de novas comunidades locais, novas
“igrejas”) e a reprodugdo de especialistas (tedlogos, pastores) produtores de bens e servicos
ligados a religido.

E interessante notar como a necessidade da diferenciacdo imposta pelo ideério
protestante calvinista se reflete nas definicdes do préprio surgimento do presbiterianismo. O
Westminster Dictionary of Church History define-o como:

Um dos trés sistemas de politica eclesiastica (...) Durante a Reforma o
Presbiterianismo desenvolveu sua identidade em oposicdo as teorias politicas
episcopal e congregacional. (...) O Presbiterianismo é uma forma de governo
representativa”'%,

Morris explica que sdo basicamente trés os sistemas de governo eclesidstico no
cristianismo: o presbiterianismo, 0 episcopalismo e o congregacionalismo. No sistema
episcopal, “os principais ministros da Igreja sdo os bispos”llo. Neste sistema de governo,

prevalece a palavra de um lider supervisor (o bispo) ***.

1% BOURDIEU, A Economia das trocas simbélicas. p.33.

97 Ihid. p.31.

1% Ihid. p.59.

109 BRAUER, Jerald C. (Ed.). The Westminster Dictionary of Church History. Philadelphia: Westminster, 1971.
p.672-673. “One of the three main systems of church polity. (...) Is was during the Reformation that
Presbyterianism developed its identity over against Episcopalian and Congregational theories of polity
(...)Presbyterianism is a representative form of government (...) ..

119 cf. MORRIS, Leon. Governo Eclesiastico. In: ELWELL, Walter A. (org.) Enciclopédia Histérico-Teolégica
da Igreja Crista. Vol. 2: E-M. p.213.

11 Seguindo a concepgdo de Inicio de Antioquia de que “o bispo ¢ o wnico foco de unidade sem o qual a
autoridade ndo ¢ sacramental e, portanto, ndo ha igreja”. ANTIOQUIA, Inacio citado por COSTANZA, José
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No sistema congregacional, “conforme o nome deixa subentendido, esta forma de

99112

governo enfatiza o lugar da congregacdo” ", geralmente caracterizando-se por congregacdes

locais que governam a si mesmas, independentemente das outras, entendendo que “a
55113

congregacdo local ¢ independente, sem estar sujeita a qualquer autoridade externa” >, muito
embora possa reunir-se em associagoes fraternas.
Contrastando com as teorias politicas episcopal e congregacional**, o

presbiterianismo possui carater representativo*® e subordina "o trabalho de administradores
individuais & supervisdo de uma série de cortes ou de conselhos"**°. Esse sistema de governo
tem sua origem na eclesiologia calvinista, ou seja, sua doutrina referente a Igreja e sua forma
de organizacdo como foi desenvolvida no quarto livro das Institutas, de Jodo Calvino. Ele
defendia um principio conciliar” em oposicdo ao episcopado monérquico papal e livre das
interferéncias do Estado nos assuntos internos da Igreja. Quando foi convidado a voltar para
Genebra, em 1541, Calvino apresentou um plano com detalhes a respeito da organizagdo do
governo da Igreja. As Ordenancas Eclesiasticas, documento apresentado ao Conselho
Municipal de Genebra''®, expunham o entendimento do reformador de que os quatro oficios,
ou ordens, da Igreja eram a de pastor, doutor (ou mestre, professor), ancido (presbitero) e

didcono. Eram as esferas da doutrina, do ensino, da disciplina e do servigo social,

Roberto. “O  Governo da Igreja e o Sistema  Presbiteriano”.p.6.  Disponivel em
http://seminariosimonton.com/textos/sistema-presbiteriano.pdf, acesso em 21/08/2008.

12 MORRIS, Governo Eclesiastico. In: ELWELL, Enciclopédia Histérico-Teoldgica.p.215.

13 1bid. p.216.

1BRAUER (ed), Westminter Dictionary of Chruch History, p.672-673.

150 funcionamento do sistema presbiteriano pode ser assim sintetizado: "o governo da igreja presbiteriana é
comumente chamado de sistema misto de democracia e elementos hierarquicos, porque o poder é balanceado
entre pastores e leigos e entre congregacdes e 0s corpos de governo maiores da igreja. Embora a estrutura de
governo da igreja presbiteriana varie, usualmente consiste de um sistema conciliar ascendente. Cada
congregacao é governada por um conselho ou consistério, composto pelo pastor e por presbiteros, que sdo eleitos
representantes da congregagdo. A congregagdo pertence ao preshitério, ou classe, que coordena e governa as
atividades das congregacoes dentro de uma determinada area geografica. S0 membros de um presbitério todos
0s pastores e 0s presbiteros representantes de cada congregagdo”. COSTANZA, José Roberto. Fundamentos
Doutrinarios de Calvino. Rio de Janeiro: Seminario Presbiteriano Ashbel Green Simonton, 2006. p. 1, nota 1.
Apostila da Disciplina Histéria da Igreja 111, do Curso de Graduagdo em Teologia do Seminario Simonton, no
Rio de Janeiro.

18 bictionary of Scottish Church History and Teology, p.673.

17 «os cristdos influenciados por Calvino e seus discipulos vdo constituir Igrejas do tipo sinodal. Mas se formam
também minorias independentes que se inspiram nessa corrente protestante”. DURAND, Jean-Paul. InstituicGes
Religiosas. p.126.

118 Genebra era governada, basicamente, por trés grandes Conselhos: (1) o Pequeno Conselho, também chamado
de Senado, Conselho Ordinario, Conselho Estrito ou simplesmente Conselho Municipal de Genebra — era
composto por 24 magistrados, dentre eles os quatro sindicos da cidade e que s6 poderiam ser cidaddos; (2) o
Conselho dos 60 — ndo é clara a sua fungdo; (3) o Conselho dos 200 — mantendo o carater representativo, mas
sem a inconveniéncia de uma Assembléia Geral com participacdo de todos. Cf. MCcGRATH, Alister. A vida de
Jodo Calvino. Séo Paulo: Cultura Cristd, 2004. p.130.
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respectivamente, atuando em conjunto para boa ordem da Igreja e da prépria cidade''®.

Conforme proposto por Calvino nas Ordenancas Eclesiasticas, cabia aos presbiteros, junto
aos pastores, o governo e a disciplina da Igreja. Esta é a origem calvinista do
presbiterianismo, definido como sistema de governo eclesiastico.

A mais seria questdo de discordancia entre o reformador francés e o Conselho
Municipal da Cidade de Genebra foi a disciplina eclesiéstica, que segundo Calvino era de
competéncia de um Conselho de pastores e presbiteros chamado Consistério*%.

Mas, ndo foi o que aconteceu. Na ideia original de Calvino, os membros do
Consistorio que ndo fossem pastores eram ancidos do povo (presbiteros), eleitos, assim como
os magistrados eram eleitos pelos cidaddos de Genebra'**. No entanto, o reformador teve de
ceder a pressdo do Conselho Municipal de Genebra, e as Ordenancas Eclesiasticas
prescrevem que a escolha dos ancidos membros do Consistorio seria feita pelo Governo. Era
uma clara interferéncia do Estado nos assuntos da religido, conforme a tendéncia erastiana’?
que se verificou no inicio do protestantismo. Essa interferéncia do Estado na vida da Igreja foi
fortemente rejeitada pelos calvinistas em outros lugares, como na Escécia, onde temos o
estabelecimento do presbiterianismo como instituicéo.

Enquanto denominagéo, a Igreja Presbiteriana e seu presbiterianismo estdo vinculados
a propagacédo da reforma de cunho calvinista nas llhas Britanicas. Ali, a maior expressdo do
presbiterianismo foi o reformador escocés John Knox, que compreendeu ser o ancido descrito
por Calvino o presbitero do Novo Testamento. Sua atuacdo se deu no periodo do
fortalecimento da dinastia Tudor que tornava a Igreja da Inglaterra cada vez mais submetida
ao poder real e as disputas pela dominacdo da Escécia. Ao mesmo tempo em que o calvinismo
era assimilado por parte do clero inglés, a estrutura episcopal do catolicismo era mantida. Em
contrapartida a concepgdo da nomeacao de bispos pela monarquia na Igreja da Escdcia, o que

facilitaria o controle do Estado sobre a Igreja, Knox defendeu a ideia de que o seu governo

119 Cf. GEORGE, Timothy. Teologia dos Reformadores. Sao Paulo: Vida Nova, 1993.p.184. e WALLACE, R.S.
“Presbitero” InnELWELL, Walter A. (org.) Enciclopédia Historico-Teol6gica. Vol. 3, N-Z. p.176.

120 Segundo Alister McGrath: “A “corregdo e disciplina da excomunhio’ (em outras palavras, a exclusio do
direito de participar da comunh&o, mas ndo de ouvir aos sermdes) foi recomendada como necessaria, para que se
mantivesse o respeito. Os pastores defendiam a instalagdo de um tribunal eclesiéstico, independente dos tribunais
civis comuns, para o julgamento de tais casos”. McGRATH, A Vida de Jodo Calvino. p. 120.

121 Em Genebra, sua populagdo estava dividia em trés classes: os citoyens (cidad&os), os bourgeois (lit. burgués)
e os habitants (estrangeiros, mas residentes legais, como Calvino). Apenas os dois primeiros grupos tinham o
privilégio do voto. Cf. MCGRATH, Alister. A Vida de Jodo Calvino.p.130.

122 Segundo A.M. Renwick “O erastianismo deriva seu nome de Thomas Erasto (1542-83) [..] Era um
zuingliano, amigo de Beza e de Bullinger. [...] Sustentava que a Igreja ndo possui autoridade biblica para
excomungar qualquer dos seus membros. Visto que Deus tinha confiado ao magistrado civil (i.e., ao Estado) a
soma total do governo visivel, a Igreja num pais cristdo ndo tem poder repressor separadamente do Estado”.
RENWICK, Alexander MacDonald. “Erastianismo” In.ELWELL, Walter A. (org.) Enciclopédia Historico-
Teoldgica. Vol. 2: E-M. p.33.
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cabia aos presbiteros eleitos pelos membros das congregacdes. Assim, a Igreja seria mais livre
da ingeréncia do Estado'®.

O Parlamento solicitou que Knox e seus companheiros reformadores redigissem uma
Confissdo, a Confissdo Escocesa’®*. E que fosse organizado um “diretério de organizagdo
eclesiastica” que, segundo Luz, “era incumbéncia bem mais ardua e complexa do que fora a
redacdo da Confissdo de Fé. Apds meses de labor, foi a tarefa cumprida, seus dispositivos

"125 No documento ndo ha o

enfeixados no que se chamou "Book of Discipline
estabelecimento regimental de uma estrutura conciliar. O que mais nitidamente se percebe é
uma constante preocupacgdo em limitar uma possivel forma de governo episcopal, visto que a
figura do bispo, chamado constantemente pelo termo equivalente ‘“superintendente”, é

presente por todo o documento®?.

Kenneth Scott Latourette diz sobre o Book of Discipline
que "deveria haver superintendentes que grosso modo correspondiam aos antigos bispos, mas
ndo deveriam ocupar posi¢do mais elevada do que os ministros das pardquias e suas fungdes
deveriam ser puramente administrativas, como plantar igrejas e reconhecer o clero"*?’. Ficava
estabelecido uma espécie de "episcopalismo reduzido”, visto que as atribuicbes desses
superintendentes eram bem diferentes das do episcopalismo monarquico que caracteriza o
sistema romano e também a hierarquia anglicana.

A tentativa de imposicdo de bispos a Igreja da Escdcia foi uma constante, visto que a
nomeacdo destes pelo monarca configurava uma espécie de controle estatal, encontrando
resisténcia dos presbiterianos escoceses'?®. O Segundo Livro de Disciplina prescrevia de
forma mais nitida o estabelecimento de concilios, tendo um capitulo préprio para sua
instituicdo, determinando assembleias de quatro classes, em escala ascendente de

129

hierarquia™”. Consolidava-se dessa forma o sistema presbiteriano de governo.

12 MATOS, Alderi de Souza. Simonton e as Bases do Preshiterianismo no Brasil. Disponivel em
<http://www.mackenzie.com.br/teologia/Historia%20da%20lgreja/6%20Presbiterianismo%20brasileiro/2%20Hi
storia%20da%201PB/c%20SimontonEbasesPB.htm> Acesso em 31/07/2007.

124 Que ficou conhecida por ter sido escrita pelos “Seis Johns”, o proprio Knox e mais cinco outros de primeiro
nome “John”. CAIRNS, Earle. O Cristianismo Através dos Séculos. Uma Historia da Igreja Cristd. Sdo Paulo:
Vida Nova, 1995. p.261.

125 LUz, Waldir Carvalho. John Knox — o Patriarca do Presbiterianismo. So Paulo: Cultura Cristd, 2001.
p.139.

128 Jod0 Calvino também evita usar o termo “bispo" em suas Ordenancas Eclesiasticas.

27| ATOURRETE, Kenneth Scott. Uma Histéria do Cristianismo. S&o Paulo: Hagnos, 2006. \ol2. p.1044.

128 0 Segundo Livro de Disciplina foi a maior expressio dessa resisténcia. "Nele, os termos pastor, bispo, e
ministro foram empregados para designar o mesmo oficio. Poucos anos mais tarde (1580-1581), os poderes
administrativos que o Primeiro Livro de Disciplina conferiram aos superintendentes foram transferidos para os
presbitérios, que eram cortes eclesiasticas que exerceriam muitas das funcbes do bispo" IN:LATOURRETE,
Kenneth Scott. Uma Historia do Cristianismo. Vol. 2. p.1046.

129 The Second Book of Discipline (1578)”. Disponivel em
http://www.swrb.com/newslett/actualNLs/bod_ch03.htm, acesso em 20/08/2008. “Assemblies are of four sorts.
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O presbiterianismo, portanto, € um exemplo de religido burocraticamente estruturada,
como sistema de governo eclesiastico, e que possibilita a estruturagdo do sistema simbdlico
calvinista, através de sua recepcdo, interpretacdo e propagacdo’®. Sua organizagdo reflete
tanto o aspecto politico quanto estético da religido, com o fito de obter legitimacdo diante da
sociedade civil e dos proprios fiéis**!. Nas palavras de Bourdieu,

produto da institucionalizacdo e da burocratizacdo da seita profética (com todos os
efeitos correlatos de 'banalizacdo’) a Igreja apresenta inUmeras caracteristicas de uma
burocracia (delimitacdo explicita das areas de competéncia e hierarquizacao
regulamentada das fungbes, com a racionalizagcdo correlata das remuneracdes, das
'nomeacdes’, das ‘promocdes’ e das 'carreiras’, codificacdo das regras que regem a
atividade profissional e a vida extraprofissional, racionalizagdo dos instrumentos de
trabalho, como o dogma e a liturgia, e da formacdo profissional etc.) e opde-se
objetivamente a seita assim como a organizacdo ordinaria (banal e banalizante) opde-
se a acdo extraordinaria de contestacio da ordem ordinaria™>?

O presbiterianismo brasileiro descende desse modelo que foi levado pelos imigrantes
escoto-irlandeses para a América do Norte no século XVII, de onde seriam enviados 0s
missionarios presbiterianos para o Brasil. O espirito combativo de protesto, a concep¢ao
calvinista de vocacdo e sua necessidade de diferenciacdo em termos racionais, bem como a
estrutura burocratica presbiteriana sdo distintivos do nosso objeto de pesquisa, 0
presbiterianismo e o seu processo cismatico entre 1880-1903.

Deve-se ressaltar, porém, que o preshiterianismo ndo chegou ao Brasil sem passar por
suas proprias adaptacdes no contexto norte-americano. Os protestantes chegaram ao Novo
Mundo em meados do século XVII**3, Um grupo de puritanos se estabeleceu na Baia de

Massachusetts adotando parte do sistema de governo presbiteriano®>*. No entanto, grande

For, either are they of particular kirks and congregations, one or more, or of a province, or of a whole nation, or
of all and diverse nations professing one Jesus Christ”.

130 BOURDIEU, O poder simbélico. p.8.

B «a organizagio é, a0 mesmo tempo, o aspecto politico e estético das religides. Um sistema religioso
organizado é legitimado interna e externamente; esta apto a ocupar um lugar relevante no conjunto de outras
instituicGes sociais, diferentemente de outros sistemas menos organizados sobre 0s quais podem recair as
insegurangas do grupo social mais amplo e das proprias institui¢des politicas”. PASSOS, Como a religido se
organiza. p.15

%2 BOURDIEU, A Economia das trocas simbélicas. p.59-60.

133 «Os ‘pais peregrinos’ (piligrim fathers) sdo tomados como fundadores dos Estados Unidos. Nio sdo os pais de
toda a nagdo, sdo os pais da parte “WASP’ (em inglés, White anglo-saxon protestant, ou seja, branco, anglo-
saxdo e protestante) dos EUA. Em geral, a historiografia costuma consagra-los como os modelos de colonos.
Construiu-se uma memoria que identificava os peregrinos, o Mayflower e o Dia de A¢do de Gragas como as
bases sobre as quais a nagao tinha sido edificada. Como toda memoria ela precisa obscurecer alguns pontos e
destacar outros”. KARNAL, Leandro. Et ali. Historia dos Estados Unidos. Das origens ao século XXI. 32 edicéo.
S8o Paulo: Contexto, 2013. p.46-47.

134 COSTANZA, José Roberto. A Igreja na América do Norte. Rio de Janeiro: Seminario Presbiteriano Ashbel
Green Simonton, 2006. Apostila da Disciplina Historia da Igreja 111, do Curso de Graduagdo em Teologia. p.2-3.
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parte dos puritanos, embora calvinistas, adotavam o sistema congregacional™®. Carl Hahn
explica que isso se dava em funcdo da peculiaridade da situagdo fronteirica, sendo dificil
distinguir presbiterianismo e congregacionalismo atribuindo a isso “razdes sociais ¢ de
amizade”*.

Os puritanos eram também chamados "ndo conformistas”, por se recusarem a adotar
praticas tidas como resquicios do catolicismo®®’. Eles sdo o principal objeto de pesquisa de
Weber que, segundo Araujo Gomes, chegou a conclusao de que "o protestantismo puritano é
portador de um espirito racionalista e metodico capaz de desenvolver, com sua praxis, 0s
instrumentos tedricos que dao suporte ao acimulo do capital que se encontra na base da
instauragdo do capitalismo"**®,

As Treze Col6nias americanas seriam o reflgio protestante de muitos perseguidos nas
Ilhas Britanicas, tanto por discordancias religiosas, ou por fatores de ordem politica e
econdmica, presbiterianos escoceses e puritanos que adotavam o presbiterianismo ou 0
congregacionalismo. O grupo que teve grande parte da responsabilidade na organizagédo da
Igreja Presbiteriana nos Estados Unidos tinha origem escoto-irlandesa*°.

No século XVII, os reformados escoceses tiveram fortes atritos com o governo inglés,
desejoso de impor ao reino unificado sua igreja nacional, anglicana, enquanto aqueles
queriam manter a sua propria igreja nacional, presbiteriana'*®. Muitos presbiterianos se
refugiaram na Irlanda do Norte quando a monarquia britanica restabeleceu os bispados e
declarou e se declarou chefe da Igreja da Escécia.'*!. J& no século XVIII, depois de 1710,
muitos irlandeses e escoceses “sujeitos a restri¢des politicas, econdmicas e religiosas impostas

»142 partiram para as colénias.

14
|3

pelo governo inglés, além de calamidades naturais como a seca

Na metade do século, o nimero de imigrantes era em torno de 100 mil=*°, chegando a 250 mil

135 COSTANZA, José Roberto. A Igreja nos Estados Unidos. Rio de Janeiro: Seminario Presbiteriano Ashbel
Green Simonton, 2006. Apostila da Disciplina Historia da Igreja 111, do Curso de Graduagdo em Teologia. p.16.
136 HAHN, Carl Joseh. Histéria do Culto Protestante no Brasil. Sio Paul: ASTE, 1989. p.115.
137 Alderi Matos narra que “esse termo surgiu na historia inglesa quando puritanos e separatistas ndo quiseram
aderir a Igreja da Inglaterra (oficial) desde 1660 até o Ato de Tolerancia (1689). Nao-conformidade é a atitude de
ndo se submeter a uma igreja oficial”. MATOS, Alderi. Os puritanos: sua origem e sua historia. Disponivel em
http://www.mackenzie.com.br/7058.html, acesso em 17/02/2014.
1% GOMES, Antdnio Maspoli de Aradjo. Religido, Educacdo e Progresso. S&o Paulo: Mackenzie, 2000.p.22-23.
139 NICHOLS, Robert Hastings. Historia da Igreja Crista. 122 ed. S&o Paulo: Cultura Crist4, 2004.p.283
140 Os escoceses resistiram a tentativa da imposicao de bispos na hierarquia da Igreja. Iniciaram uma revolta que
fez o rei convocar o Parlamento — fechado por cerca de dez anos — e entrar em atrito com este, fato que
desencadeou a Revolucéo Puritana.
11 COSTANZA, José Roberto. Religido na Europa. Rio de Janeiro: Seminario Presbiteriano Ashbel Green
iizmonton, 2006. Apostila da Disciplina Histdria da Igreja 111, do Curso de Graduagdo em Teologia. p.27.

Ibid, p.27.
3 CAIRNS, O Cristianismo Através dos Séculos. p.314.
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até 1775'**. Estabeleceram-se principalmente em Nova Jersey, Pensilvania, Maryland,
Virginia e nas Carolinas™*.

Face os lacos mais brandos de dominacéo colonial britanica nessas terras, poderiam se
organizar mais livremente em torno de sua religido, sem restricbes, sob a égide do
pensamento calvinista, tornando a colénia um lugar de oportunidades. Desde cedo, se
entenderam como aqueles que tinham sido escolhidos por seu Deus para o estabelecimento de
uma nova sociedade, a semelhanca dos hebreus atravessando o deserto e chegando a Terra
Prometida'*®.

A predestinagdo é o dogma sobre o qual se assenta o "mito fundador" americano e
como destaca Bercovitch, existe uma "persisténcia extraordinaria de uma retorica assentada
na Biblia e na forma pela qual os americanos retornam recorrentemente a essa retorica,
especialmente em épocas de crise, como uma fonte de coeséo e continuidade™'*’. Esse dogma
se configura um importante elemento para conduta ética. Aratjo Gomes, retomando a 6tica de
Weber sobre os puritanos e sua ética, considera que "ndo é a doutrina ética de uma religido,
mas a forma da conduta ética a que sdo atribuidas as recompensas dos respectivos bens de
salvacdo que importa"*.

As colbnias eram para 0s "pais peregrinos™ a Terra Prometida, lugar em que os eleitos
(predestinados) desfrutariam da Providéncia divina. Segundo Emory Elliot, os livros Civil
Religion in America e The convenant broken, de Robert Bellah, demonstram que h& um
ideario religioso na forma dos americanos entenderem sua identidade. Elliot nos diz que

Bellah define duas dessas nogdes como sendo a Divina Providéncia - a ideia de que
Deus reservou uma missdo especial para a América - e um sentido de sacrificio, que
foi escrito no mito que trata a América como terra eleita, devido as varias guerras que
0 pais enfrentou. Essas duas ideias deixam 0S americanos com uma sensacao de
‘obrigagdo, tanto coletiva quanto individual, de realizar a bondade de Deus na Terra*®

144 COSTANZA, A Igreja na América do Norte. p 30.

5 NICHOLS, Histéria da Igreja Crista.p.283.

148 KARNAL, Histéria dos Estados Unidos, p.47. O autor assevera “Os ‘puritanos’ (protestantes calvinistas)
tinham em altissima conta a ideia de que constituiam uma ‘nova Canad’, um novo ‘povo de Israel’: um grupo
escolhido por Deus para criar uma sociedade de ‘eleitos’ (...) Tal como os hebreus, 0s puritanos receberam as
indicagdes divinas de uma nova terra e (...) sdo frequentes as referéncias ao ‘pacto’ entre Deus e os colonos
puritanos”.

147 BERCOVITCH, Sacvan. "A retérica como autoridade” IN: SACHS, Viola. Brasil e EUA: religido e
identidade nacional. Rio de Janeiro: Graal, 1988. p.142.

18 GOMES, Antdnio Maspoli de Aratijo. Religido, Educacéo e Progresso. Sdo Paulo: Mackenzie, 2000.p.23.

Y ELLIOT, Emory. "Religido, identidade e expressdo na cultura americana” IN: SACHS, Viola. Brasil e EUA:
religido e identidade nacional. Rio de Janeiro: Graal, 1988. p.122.
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Assim, as coldnias eram vistas pelos migrantes de fato como um "novo mundo"*°.

Um lugar de liberdade religiosa para os imigrantes, onde poderiam exercer livremente sua fé e
sua estrutura organizacional. Sacvan Bercovitch bem resume o idealismo protestante de
progresso que nutria a mente dos "pais peregrinos”, dizendo que

os Estados Unidos ndo foram apenas uma cultura imbuida por visdes de uma vida
virtuosa do final do Renascimento, mas também uma nacdo fundada sobre uma
revolucdo, nutrida pela emigracdo e dedicada ao progresso. Esta é uma importante
razdo que explica a influéncia dos puritanos na Nova Inglaterra. Eles foram os
emigrantes revolucionarios-idealistas por exceléncia. Em termos religiosos, foram
dissidentes radicais: ndo-conformistas por profisséo e individualistas militantes por
temperamento. Em termos civicos e seculares, representaram as forcas da
modernizag&o que iriam moldar a cultura americana.**

A experiéncia puritana nas col6nias da Ameérica do Norte era sua chance de se provar
diante de Deus, conforme expde Gomes, no sentido de provar ter alcancado sua salvacio™®.
Ao mesmo tempo, a acentuada preocupacdo com o controle das a¢@es individuais ja manifesta
no zelo pela disciplina eclesiastica™ ***, desenvolveu-se no puritanismo norte americano
como elemento de identificacdo’°. Nesse contexto, as cortes presbiterianas ndo deixariam de
ser organizar no processo de desenvolvimento das coldnias inglesas, assim como também se
verificou quando do transplante do modelo eclesiastico para o Brasil.

O presbiterianismo norte-americano™® se desenvolveu no decorrer do século XVIII,

6157. 7158.

tendo-se organizado um Preshitério em 170 Um Sinodo foi composto em 171

150 . . X ~ . .
“em certa medida, os acontecimentos que levaram a Revolugao Puritana e seu desenvolvimento deram o tom

do pensamento dos agrupamentos dissidentes que povoaram as novas colonias inglesas”. DIAS, Agemir de
Carvalho. Sociologia da Religido. Introducdo as teorias socioldgicas sobre o fendmeno religioso. Sdo Paulo:
Paulinas, 2012.p.30.

131 BERCOVITCH, Sacvan. "A retérica como autoridade” IN: SACHS, Viola. Brasil e EUA: religido e
identidade nacional. Rio de Janeiro: Graal, 1988. p.144.

152 GOMES, Religido, Educacéo e Progresso.p.23.

153 ALVES, Religido e Repress&o. p.205-6. Ele explica: “Disciplina eclesiastica se define como um conjunto de
mecanismos, regulamentados por um texto universalmente aceito dentro dos limites da Igreja, que cataloga as
faltas passiveis de punicdo, recebe queixas e denuncias contra os transgressores, julga-0s e pune-0s com penas
gue podem ser admoestagBes, afastamento da participagdo nos sacramentos e exclusdo, pela qual o faltoso é
eliminado da comunh&o da Igreja (...) A institucionalizagdo da moral nos mecanismos de disciplina eclesiastica
define a condicao ética do individuo como sendo essencialmente juridica”.

1> Esse mesmo zelo foi motivo de choques entre pastores nacionais e missionarios, como se vera no capitulo 5.
1% KARNAL, Leandro. Et ali. Historia dos Estados Unidos. p.47. Diz o autor: “Para manter sua identidade e a
coesdo do grupo, os puritanos exerceram um controle muito grande sobre todas as atividades dos individuos. A
ideia de uma moral coletiva onde o erro do individuo pode comprometer o grupo é também um didlogo com a
concepcao da moral hebraica do deserto. O pacto Deus-povo é com todos os eleitos”.

156 CAIRNS, Earle E. Op Cit., p. 315.

T WALKER, Wiliston. Histéria da Igreja Crista. 3* edigdo. So Paulo: ASTE, 2006. p.676. Ele lembra que “os
escoto-irlandeses, oriundos dos povoamentos escoceses da Irlanda eram, como a maioria dos escoceses que
migraram nessa época, profundamente presbiterianos”.

158 Era o Sinodo da Filadélfia. A palavra "sinodo" tem origem grega e significa “um grupo de pessoas viajando
juntas”. No presbiterianismo, ¢ o concilio superior que congrega um determinado numero de presbitérios por
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Cavalcanti, relacionando o presbiterianismo a organizacéo politica americana, observa que a
propria "forma representativa de governo republicano dos Estados Unidos se assemelha ao

sistema presbiteriano de organizagéo interna*>®

ao que se deve ponderar se na verdade ndo se
trata do contrario: o sistema representativo presbiteriano, em sua origem, ser influenciado por
ideias que se aproximavam do ideal republicano.

N&o demorou muito para que a preocupacao com a reta doutrina se manifestasse entre
0s presbiterianos norte-americanos. Pelo “Ato de Adog¢ao”, de 1729, o Sinodo fez dos

Simbolos de Westminster os seus padrdes doutrinarios'®

. A fidelidade doutrinaria seria logo
reclamada quando da divergéncia de opinies teolégicas'®’.

Concomitante ao desenvolvimento institucional presbiteriano, o seculo XVIl1I foi palco
do que se convencionou chamar “Grande Despertamento”, tendo fases diversas e duragdo de

décadas'®?, marcado por uma religido tendente a expressar uma maior emoc&o™®® 14,

Em 1741, diferencas na compreensdo quanto a esse “avivamento™'®®

que se deu no
protestantismo norte-americano e questdes referentes a educacao teoldgica que deram origem
a dois grupos opostos entre os presbiterianos: Ala Velha (Sinodo de Filadélfia) e Ala Nova
(Sinodo de Nova York)'®®. Walker explica que se formaram entdo “dois fortes grupos no
presbiterianismo — um representando a preocupacdo do puritanismo inglés quanto a fé

experimental, 0 outro a insisténcia escoto-irlandesa sobre a doutrina correta™®’. Isso acarretou

regido geogréfica. Fonte: WHEATON, D.H. “Sinodo”. IN: ELWELL, Walter A. (editor). Enciclopédia
Historico-Teolodgica da Igreja Cristd. Vol. 3: N-Z. Vida Nova: 1990.

1% CAVALCANTI, H.B. "O Projeto Missionério Protestante no Brasil do século 19: comparando a experiéncia
presbiteriana e batista”. IN: Revista de Estudos da Religido. n® 4, 2001, p.74.

60 MATOS, Alderi Souza de. O Protestantismo Norte-Americano  (l). Disponivel em
http://www.mackenzie.com.br/7020.html, acesso em 17/02/2014.

1610 mesmo se deu na dissenséo presbiteriana brasileira, como se vera no capitulo 6.

162 \WALKER, Histéria da Igreja Crista. p.712.

163 K ARNAL, Leandro. Et ali. Histéria dos Estados Unidos. p.55.

164 Velasques Filho, fazendo uso de uma definigdo de Hudson no livro American Protestantism, afirma que “uma
das caracteristicas mais importantes do protestantismo brasileiro € seu estreito relacionamento histdrico e
teoldgico com o ‘evangelicalismo'. W. Hudson define evangelicalismo como o movimento teoldgico que acentua
a experiéncia de conversdo como ponto inicial da vida cristd” VELASQUES FILHO, Précoro. "Deus como
emocao: origens historicas e teoldgicas do protestantismo evangelical” IN: MENDONCA, Antonio Gouvea &
FILHO, PROCORO VELASQUES. Introducdo ao Protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Edigdes Loyola,
1990.p.81.

% Em linhas gerais, os protestantes de linha reformada calvinista compreendem o “despertamento” ou
“avivamento” como uma a¢ao do Espirito Santo renovando as forcas da Igreja e transformando a realidade a sua
volta. E marcado por grande intensidade religiosa e énfase a experiéncia espiritual individual de conversdo. O
avivamento foi uma espécie de renovacdo no ascetismo sobrio do calvinismo, dando-lhe um toque de
evangelicalismo. Veja MATOS, Alderi de Souza. Ligbes dos Avivamentos Americanos. Disponivel em
http://www.mackenzie.com.br/7080.html, acesso em 17/02/2014.

66" MATOS, Alderi de Souza. Os avivamentos norte-americanos.  Disponivel  em:
<http://www.thirdmill.org/files/portuguese/35260~11 1 01 10-22-22 AM~Os_Avivamentos_Norte.html>.
Acesso em  07/11/2007. e  http://www.history.pcusa.org/history-online/presbyterian-history/timeline-
presbyterian-history, acesso em 19/07/2014.

7 WALKER, Historia da Igreja Crista. p.713.
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na divisdo do Sinodo (Filadélfia e Nova York)*®

. Até entdo, tratava-se de dois partidos ainda
unidos pelos lagos denominacionais como se verifica no desmembramento dos Sinodos em
quatro, dando origem a Assembléia Geral da Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos da
América em 1789,

Os primeiros anos do século XIX nos Estados Unidos presenciaram 0 que 0S

5170

protestantes americanos chamaram “Segundo Grande Despertamento” ", com destacado

1 A coexisténcia de um movimento avivalista e o zelo

aumento da populacdo protestante
pela formacao ortodoxa dos ministros proporcionou a criacdo de varios seminarios, entre eles
o de Princeton'"?, que foi organizado em 1812, principalmente para a formagao dos ministros
da denominacdo, e onde estudou o missionadrio Ashbel Green Simonton, fundador do
presbiterianismo no Brasil. Matos acentua que “o Segundo Grande Despertamento contribuiu
decisivamente para 0 movimento missionario do século XIX, que levou a mensagem
evangélica e instituicGes evangélicas (igrejas, escolas, hospitais) a todas as regides da terra,
inclusive o Brasil”™".

Esse novo despertamento trouxe consigo um maior incentivo a piedade e moralidade
pessoais, bem como apresentou defensores de um calvinismo atenuado'’, devido a uma forte

influéncia metodistal”

, 0 que Karnal chama de uma “teologia libertaria da teologia”,
influenciada pelas ideias liberais de liberdade e crenca, entendendo que os individuos eram
livres para aceitar ou ndo o chamado divino'’® - algo que afrontava o tradicional dogma
calvinista da predestinagdo. E ainda, incentivou a criacdo de diversas “sociedades voluntarias”

que tinham como alvo promover ndo somente a evangelizacdo, mas também transformar a

168 WALKER, Histéria da Igreja Crista. p.713.

9 MATOS, Alderi de Souza. Os avivamentos norte-americanos.  Disponivel  em:
<http://www.thirdmill.org/files/portuguese/35260~11 1 01 10-22-22_ AM~Os_Avivamentos_Norte.html>.
Acesso em 07/11/2007.

0 MATOS, Alderi de Souza. Aviva, Senhor, a tua obra: os grandes despertamentos norte-americanos.
Disponivel em http://www.mackenzie.com.br/7109.98.html, acesso em 17/02/2014.

11 K ARNAL, Leandro. Et ali. Histéria dos Estados Unidos. p.117.

172 priceton’s History, disponivel em http://www.princeton.edu/main/about/history/, acesso em 22/10/2013.

1% MATOS, Alderi de Souza. Os avivamentos norte-americanos.  Disponivel  em:
<http://www.thirdmill.org/files/portuguese/35260~11 1 01 10-22-22_AM~Os_Avivamentos_Norte.html>.
Acesso em 07/11/2007.

174 COSTANZA, José Roberto. A Igreja nos Estados Unidos. Rio de Janeiro: Seminario Presbiteriano Ashbel
Green Simonton, 2006. Apostila da Disciplina Histéria da Igreja 111, do Curso de Graduagdo em Teologia. p.5.
5 REILY, Duncan Alexander. Histéria Documental do Protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: ASTE, 1984. p.22
76 K ARNAL, Leandro. Et ali. Histéria dos Estados Unidos. p.118-119. Ver HORTON, Michael. O legado de
Charles Finney. Disponivel em http://www.monergismo.com/textos/arminianismo/legado.pdf, acesso em
17/02/2014.
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sociedade'”’. Diversas denominagfes sofreram com cismas, e 0 presbiterianismo também
sentiu fortemente a latente diviséo®".

Em 1837, os dois partidos anteriormente denominados “Ala Velha” e “Ala Nova”
deram origem a uma divisdo mais nitida e acentuada na Igreja Presbiteriana nos Estados
Unidos em funcdo da forte tensdo teoldgica e divergéncias quanto ao lugar das sociedades
voluntarias, que ndo estavam debaixo de controle denominacional direto’”: “Velha Escola” e
“Nova Escola”. Os primeiros eram mais conservadores, buscando maior fidelidade aos
padrdes de Westminster, enquanto os segundos se autodenominavam “progressistas” 2 ¢ 18,

Quando foi deflagrada a Guerra Civil americana, diversas denominagdes norte-
americanas ndo conseguiram impedir divisdes, dentre elas a Igreja Presbiteriana'®’. As
diferentes concepgdes quanto ao escravismo fizeram com que os partidarios da “Nova Escola”
e “Velha Escola”, sulistas, defensores da escraviddo, separarem-se dos presbiterianos yankees,
originaram duas grandes denominagdes presbiterianas americanas: as chamadas Igreja do
Norte, Presbyterian Church in United States of America (PCUSA) e Igreja do Sul,
Presbyterian Church in United States (PCUS)*33¢184

Percebe-se, entdo, que a necessidade de organizagdo estrutural e a fidelidade aos
padrfes doutrinarios de Westminster caracterizaram o forjar da identificacdo presbiteriana nos
Estados Unidos. Concomitante a essa estruturacdo interna, burocratica, deu-se também a
estruturacdo do ideal conversionista, missionario, arraigado nos conceitos de eleicdo e de

pacto, sob a perspectiva que o principal objetivo dos crentes protestantes do Novo Mundo era

7 MATOS, Alderi de Souza. Ligdes dos avivamentos norte-americanos. Disponivel em
http://www.mackenzie.com.br/7080.html, acesso em 17/02/2014. Karnal afirma que “no geral, os reformadores
evangélicos achavam que o povo comum precisava ser redimido e elevado a novos ideais. Caso contrario, a
democracia ficaria a mercé de incrédulos e pecadores, pessoas que viviam em meio a ‘infidelidade’, palavra
utilizada, naquele contexto, para designar toda e qualquer afirmagdo exclusivamente mundana ou a negligéncia
da fé”. KARNAL, Leandro. Et ali. Hist6ria dos Estados Unidos. p.120.

178 Walker narra que “os presbiterianos também foram lacerados pela controvérsia. Aqueles que, frequentemente
oriundos de contexto escoto-irlandés, defendiam firmemente os padrdes confessionais e as tradi¢des de um
ministério culto, ficaram preocupados com os reavivalistas da fronteira, cujas posturas doutrinarias e padrdes de
ordenagdo eram mais frouxos”. WALKER, Histdria da Igreja Crista. p.770.

79 1hid, p.772.

180 COSTANZA, A Igreja nos Estados Unidos. p.19.

181 A disputa conservadora ndo contemplava somente questdes teol6gicas, mas também assuntos politicos e
sociais, especialmente a pauta da escraviddo. A Velha Escolha estava ligada & formacéo do espaco nacional
branco e anglo-saxdnico protestante. REILY, Histéria Documental do Protestantismo no Brasil. p.22-24.

82 MATOS, Alderi de Souza. Os Pioneiros presbiterianos no Brasil (1859-1900). Missionarios, Pastores e
Leigos do século XIX. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2004. p.14.

183 COSTANZA, José Roberto. Op Cit.p.19. e BENCOSTTA, Marcus Levy Albino. Ide por todo mundo...; a
provincia de S&o Paulo como campo de missdo presbiteriana (1869-1892). Campinas, Editora da
Unicamp/CMU, 1996, p.40.

184 Ambas as denominagdes enviaram missées a quase todo o mundo, inclusive ao Brasil, onde, conforme eles
mesmos avaliavam, encontraram o solo fértil para implantarem o presbiterianismo. Esse zelo missionario é
interpretado pelos protestantes como fruto dos avivamentos.
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levar adiante as vitdrias dadas pelo seu Deus no campo material, difundindo sua democracia,
sua busca pelo progresso e sua concretizacdo da modernizacdo'®. A nacdo estadunidense
havia sido construida sob o discurso One Nation Under God, sob a ténica nacionalista,
legitimando seus valores como necessarios aos outros povos e sendo os EUA os eleitos de
Deus para expandi-los'®®. A religido civil norte-americana é identificada como um "um

nl87 esta

conjunto institucionalizado de crencas religiosas relativas & nacdo norte-americana
marca a politica externa americana e estd intimamente atrelada a como o protestantismo de
missao encarnava sua mensagem.

Enquanto nos Estados Unidos, o protestantismo de uma forma geral — e o
presbiterianismo nele inserido — teve sua identidade formada a partir de uma oposicao a
religido vivida na metrépole britanica'®, o presbiterianismo trazido pelos americanos, ao ser
aqui implantado, contou com o catolicismo brasileiro para efeito de comparacao e construgédo
de identidade’®. A descricdo da religido catdlica no Brasil é quase que uma fixacéo pela
historiografia protestante brasileira. Essa constatacdo nos revela a perpetuagéo da necessidade
intrinseca de diferenciacdo do catolicismo, como caminho de afirmacdo da identidade, como
se demonstrara a sequir'*.

De forma geral, ha pelo menos dois objetivos em descrever o catolicismo brasileiro: 1)
ponderar que a conjuntura religiosa era extremamente favoravel a inser¢do do protestantismo

191

em terras brasileiras; 2) demonstrar a superioridade do protestantismo~". O primeiro objetivo

185 Essa mesma concepcéo é o fundamento do ideal patriético que ser4 verificado no capitulo 4.

18 RAMOS, André Luiz Aratjo. MIRANDA, Augusto Ridson de Aradjo. Religido Civil, destino manifesto e
politica expansionista estadunidense. Amerindia. Fortaleza-CE. Vol .4, n® 2, 2007. p.2.

187 BELLAH, Robert N. Civil religion in America. Daedalus, v. 117, n. 3, p. 97-117, 1988. Apud FONSECA,
Carlos. “Deus esta do nosso lado”: excepcionalismo e religido nos EUA. Contexto Internacional. Rio de Janeiro.
Vol.29, n° 1, p149-185, jan/jul 2007. p.154.

188 Deve ficar claro que houve um desenvolvimento préprio do protestantismo norte-americano, diferente do que
houve na Europa. Enquanto no continente europeu e nas préprias llhas Britanicas a oposic¢éo ao catolicismo foi a
tonica da formacéo de identidade, nos EUA houve uma confrontagcdo com o protestantismo tal como era exercido
na metrdpole inglesa. Mendonga assevera que a analise do sociélogo Emile Léonard, por exemplo, desconsidera
esse interregno. Se o protestantismo brasileiro teve sua formagdo em oposicdo ao catolicismo, ndo foi o
catolicismo europeu do século XVI e nem era o protestantismo original das Reformas. Geragdes haviam se
passado de peculiaridades de sua formacdo no Novo Mundo. MENDONCA, Protestantes, Pentecostais e
Ecuménicos, p.95 Et seq.

189 O protestantismo presbiteriano aqui historiado se valeu dessa estratégia de construcéo da identidade em trés
estadgios no periodo abrangido pela dissertacdo: quando de sua implantagdo, diferenciou-se do catolicismo.
Quando se formou um clero nativo, precisou diferenciar-se do estrangeiro (os missionarios). No climax da crise,
necessitando de uma justificativa de protesto, o debate migrou para o campo da diferenciagéo entre ortodoxia e
heresia (esta ultima identificada pela minoria como sendo a heresia magonica).

199 Como num jogo de estratégias, a constante ou recorrente necessidade do protestantismo se referir e descrever
o catolicismo se configura um instrumento para ampliagdo dos evangélicos no campo religioso, mapeando as
lacunas e a movimentagdo catélica no mesmo.

191 <o <evangélico’ de tradigdo inglesa sera conservador teologicamente e anti catdlico em termos de estratégia”.
DREHER, Protestantismos na América Meridional. IN: SIEPERSKI, Paulo D. & GIL, Benedito (org.). Religido
no Brasil.p.44.
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envolve uma interpretagdo triunfalista a historiografia de locus eclesiastico que considera
fatores como o novo caréater das relagdes internacionais do Brasil em meados do século XI1X e
as influéncias regalistas da legislacdo brasileira somados a situacdo religiosa como
manifestagcdes da “divina providéncia”, acomodados a uma espécie de plenitude dos
tempos*®.

De forma subjetiva, aborda-se o elemento do sentimento religioso, o contexto religioso
cristdo brasileiro no século XIX. Na contramdo de trabalhos que buscam analisar a
religiosidade como manifestagdo intrinseca a cultura brasileira, observando etnograficamente
a religidfo e analisando sua relagdo com a inser¢cdo do protestantismo no Brasil,
frequentemente a historiografia eclesiastica minora o valor dessa religiosidade, tida por ela
como inferior.

Como essa narrativa estd organizada em torno de personagens e triunfos, busca-se nela
demonstrar o valor de sua propria fé, construindo sua identidade como diferente e nessa
diferenca, superior. A religiosidade é vista do prisma da fé, da crenca e por ela julgada,
denominada, classificada. Constantemente, sua analise esta imbuida de tracos confessionais, o
que se deve ao fato de muitos dos pesquisadores que se debrucam sobre a entrada do
protestantismo no Brasil, e 0s presbiterianos entre os protestantes, serem autores ligados a
religido: padres, pastores, professores de seminarios, etc. H4 uma concordancia quase que
unanime entre os autores protestantes quando falam do contexto religioso eclesiastico e
também da religiosidade brasileira e ainda com pontos de concordancia em trabalhos de
estudiosos catélicos da Historia da Igreja no Brasil.

As historiografias, sob o enfoque teoldgico protestante ou sob o prisma antropoldgico
e socioldgico, descrevem o contexto religioso brasileiro do século XI1X, como peculiar. Suas
abordagens tém em comum 0s seguintes pontos principais: 1) a deterioracdo da influéncia
politica do catolicismo institucional; 2) o enfraquecimento da religiosidade canonica,
normativa, em detrimento do catolicismo popular. Ribeiro e de Hugo Fragoso acrescentam a
esses fatores, consideracdes sobre a formagéo do clero brasileiro.

Sobre a relagcdo entre Estado e Igreja no século XIX, faz-se a observagdo que a
submissdo do clero brasileiro ao regime monarquico o deixava livre do ultramontanismo®*®

que se verificou no catolicismo oitocentista.

192 Expressdo usada pelo apéstolo Paulo em Gélatas 4.4, designando o tempo perfeito, numa convergéncia de
fatores dirigidos providencialmente para a vinda do Messias. Cf. GONZALEZ, Justo. Uma Histéria llustrada do
Cristianismo. 22 ed. rev. S8o Paulo: Vida Nova, 2011. p.18-27.

193 Conforme explica Linder, "o termo (...) se refere a um movimento dentro da Igreja Catélica Romana no
século XIX que se opunha a descentralizagdo conciliar e nacionalista e defendia a centralizagdo do poder no
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Mendonca e Paiva destacam o que consideram um enfraquecimento institucional. Para
0 primeiro, os trés problemas eram: 1) a forca do liberalismo; 2) a dependéncia do padroado;
3) a propria situagdo interna da Igreja Catélica'®*. Por sua vez, Paiva, sob sua 6tica, também
acentua trés problemas: 1) o que ele chama de "decadéncia™ da religido, 2) a ingeréncia do
Estado nos assuntos eclesiasticos, em virtude do Padroado, e a 3) mentalidade regalista do
governo imperial'®. E preciso enfatizar que a visdo de Paiva quanto & decadéncia da religi&o
é fruto de sua escrita inserida no locus confessional do catolicismo. Ele nos diz que, de certa
forma, preponderava o fato da Igreja estar “um tanto quanto fraca institucionalmente”.
Deve-se considerar que o que aqui ele considera "fraca" na verdade se refere ao
fortalecimento de uma religiosidade com maior participagdo popular, onde ndo se tem
organizagdo, mas o improviso, como contribuicdo do sincretismo popular, ndo institucional.

Fragoso também destaca o regime do padroado tolhendo as interferéncias da Igreja.
Mas suscita a questdo da formacao do clero brasileiro acrescentando que este estava alinhado
com as propostas liberais, com alguns de seus membros, inclusive, defendendo a liberdade
religiosa. Ele nos cita que “o bispo de Pernambuco, Francisco Muniz Tavares, defendeu na
assembleia constituinte o principio da liberdade religiosa™®’. Pontua ainda a escassez de
padres e o jansenismo®® que “ndo deixou de fomentar em certos casos uma piedade austera e
um marcado interesse pela leitura da Biblia”*®® 2%, Emile Léonard nos diz que Daniel Parish
Kidder, relatando suas experiéncias de distribuicdo de Biblias em suas Reminiscéncias,
revelou um “clero tolerante [...] muitas vezes, amigo da Biblia” e que, geralmente, era
incentivado por alguns padres e até auxiliado na distribuicdo, a despeito da oposicdo de

alguns.201 Fragoso aponta ‘“a mentalidade de espontanea tolerancia religiosa” como sendo

papado” LINDER, R.D. "Ultramontanismo™ IN: IN:ELWELL, Walter A. (org.) Enciclopédia Historico-
Teoldgica da Igreja Cristd. Vol. 3: N-Z. p.588.

1% MENDONCA, Antonio Gouvea. "Vocagdo ao fundamentalismo: introdugéo ao espirito do protestantismo de
missdo no Brasil". IN: MENDONCA, Antdnio Gouvea & FILHO, PROCORO VELASQUES. Introducéo ao
Protestantismo no Brasil. S&o Paulo: Edi¢6es Loyola, 1990.p.135.

1% |pid. E interessante observar que Paiva parece néo associar diretamente o padroado ao regalismo.

O PAIVA, Gilberto. Idem.

197 FRAGOSO, Hugo. Op Cit. p.237.

198 Corrente teolégica baseada na obra Augustinus, do teélogo catdlico flamengo Cornelius Otto Jansen (1585-
1638). O livro apresentava a teologia agostiniana de forma sisteméatica e continua, trabalhando conceitos como a
expiacdo limitada, ou seja, de que Cristo ndo morreu por todos e, portanto, a graca é concedia a uns e ndo a
outros. A teologia jansenista e a calvinista tém a influéncia comum do agostinianismo.

199 FRAGOSO, Hugo. Op. Cit. p.238.

20 Tal fato deveu-se, sobretudo, & influéncia jansenista observada em Portugal no periodo pombalino e &
educacdo dos bispos, e boa parte dos padres brasileiros, em Coimbra. O Marqués de Pombal ordenou que fosse
adotado no Brasil o catecismo de Montepellier, com o objetivo de substituir os catecismos jesuitas que eram
inspirados no Concilio de TrentoPaiva, Gilberto. Op Cit. e LEONARD, Emile. Op Cit. p.36.

21| EONARD, Emile. Op Cit. p.36. Quanto as Reminiscéncias, vide nota 40 supra.
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“tipica de um pais que, com rarissimas excecdes, nunca tivera necessidade de se defender
contra o ataque de outros credos”?.

Um fato citado de forma recorrente nos estudos de Paiva, Fragoso, Léonard e Ribeiro
¢ a escassez de padres. Havia ainda os que ndo se dedicavam exclusivamente ao cuidado do
rebanho. Em sua maioria, 0os que se destacavam no clero brasileiro ndo o eram por suas
atividades pastorais, mas por sua participacdo na politica. “O clero sendo politizado, néo
satisfazia nem a Igreja nem o Estado”?®. A questdo era grave também com relag&o ao clero
regular: as ordens religiosas brasileiras estavam proibidas de obedecer aos superiores
estrangeiros e de receber novicos. Apesar disto, Emile Léonard nos diz que a “insuficiéncia
numérica do clero brasileiro se fez acompanhar de um enfraquecimento da sua vida
espiritual”204, mas acrescenta que “havia, entretanto, no Império, uma piedade grandemente
difundida, cujos tracos principais sdo dignos de observagio?®.

H& um contraste acentuado entre a visdo da historiografia protestante e catdlica
comparada a abordagem sociolégica e antropoldgica que busca as interagdes no campo
religioso, descrevendo sua configuracdo e os fatores pertinentes a transmissao, recepcao,
interpretacdo, ressignificacdo e retransmissdo do discurso religioso.

Boanerges Ribeiro afirma que “na sociedade brasileira imperial, a identificacdo de
‘Igreja Catdlica romana’ com ‘sistema religioso’ ¢ insistente [...] envolvia toda a organizagao
social”®®. A religido oficial do Império ordenava o tempo pelo calendario cristdo e suas
festas. Nascia-se dentro da Igreja, pois os registros se davam pelo batismo. Casava-se no seio
da Igreja, porque os enlaces realizados fora dela ndo tinham valor juridico. E também se
morria dentro dela, porque os acatolicos ndo podiam ser enterrados nos cemitérios por eles
eram administrados®®’. Mas essa visdo desconsidera a religiosidade popular, assim como a
visdo do padre Paiva que define o quadro da Igreja no final do século XVIII as primeiras
décadas do século XIX como cada vez mais desolador?®,

Assiste razdo afirmar que se tratava de um catolicismo distante da cristandade da
Europa Ocidental, diferente da religiosidade desenvolvida na América colonial espanhola,
mas sua visdo carregada de negativismo desconsidera o desenvolvimento de uma

religiosidade catélica popular, em conformidade com o carater institucional de sua visdo. Isto

22 FRAGOSO, Hugo. Op. Cit. p. 238.

23 pAIVA, Gillberto. Op Cit.

2041 EONARD, Emile. Op Cit. p. 30.

2% |hid, p.33.

206 RIBEIRO, Boanerges. Protestantismo no Brasil Monarquico. p. 49.

27 |bid. p. 49-50. passim.

208 PAIVA, GILBERTO. Meados do século XIX: A Igreja no Brasil toma novos rumos. Disponivel em
<http://www.redemptor.com.br/site/index.php?id_pagina=288> Acesso em 20/11/2007.
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porque, como enuncia Carlos Branddo, o catolicismo é "tido como dominio do universo
religioso brasileiro regido por uma Unica Igreja de uma so religido, com muita frequéncia €
dividido - tanto por cientistas sociais quanto por agentes eclesiasticos - em um 'catolicismo
oficial' e um ‘catolicismo popular®®®. Este catolicismo popular, chamado por Mendonca de
“catolicismo cultural foi um poderoso entrave para introdugéo do protestantismo"**°.

Afinal, a religiosidade crista brasileira ndo deixou de se desenvolver, apesar da dificil
situacdo enfrentada pela Igreja Catdlica no Brasil, acuada pelo regime do padroado, mal
nutrida pela insuficiéncia de vocacdes e deficiéncias dos clérigos. Discutindo as fontes e
avaliando a producdo historiografica sobre o catolicismo popular brasileiro em meados do
século XIX, a Maria Luiza Marcilio nos ensina que ha:

Uma divisdo nitida entre uma religido oficial, estabelecida com sua hierarquia e clero,
e outra, a religido do povo, do mundo leigo, com profunda vinculacéo familiar, com os
oratdrios domésticos, o culto familiar, a devogdo de santos populares, a capelinha rural

e as organizacGes leigas de irmandades e ordens terceiras. Domina o gosto pelas

exterioridades, pelas festas, romarias, imagens e igrejas®'".

A realidade descrita por Maria Luiza é ponto comum para o0s historiadores, tanto dos
circulos académicos quanto eclesiasticos, mas ndo a forma como ela é interpretada. Roberto
DaMatta, tecendo consideracdes sobre as conclusdes de Rubem César quanto a religiosidade
brasileira, afirma que "A Igreja Catolica controla o amor; as lealdades sdo controladas pelos
cultos populares dos Santos onde relagdes pessoais sdo mantidas entre homens e as entidades
sobrenaturais; mas o ciime é o idioma emocional (e social) dos cultos periféricos, das
chamadas religides afro-brasileiras"?*2
Notadamente para a historiografia protestante, imbuida de uma concepc¢édo

99213

confessional, a piedade popular seria uma “piedade supersticiosa” ", como, por exemplo, nos

diz Emile Leonard. Richard Sturz, fazendo referéncia ao catolicismo popular, o descreve

214

como “uma fé viva bem distante dos ritos e crencas oficiais da Igreja”*", caracterizada pelo

29 BRANDAO, Carlos R. Ser catélico: dimensdes brasileiras, um estudo sobre a atribuicdo através da religido.
IN: SACHS, Brasil e EUA: religido e identidade nacional. p.28.

21 MENDONCA, Antdnio Gouvea & FILHO, PROCORO VELASQUES. Introdugdo ao Protestantismo no
Brasil. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 1990. p.135.

' MARCILIO, Maria Luiza. “O Povo na Igreja do Brasil Tradicional: Indicagdes Documentais para uma
Historia do Catolicismo Popular Brasileiro, da Colonia aos Meados do Século XIX” IN: MARCILIO, Maria
Luiza, et. alii. Para uma Histéria da Igreja na América Latina. Marcos Teoricos (o debate metodolégico).
Petrépolis-RJ: Vozes, 1986. p.109.

22 DA MATTA, Roberto. Brasil & EUA; ou, as licdes do nimero trés. IN: SACHS Brasil e EUA: religido e
identidade nacional. p.19.

2 Ipid.

214 STURZ, Richard J. “O Catolicismo na América Latina do Século XIX” IN: CAIRNS, Earle E. Op Cit. p. 340.
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sincretismo®®. Léonard aponta, sob a Gtica protestante, 0 aspecto supersticioso ligado &
pompa e circunstancia das festas religiosas, a participacdo popular e 0 amor ao canto, e a

6

devocionalidade familiar®® como um trago interessante do contexto religioso cristdo no

século XIX. E defende que este traco foi um fator de aproximacdo do povo as reunides
protestantes?!’.

No classico O Protestantismo Brasileiro, Léonard defende a tese de que as
circunstancias que contextualizam o nascimento da Reforma Protestante na Europa,

»218 530 analogas e tém

propiciando “o clima espiritual que deveria assegurar o seu sucesso
resultados semelhantes no contexto de implantacdo do protestantismo no Brasil. Comporiam o
quadro um ndmero reduzido de sacerdotes e 0 consequente desenvolvimento de uma
devocionalidade familiar e pessoal. Hugo Fragoso nos leva a questionar se a entrada
protestante no Brasil foi “o mero resultado de uma propaganda estrangeira, ou se esta
propaganda foi apenas o catalisador de um processo ja latente no seio da prépria
sociedade™®™. Ele se utiliza da tese defendida no trabalho de Leonard para dizer que:

Ha motivos a favor desta Gltima hip6tese. Emile Léonard, por exemplo, interpreta o
condicionamento religioso nas primeiras décadas do Brasil imperial comparando-o
com o da Europa nas vésperas da Reforma. A reclamacdo de autonomia para as igrejas
nacionais, o desprestigio do clero, o esvaziamento da Igreja como instituicdo, a
proliferacdo das devocgOes populares e 0 nascente interesse pela leitura da Biblia sdo,

efetivamente, aspectos em que a Europa de 1500 e o Brasil de 1840 se assemelham

bastante®%°,

A tese de Leonard busca uma identificacdo da inser¢do protestante no Brasil com a
Reforma Religiosa, atribuindo ao protestantismo conversionista um heroico carater
reformador. E anacronica e desconsidera totalmente as diferencas entre as duas sociedades
alvo de uma comparacdo analdgica, a saber, a miscigenada sociedade brasileira do século
XIX, sob a égide do Império e sociedade europeia do século XVI, em complexa transi¢do do
sistema feudal a formacdo dos Estados Nacionais modernos. E, sobretudo, por partir das
perspectivas das denominagdes que aqui se fixaram, desconsiderando o povo alvo da
propaganda protestante. E isto que afirma Marcilio ao escrever que:

A historiografia tradicional do Brasil colonial e do século XI1X, quando aborda temas
ligados a historia da Igreja, via de regra, 0os examina apenas sob a perspectiva da

215 «Sincretismo é o termo usado para expressar a combinacdo de crencas e praticas religiosas indigenas e/ou
africa}nas com a t:é e as formas catolicas européias”. Cf; STURZ, Richard J. Ibid.
21| EONARD, Emile. Op Cit. p. 33-34.
27 Ibid. ]
218 | EONARD, Emile. Op Cit.. p. 28.
219 H
Ibid.
220 | dem. p.238-239
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instituicdo estabelecida, sua hierarquia e administracdo, suas ordens religiosas ou seu
clero, as normas, legislacdo ou teologias normativas. Por isso mesmo, essa forma de
fazer histdria acaba por coincidir com a historia das classes e setores dominantes de
nossa sociedade tradicional, omitindo-se o laicato e em especial o laicato pobre, essa
grande maioria silenciosa dos escravos, dos mesticos, dos indios, da mulher, dos
brancos pobres?*.

A visdo de Leonard, certa forma compartilhada pela historiografia produzida na esfera
eclesiastica, torna-se simplista ao desconsiderar a manifestacdo da religiosidade como algo
préprio do individuo, num constante processo de recep¢do, apropriacdo, resignificacdo e
retransmissdo. Conforme afirma Lyndon Santos, a relacdo entre a religido popular e as
estruturas organizadas tem uma relacdo de circularidade (ora de conflito, ora de
complementaridade), apontando para apropriacao e reinterpretacdo do legitimamente ensinado
pelas vivéncias praticas.’”> Essas conclusdes dos historiadores protestantes se deram,
sobretudo, a partir dos relatos de viajantes, como o ja citado Daniel Parish Kidder e outros,
ligados, fundamentalmente a religido, desde agentes comerciais ou de sociedades biblicas
protestantes até missionarios que por aqui estavam de passagem.?® Eduardo Hoornaert faz
severa critica as impressdes dos estrangeiros sobre a religiosidade brasileira afirmando que:

0s viajantes [...] das nagdes ‘avangadas’ do mundo (Franga, Inglaterra, Alemanha,
Estados Unidos) projetam seus proprios recalques religiosos sobre a religido praticada
no interior do Brasil. O tema geral ¢ este: a religido aqui ndo ¢ ‘séria’, ¢ uma
brincadeira. E realmente, ela ndo tem no Brasil o ar tristonho, compungido,
melancdlico, formal, meio farisaico, repressivo, que caracteriza o cristianismo europeu
tanto na sua vertente catélica como na protestante®*.

E um “encontro de dois mundos”. E a questio do outro ¢ vista conforme o prisma
peculiar ao observador. Comumente, esta forma de focar o objeto analisado, desconsidera o
seu processo de formacdo. Cavalcanti também entende que a Igreja catolica brasileira sofreu
um enfraquecimento institucional em decorréncia do padroado, permitindo o desenvolvimento

e estabelecimento de um “catolicismo popular”, sincrético. Os missionarios observaram isso e

2! MARCILIO, Maria Luiza. Op Cit. p.110.

222 SANTOS, Lyndon de Aradjo. "Histéria e Religido: novas perspectivas no estudo do protestantismo”. IN:
Ciéncias Humanas em Revista. S&o Luis, v. 4, n® especial, Junho/2006. p.65. passim.

223 Duncan Reily, em sua antologia de documentos, apresenta um excerto do diario de um missionario anglicano
chamado Henry Martyn, que estava a caminho da india e esteve em solo brasileiro no final de 1805. Algumas
sentencas do didrio demonstram sua visdo da religido expressa no Brasil: “Nov.12,1805. Que missionario sera
enviado para trazer o nome de Cristo a estas regides ocidentais! Quando serd que esta linda terra se libertara da
idolatria e do cristianismo espurio! H& cruzes em abundancia; mas quando sera levantada a doutrina da cruz!”.
REILY, Duncan. Op Cit. p.29.

24 HOORNAERT, Eduardo. “Discurso Catolico e Discurso Estrangeirado (sobre o cardter imigratorio do
discurso catdlico no Brasil”. IN:.DREHER, Martin N (org.). Imigrac¢des Histdria da Igreja no Brasil. Aparecida-
SP: Santuario, 1993, p.104.
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tinham que o catolicismo brasileiro ndo era fruto de convicgéo, mas de tradigéo, aproveitando-
se para disseminar sua religi&o.”® No entanto, ndo se pode desconsiderar a forca do
sincretismo do catolicismo brasileiro em sua relacdo com as religides de origem africana,
assumindo um tom triunfalista de que essa religiosidade facilitou a aceitacdo do
protestantismo.

A Optica protestante sobre a religido encontrada no Brasil, como fruto do processo de
sua construcdo de identidade oposta ao catolicismo, numa busca de demonstrar a
superioridade da religido cristd protestante anglo-saxa, € analoga a construcdo de sua
identidade quando da formacdo dos Estados Unidos como nagdo, quando sublimaram a
primazia dos indigenas como habitantes do que para eles era 0 Novo Mundo. Os primeiros
americanos eram indios. Qual o argumento para o0s colonizadores serem também
"americanos"? "Simbolicamente, o continente ndo existiu até que fosse inventado pelos
europeus. E este ato simbolico era cognitivo e ideoldgico, conferia unidade conceitual ndo
apenas ao terreno desconhecido, mas também as pessoas que 14 viviam"??°. Mas, o problema
ndo estava solucionado, pois os indios eram donos do territorio. "A solucdo que os brancos
deram foi histérica: simplesmente afirmaram os direitos de uma cultura superior - do
cristianismo sobre o paganismo, da raca branca sobre os escuros, de uma sociedade iluminada
sobre sociedades primitivas"?’. De igual forma, o protestantismo era visto como uma religido
elaborada, racional, equilibrada, superior as supersticdes de um cristianismo sincrético.??®

Mesmo o uso da expressdo “catolicismo popular" pelos que abordam a histéria da
insercdo do protestantismo do Brasil influenciados pelo seu contexto eclesiastico e
confessional deve ser alvo de critica. Até que ponto trata-se de um termo usado em conexao
com uma analise sécio-cultural ou uma taxacdo teoldgica? A ressignificacdo popular da
teologia protestante é tdo presente como fenémeno religioso quanto no catolicismo. Sepierski
apresenta as conclusdes de d'Epinay demonstrando que o pentecostalismo é uma sintese das

principais caracteristicas do movimento protestante com expressdes da espiritualidade

22 CAVALCANTI, H.B. "O Projeto Missionério Protestante no Brasil do século 19: comparando a experiéncia
presbiteriana e batista". IN: Revista de Estudos da Religi&o. n® 4, 2001, p.70. passim.

“26 BERCOVITCH, Sacvan. A retérica como autoridade. IN: SACHS, Viola. Brasil e EUA: religido e identidade
nacional. Rio de Janeiro: Graal, 1988. p.147.

227 |bid, p.148.

228 Na contram&o das avaliagdes da historiografia de locus eclesiéstico, Santos considera que a analise da religido
avancou para a concepcdo de que as formas religiosas se expressam como produgdes culturais, como
representacdo da realidade. Esta passou a ser tomada como constru¢do por meio da linguagem e do aparato
simbolico de dada sociedade. O sentido de representacao, entdo, esta desprovido de conteido de verdade, antes
de uma construcéo social de sentido. SANTOS, Lyndon de Aradjo. "Histdria e Religido: novas perspectivas no
estudo do protestantismo". IN: Ciéncias Humanas em Revista. Sdo Luis, v. 4, n° especial, Junho/2006. p.64.
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popular.??®. Bahia, estudando o protestantismo popular luterano, demonstra, por exemplo, a
dificuldade de clérigos e mesmo dos fieis — por medo de que seu pastor soubesse de suas
acOes sincreticas — de lidar com praticas e crencas ditas supersticiosas: ritos de benzedeiras e
uso de gestos e palavras méagicas®®.

1”2! também se originaram de embaracosas

Rupturas no protestantismo “oficia
situacdes, de melindrosa explicacdo. Entre os proprios presbiterianos, a experiéncia de Miguel
Vieira, maranhense que apds experiéncias extaticas se filiou a Igreja Presbiteriana do Rio de
Janeiro vindo a ser expulso com mais 27 pessoas anos depois pelas mesmas experiéncias®?,
candidata-se a ser considerada também uma expressdo mais popular de protestantismo. Nao
teria sido uma resposta a ndo adequacdo da pregacdo presbiteriana aos anseios mais
populares? Ha no protestantismo presbiteriano, herdeiro do puritanismo inglés, uma pretensao
de pureza religiosa. O comentario de Mafra ¢ revelador: “expulsos, formaram uma igreja a
parte, inaugurando assim uma dindmica de multiplicagdo por segmentariedade que s6 tendera
a crescer no campo evangélico brasileiro”?*®

O ponto nevralgico das concepcles protestantes ao catolicismo popular, além de suas
préprias conviccles teoldgicas obviamente, estd na construcdo de sua identidade no contexto
de sua insercdo no Brasil. O protestantismo busca representar a si mesmo como “diferente,
superior, melhor”, como acentua Santos ao dizer que "os missionarios protestantes se
esforcavam em criar uma imagem positiva, progressista e superior de crenca evangélica,
demarcando as fronteiras que distinguiam o culto protestante do catélico"?*,

Observam-se trés tipos de relacdo no campo religioso de uma forma geral e em
destaque aqui a existente no campo religioso brasileiro: 1) de oposicdo; 2) concorréncia; 3)
alianca. Segundo Brandao

de maneiras muito diferentes, as religides e os grupos eclesiasticos definem no interior
de um campo de relagdes sociais de conotagéo religiosa, o teor das relagdes entre elas.

2 Ele afirma que D’Epinay “te6logo e sociélogo suico, foi um dos primeiros estudiosos que procurou fornecer
uma tipologia do pentecostalismo na América Latina. Ele conclui que "o pentecostalismo sintetiza o
protestantismo (cristocentricidade, biblicismo, unido da fé com a ética) como uma forma de espiritualidade que é
caracteristica das religides 'populares' (emocdo, ritos de possessdo, participacdo coletiva). D'EPINAY, Lalive.
Apud. SIEPIERSKI, Paulo D. "Contribui¢des para uma tipologia do pentecostalismo brasileiro". IN O Estudo
das Religides. desafios contemporaneos. Sdo Paulo: Paulinas, 2008. p.72.

%0 BAHIA, Joana D’Arc do Valle. O tiro da bruxa. Identidade, magia e religi&o entre camponeses pomeranos.
2000. 316 f. Tese (Doutorado em Antropologia Social). Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro,
2000. p.265-266.

#1 | EONARD, O Protestantismo Brasileiro. p.78

22 MAFRA, Clara. Os evangélicos. p. 21. e LEONARD, Emille. O iluminismo num protestantismo de
constituicao recente. p. 36-33.

23 MAFRA, Ibid, p. 22.

Z4SANTOS, Lyndon de Aradjo. "O Protestantismo no Advento da Republica no Brasil: discursos, estratégias e
conflitos". IN: Revista Brasileira de Historia das Religides. ANPUH, Ano I11, n° 8, Setembro de 20120. p.109.
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Se € possivel pensarmos que, para qualquer caso, hd sempre relagcdes regidas pela
oposicdo (aquilo que separa simbolicamente o legitimo do ilegitimo), de concorréncia
(aquilo que simbolicamente diferencia graus de legitimidade entre identidades
religiosas) e de alianga (aquilo que configura o lugar social do reconhecimento da
legitimidade de uma mesma identidade realizada em e através de grupos sociais de
uma mesma religido ou uma mesma Igreja).”®

Esse dialogo construtor de identidade ndo era exclusividade de uma so religiosidade,
mas € mais ou menos evidente no campo religioso, em meio as disputas pelo controle do
capital simbdlico entre diferentes expressdes religiosas. DaMatta explica que as religides ou
religiosidades no contexto brasileiro dialogam com a Igreja Cat6lica Apostélica Romana, seja
com os protestantes (em uma relacdo de diferenciacdo e oposi¢édo), o catolicismo popular (em
uma relacdo de reinterpretacdo pelos praticantes) e as religibes medilnicas (em uma
diferenciacéo que ndo se opde diretamente).?*®

Wachholz e Watanabe destacaram que a construgdo da identidade protestante
brasileira se deu por meio do discurso da diferenciacdo, da oposic¢do, do contraste com 0
catolicismo. Essa representacdo pode ser vista tanto na pregacdo missionaria quanto na
historiografia institucional dela resultante. Quanto o contedo da pregacdo missionaria,
Velasquez Filho afirma

era necessario desconverter cultural e religiosamente os cat6lico romanos, impor-lhes nova
visdo de mundo trazida do mundo anglo-saxdo protestante. A identificacdo da religiosidade
popular com a cultura era vista como paganismo. Assim, a primeira fungdo do missionario era
convencer seus poucos ouvintes de que sua religido (e consequentemente sua cultura) era paga
e isto os levaria ao fogo do inferno. O anticatolicismo passa a ser uma das grandes
caracteristicas da pregacio missionaria protestante no Brasil®’.

Essa postura foi assumida pela historiografia protestante que esforcou-se "para definir
seu objeto delimitando diferencas dentro do protestantismo e indicando diferencas entre o
protestantismo e as outras religides do campo religioso"?®. Watanabe afirma que "no
exercicio da historiografia protestante de se definir, o catdlico se tornou elemento

indispensavel"?®.

% BRANDAO, Carlos R. "Ser catélico: dimensdes brasileiras, um estudo sobre a atribuicéo através da religi&o"
IN: SACHS, Viola. Brasil e EUA: religido e identidade nacional. Rio de Janeiro: Graal, 1988. p.39-40.

% Cf. DA MATTA, Roberto. "Brasil & EUA: ou, as licdes do nimero trés." IN: SACHS, Viola. Brasil e EUA:
religido e identidade nacional. Rio de Janeiro: Graal, 1988. p.20.

7 VELASQUES FILHO, Précoro. "Deus como emocdo: origens histéricas e teoldgicas do protestantismo
evangelical” IN: MENDONCA, Antonio Gouvea & FILHO, PROCORO VELASQUES. Introdugdo ao
Protestantismo no Brasil. S&o Paulo: Edi¢6es Loyola, 1990.p.100.

28 WATANABE, Tiago Hideo Barbosa. "A construcéo da diferenca no Protestantismo Brasileiro”. IN Revista
Aulas. n° 4. Abril a Julho de 2007. p.2.

29 WATANABE, Tiago Hideo Barbosa. "A construcéo da diferenca no Protestantismo Brasileiro”. IN Revista
Aulas. n° 4. Abril a Julho de 2007. p.13.
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O objeto desta pesquisa é o protestantismo calvinista presbiteriano brasileiro, inserido
no Brasil pelos presbiterianos norte-americanos. As observacdes elencadas neste capitulo nos
permitem indicar alguns tracos caracteristicos que norteardo o0 desenvolvimento
argumentativo desta dissertacéo.

Primeiro, a origem protestante do presbiterianismo brasileiro. Nessa origem o germe
da divisdo esta presente. Faz parte de sua constituicdo genética o protesto e, se necessario, 0
cisma, a ruptura. O protestantismo estd imbuido de espirito combativo, polémico. Ser
protestante é protestar.

Segundo, dentre as fac¢Bes doutrinarias protestantes, o presbiterianismo brasileiro esta
inserido na linhagem de pensamento calvinista, também chamado reformado. Teologia
marcada pela nogédo de vocacdo, pelo conceito de elei¢cdo, em um entendimento que uma série
de contingéncias externas e internas, seculares e espirituais, afirmam (ou confirmam) a
escolha divina. Seu desenvolvimento posterior ao século XVI associou sua ética aos conceitos
e desenvolvimento da modernidade e do progresso. Concomitante a isso, uma intensa
necessidade de dogmatizar sua fé construiu-se em torno de diferentes contextos politico-
ideolodgicos, cristalizando-se suas crengas por meio de documentos chamados “simbolos de
fé”.

Em terceiro lugar, nosso objeto € o preshiterianismo, sistema de governo eclesiastico
estruturado e estruturante, oposto a concentracdo de poderes episcopal e ao excesso de
democracia congregacional. Essa oposicdo € que Ihe proporciona identidade e legitimacao
enguanto sistema eclesiastico.

Quarto, o presbiterianismo brasileiro foi aqui inserido pelo presbiterianismo norte-
americano, forjado pelos ideais de construgdo de um novo mundo. Amalgamando religido e
politica, no construto de uma religido civil, os missionarios ndo eram somente evangelistas,
mas promotores de modernizacdo. O conversionismo ndo se limitava a fé evangélica,
protestante, mas ao modo de vida da terra de origem do missionario. O calvinista norte-
americano esta destinado a levar sua forma de vida ao outro, porque esta forma de vida se
confunde com a prdpria vida proposta por Deus para 0 bem da humanidade: liberdade,
democracia, modernidade, progresso.

Quinto, o prdprio processo de insercdo no contexto religioso cristdo catélico brasileiro
propiciou, a partir das caracteristicas anteriores, uma fixacdo pela oposi¢do ao catolicismo
pelo presbiterianismo brasileiro, e pelo protestantismo em geral. Enquanto este representava o
progresso, aquele o atraso. Nesse caso, o foco recai sobre o fato do protestantismo se ver

como agente do progresso. Esse sera 0 argumento agregado a promocao da evangelizacao



56

patria. Esse discurso progressista se arraigara ao patriotismo presbiteriano, aproximando-se do
discurso protestante norte-americano do qual é herdeiro. Deve-se perceber ainda que o
catolicismo foi apenas um catalisador da caracteristica formacdo de identidade protestante
pela oposicdo. Quando de sua insercao, foi o catolicismo. No desenvolvimento da dissenséo
presbiteriana, o estrangeiro. No climax que levou a ruptura, o herege.

Trata-se, portanto, de elementos estruturais, estes que fizeram o presbiterianismo no
Brasil tendente ao cisma desde o seu nascimento. Serdo demonstrados nos capitulos a seguir
como esses elementos se mostraram latentes e geradores de um processo de dissensdo e como

surgiu o efeito catalisador que fez esse processo culminar como uma ruptura.
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2. Elementos para uma crise latente

O primeiro capitulo caracterizou o0 objeto desta pesquisa, historiando as
principais peculiaridades observadas no presbiterianismo aqui estudado: o espirito
combativo e polémico do protestantismo; a nocdo de vocagdo e necessidade de
sistematizacdo racional da crenca calvinista; a burocratica estrutura presbiteriana; a
relacdo entre o empreendimento missionario e a religido civil norte-americana, com seus
ideais liberais; e a tendéncia cismatica que naturalmente se instala em cada uma dessas
caracteristicas. Todas essas nuances estruturais formaram o carater do processo de
implantacdo e consolidacdo desse protestantismo calvinista presbiteriano no Brasil na
segunda metade do século XIX. Esse processo estabeleceu elementos distintivos de uma
denominacdo que, em sua prépria marcha de desenvolvimento, maturacdo e
autonomizacao, abrigariam uma crise latente. No presente capitulo, historiamos o
surgimento e institucionalizagéo desses elementos estruturais.

O esfor¢o missionario presbiteriano norte-americano sobre terras brasileiras teve
inicio em 12 de Agosto de 1859 com o envio do Rev. Ashbel Green Simonton. Ele nao
era o primeiro ministro presbiteriano a pisar em terras brasileiras.?*° Era, no entanto, o
primeiro obreiro oficialmente enviado pela Presbyterian Church in the United States of
America, a PCUSA, que possuia o Board of New York como sua agéncia ou “Junta”
missionaria.

A historiografia protestante presbiteriana tende a acentuar duas concepcdes: a
primeira, de que Simonton ndo era o primeiro “protestante reformado” com objetivo
missionario no Brasil, tendo como parametro as experiéncias de calvinistas franceses e
holandeses nos seculos XVI e XVII, no Rio de Janeiro e em Pernambuco,
respectivamente. A segunda ideia é a de que seu pioneirismo fez “implantar solida e
definitivamente em solo brasileiro o presbiterianismo, ao contrario das experiéncias

»241 Em sua biografia de Simonton, o historiador Thiago

temporarias anteriores
Watanabe demonstra a importancia de uma desmistificagdo do personagem, partindo

“do principio de que Simonton nao era um homem sobrenatural € o seu voluntarismo e

20 Como é o caso de James Cooley Fletcher, ministro presbiteriano que veio ao Brasil como capeldo da
Sociedade Americana de Amigos dos Maritimos. Cf. VIEIRA, David Gueiros. O Protestantismo, a
Magconaria e a Questdo Religiosa no Brasil. 2% ed. Brasilia: UNB, 1980, p. 62; VALENTIM, Carlos
Antonio. O Brasil e os Brasileiros. Fides Reformata. Sdo Paulo, XV, n® 2 (2010), p. 98-99; ROSI, Bruno
Gongalves. James Cooley Fletcher, 0 missionario amigo do Brasil. AlImanack. Guarulhos-SP, n° 05, 1°
sem. 2013, p. 63-65.

21 MATOS, Alderi Souza de. Simonton e as bases do presbiterianismo, p.62.
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abnegacao ndo eram resultado apenas de uma vontade individual, mas de um contexto
especifico”.?*

De uma familia de origem escocesa-irlandesa, Simonton era natural de West
Hanover, na Pensilvania.?*® Formou-se professor no New Jersey College,?** seguindo
em viagem pelo sul dos EUA onde exerceu o magistério chegando a dirigir uma escola
para meninos.?*®> A adolescéncia e inicio da juventude de Ashbel Simonton foi marcada
por intensos conflitos internos sobre a escolha da profissdo, vida afetiva e vida
espiritual. Constantemente era invadido por dividas acerca de sua prépria salvacéo,
indo de encontro a um dos dogmas mais caracteristicos do protestantismo calvinista, a
predestinacdo?*.

Em meio ao chamado “Segundo Grande Despertamento™®*’ fez sua publica
profissdo de fé em maio de 1855, entrando para o Seminario de Princeton no mesmo
ano. Simonton escolheu exercer seu ministério como missionario no estrangeiro sob
forte influéncia de um sermao proferido por Charles Hodge?*, ainda no primeiro ano de
curso teoldgico. Ap6s amadurecer sua intencdo firmou-a definitivamente em 1857. No

22 WATANABE, Thiago. Ashbel Green Simonton: um peregrino em terras tropicais? Ebook. Rio de
Janeiro, Novos Dialogos, 2012.

3 As Treze Colénias Inglesas foram o refiigio de muitos protestantes seja por perseguicdes religiosas ou
por fatores de ordem politica e econémica. O grupo que teve grande parte da responsabilidade na
organizacdo da Igreja Presbiteriana nos Estados Unidos tinha origem escocesa e irlandesa. Simonton era
descendente de escoto-irlandeses. Cf. COSTANZA, José Roberto. A Igreja na América do Norte.
Apostila do Curso de Graduagdo em Teologia do Seminério Teoldgico Presbiteriano Rev. Ashbel Green
Simonton, Rio de Janeiro, 2006, p. 7-8.

240 embrido da atual Universidade de Princeton. O Colégio e posteriormente a Universidade surgiram
proximo ao local do Seminario de Princeton. Cf. History of the Seminary. Disponivel em:
http://www.ptsem.edu/index.aspx?id=1264. Acesso em: 22 out. 2013; Princeton’s History em:
http://www.princeton.edu/main/about/history/. Acesso em: 22/10/2013.

%5 A narrativa desse periodo é a principal parte de seu diario, que compreende o registro de suas
experiéncias espirituais e observacfes de um jovem sobre a dindmica das relagBes sociais e opinifes sobre
temas de seu tempo, como a escraviddo e as divergéncias politico-econdmicas entre os Estados do Norte e
do Sul dos EUA.

246 Simonton registra seus conflitos em seu diario, em 10/03/1855, dizendo “embora tenha compreensio
intelectual firme e clara de minha condigdo, meu coragdo esta insensivel” e ainda no dia 24 do mesmo
més “apesar de eu ndo conseguir demonstrar nem arrependimento nem fé, ainda estou encorajado a ter
esperanca de cleméncia (...) Minha Unica esperanca é que a salvagdo é inteiramente de graga, nenhuma
condicdo é imposta, tudo é um dom gratuito”. SIMONTON, Ashbel. Diario. Sdo Paulo: Cultura Cristd,
2002. p.83 e 85.

247 Cf. MATOS, Alderi Souza de. Os avivamentos norte-americanos. Disponivel em: http://www.
thirdmill.org/files/portuguese/35260~11 1 01_10-22-22 AM~Os_Avivamentos Norte.html. Acesso em:
22/10/2013.

8 Considerado o tedlogo presbiteriano mais influente do século XIX, defensor da denominada
“Ortodoxia de Princeton”, sendo altamente influenciado por seu professor e antecessor Archibald
Alexander. Sua principal obra é a Teologia Sistematica, em que expde com fidelidade a teologia dos
Simbolos de Fé de Westminster. Cf. ELWEL, Walter (Org.). Enciclopédia Historico-Teoldgica da Igreja
Cristd. S&o Paulo: Vida Nova, 1990, p. 254-255; GONZALEZ, Justo. Dicionario llustrado dos
Intérpretes da Fé. Santo André-SP: Academia Crista, 2005, p. 339.
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ano seguinte, formalizou proposta a Junta de Missdes da PCUSA, o Board, de abrir
trabalho missionario no Brasil.**

Simonton estava munido de cartas de apresentacdo fornecidas por James
Fletcher,” e suas primeiras providéncias tinham o intuito de examinar se as condicées
de seu campo de trabalho permitiriam a implantacao de trabalho regular. A proposta de
Missdo que havia sido aprovada pela Assembleia Geral da PCUSA determinava esse
objetivo dentre outros dois: “sem divida a missdo sera um tanto experimental. Seus
primeiros objetivos serdo: explorar o territorio, verificar os meios de atingir com
sucesso a mente dos naturais a terra, e testar até que ponto a legislacdo favoravel a
tolerancia religiosa sera mantida”.?®* Atentaremos para esses trés objetivos norteadores
do trabalho de Simonton e os missionarios seguintes, na ordem inversa.

Sobre a necessidade de se testar a legislacdo quanto a tolerancia religiosa, deve-

se comecar observando a Constituicdo Outorgada de 182472

, que regia o Império do
Brasil & época da chegada de Simonton. O texto constitucional identificava a religido
catélica como a religi&o oficial do pais®*®, sob o regime do padroado.?** Este dispositivo
legal nos encaminha a algumas considerac6es indispensaveis.

Em primeiro lugar, ap6s a independéncia,®®® deve-se presumir do texto legal que

a liberdade religiosa era uma realidade nos termos do Art. 179, inciso 5, que prescrevia:

% O primeiro campo de trabalho pensado por Simonton foi a Colémbia. E dedutivel que o contato com
James Fletcher ou com o livro O Brasil e os Brasileiros, o tenha feito mudar de ideia. O livro, escrito com
Daniel Kidder, se encontra disponivel on-line em dois volumes em:
http://www.brasiliana.com.br/brasiliana/ _colecao/autores/111/James-Cooley-Fletcher.  Acesso em:
22/10/2013.

20 V/IEIRA, Protestantismo, Magonaria e a Questdo Religiosa, p. 135.

B Apud RIBEIRO, Boanerges. Protestantismo e Cultura Brasileira. S&o Paulo: Casa Editora
Presbiteriana, 1981, p. 17-18.

%52 Trata-se da Constituicdo do Império do Brasil, outorgada por D. Pedro | depois que este dissolveu a
Assembleia Constituinte convocada em 1823.

23 Conforme prescrevia 0 Art. 5% “A Religido Catholica Apostolica Romana continuaré a ser a Religido
do Imperio. Todas as outras Religibes serdo permitidas com seu culto domestico, ou particular em casas
para isso destinadas, sem forma alguma exterior do Templo”. Constituigdo Politica do Império do Brazil.
Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7a024.htm. Acesso
em: 03/10/2013.

24 padroado: o regime do padroado originou-se ainda na Idade Média. Os nobres, os senhores feudais, e
posteriormente o Estado, no advento da Idade Moderna, assumiam a incumbéncia de promover tanto a
manuten¢do quanto a propagacdo do cristianismo, sendo seus padroeiros. Em contrapartida, “recebia
privilégios, como a coleta dos dizimos e a prerrogativa de indicar religiosos para o exercicio das funcdes
eclesiasticas”. Ao padroado estava associado o “beneplacito, isto é, a exigéncia de que o monarca
aprovasse previamente as normas e determinagdes da Santa Sé que se destinassem ao reino”. Cf. NEVES,
Guilherme Pereira das. Padroado. In: VAINFAS, Ronaldo (Org). Dicionario do Brasil Colonial. Rio de
Janeiro: Objetiva, 2000, p. 466.

2% Athos Vieira de Andrade, no livro O Evangelho e a Magonaria: uma parceria que deu certo no Brasil
(Contagem-MG: Gréfica Lithera Maciel, 2004), aponta entre as paginas 157 e 160, por meio de diversas
citacdes, a notoriedade da participacdo da magonaria no processo de independéncia do Brasil. David
Gueiros Vieira, em conformidade com Sergio Correia da Costa, pondera que, apesar dos ideais liberais e



http://www.brasiliana.com.br/brasiliana/%20colecao/autores/111/James-Cooley-Fletcher
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7ao24.htm
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“ninguém pode ser perseguido por motivo de religido, uma vez que respeite a do
Estado, e ndo ofenda a moral publica”.?® A pena de um a trés meses era imposta ao
perseguidor pelo Cédigo Criminal do Império.?’

Segundo, os artigos supracitados da Carta Magna eram essenciais a manutencgéo
das relagdes internacionais, em especial com o Reino Unido. Desde a vinda da familia
real portuguesa para o Brasil,?® os ingleses eram o seu maior parceiro comercial. Era
indispensavel a tolerancia de sua religido protestante para que fosse garantido o bem-
estar dos suditos da coroa inglesa. Ja o Tratado de Comércio e Navegacdo de 1810, no
Art. XII, proibia que eles fossem “perturbados, inquictados, perseguidos ou molestados
por causa de sua religiao”. O mesmo artigo cuidava para que 0s servigos religiosos se
realizassem em casas particulares ou que as suas igrejas fossem construidas de forma a
assemelhar-se a moradias comuns, com a proibicao do uso de sinos ou outra semelhanca
a templos religiosos e também o fazer convertidos.®® Posteriormente, a legislacdo
brasileira em vigor quando da chegada de Simonton seria interpretada por alguns
juristas como estendendo aos brasileiros a liberdade religiosa que ja se praticava com 0s
estrangeiros.”®

A terceira consideracdo sobre a oficialidade do catolicismo como religido do
Império é a de que os parlamentares da monarquia brasileira tinha um espirito liberal, ao
qual a ideia de liberdade religiosa se conformava em muitos casos.?®* Grupos elitizados
entendiam que o pais tinha duas necessidades: 1) sendo a atividade agricola a principal

da economia, era indispensavel de mao-de-obra que a sustentasse,’®? 2) uma alteracéo

republicanos de muitos magons, D. Pedro soube se aproveitar de sua influéncia para manter-se no poder
implantando o regime monéarquico. Cf. VIEIRA, Protestantismo, Magonaria e a Questao Religiosa, p.
41-42.
256 Constituicéo Politica do Império do Brazil. Disponivel em
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7a024.htm. Acesso em: 03/10/2013.

#7 Conforme Art. 191 do Coédigo Criminal do Império do Brazil. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/lim/lim-16-12-1830.htm. Acesso em: 08/10/2013.

258 Como consequéncia da expansdo napolednica, a transferéncia da Corte Portuguesa contou com o apoio
da armada britanica. Desde entdo, por meio do decreto de Abertura dos Portos (1808) e dos Tratados de
Alianga e Amizade e de Comércio e Navegacao (1810), os ingleses tinham vantagens comerciais com o
Brasil.

9 Apud REILY, Duncan Alexander. Histéria Documental do Protestantismo no Brasil. Sdo Paulo:
ASTE, 1993, p. 40-41.

%0 Deve-se ressaltar que ndo se trata de uma interpretacdo automatica e sem resisténcia do catolicismo
brasileiro.

21 Vieira nos diz, por exemplo, que “Tavares Bastos insistira que a solugdo dos problemas econdmicos e
de desenvolvimento do Brasil se encontrava na importacdo macica de imigrantes protestantes (...). Nesse
ponto fora apoiado por diversos outros liberais brasileiros”. VIEIRA, Protestantismo, Maconaria e a
Questdo Religiosa, p. 52.

%2 Matos afirma: “Sentia-se que 0 pais precisava de agricultores europeus que pudessem substituir o
trabalho escravo e¢ também trazer técnicas mais avangadas e maior produtividade”, ponderando que



http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7ao24.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/lim/lim-16-12-1830.htm
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estrutural que fizesse a sociedade se modernizar.?®® A saida defendida por alguns para se
atender a essas necessidades era o incentivo & imigracio de trabalhadores europeus %**.
Muitos desses imigrantes eram protestantes.?®®

E digno de nota que uma interpretacéo da legislacio que fosse favoravel a causa
protestante nao foi mecanica. Em boa parte, essa posicao favoravel deveu-se ao trabalho
do médico e pastor escocés Rev. Robert Reid Kalley. Ele havia exercido seu ministério
missiondrio anteriormente na Ilha da Madeira, onde havia sido perseguido com segu
grupo. Chegado ao Brasil em 1855, atuou discretamente de forma a conseguir organizar
uma igreja, a Igreja Evangélica Fluminense. Segundo consta, quando duas senhoras da
nobreza brasileira®®® se converteram e a repercussio tendeu a tolher o trabalho de
Kalley, o caminho foi aberto para o questionamento da interpretacdo vigente da
legislacdo. O missionario foi proibido de exercer sua profissdo de médico.

Assim, objetivando se defender diante das autoridades das acusacdes que lhe
eram impostas, Kalley recorreu a juristas que Ihe forneceram respostas entendidas por
Reily como em “alto grau, satisfatorias”.?®” Em sua tese de doutoramento O

Protestantismo, a Maconaria e a Questdo Religiosa no Brasil, David Gueiros Vieira

muitos desses possiveis imigrantes eram protestantes e ndo seriam estimulados a emigrar se ndo houvesse
liberdade religiosa. MATOS, Alderi Souza de. Erasmo Braga, o Protestantismo e a Sociedade Brasileira.
S&o Paulo: Cultura Cristd, 2008, p. 96.

%63 Matos alerta que “os governantes liberais brasileiros estavam convencidos de que o protestantismo iria
trazer progresso e favorecer a transi¢do para uma sociedade moderna, em contraste com a estagnacdo e o
obscurantismo catdlicos”. Erasmo Braga, p. 98.

24 0 incentivo & imigracao esta ligado a uma conjugacéo de fatores, desde a necessidade de trabalhadores
para substituir a mao-de-obra escrava africana em escassez apos a proibi¢do do trafico em 1850, passando
pela ideia de que os imigrantes protestantes trariam uma mentalidade de progresso, e indo até mesmo ao
desejo de “embranquecimento” da populagdo. Ver REBELO, Fernanda. Raga, clima e imigragdo no
pensamento social brasileiro na virada do século XIX para o XX. Filosofia e Histéria da Biologia, S&o
Paulo, v. 2 (2007), p. 159-177.

265 Cf. MATOS, Erasmo Braga, p. 96-99, VIEIRA, p. 49-56, FERREIRA, Valdinei. Protestantismo e
Modernidade no Brasil: da utopia a nostalgia. Sdo Paulo: Reflexdo, 2010, p. 171-180; COSTA, Emilia
Viotti da. Da Monarquia & Republica. 9% ed. Sdo Paulo: UNESP, 2010, p. 197-230; FRAGOSO, Jodo.
Economia brasileira no século XIX. In: LINHARES, Maria Yedda (Org.). Histéria Geral do Brasil. 92 ed.
rev. e atual. Rio de Janeiro: Elsevier, 1990, p. 162-166. Vieira nos diz que “a ideia de que o imigrante
protestante era o imigrante que melhor serviria para o Brasil, ja fora expressa nos debates parlamentares
de 1830 e nos debates sobre a imigragdo, na imprensa € no parlamento”, antes da chegada de James
Cooley Fletcher ao Brasil, um dos incentivadores desse conceito, cf. VIEIRA, Protestantismo, Magonaria
e a Questdo Religiosa, p. 75. Conforme Giralda Seyferth, a preferéncia era por imigrantes aleméaes, ndo
necessariamente protestantes. David Gueiros Vieira é de uma tradicional familia protestante, a familia
Gueiros e é provavel que tenha se apropriado da tendéncia da historiografia protestante de justificar sua
insercdo no Brasil. A ideia de uma preferéncia por protestantes é provavelmente fruto de uma construgédo
protestante. Ver SEYFERTH, Giralda. Colonizagéo, imigra¢do ¢ a questdo racial no Brasil”. 2002. Sdo
Paulo, Revista USP. p.117-149.

%6 Trata-se de D. Gabriela Augusta Carneiro Le#o e sua filha Henriqueta, irm4 e sobrinha do Marqués do
Parana, Honério Hermeto Carneiro Leéo, e do futuro Bardo de Santa Maria, Nicolau Neto Carneiro Leéo.
Cf. Ibid., p. 119.

%7 REILY, Histéria Documental, p. 106.
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afirma que aquelas respostas “tornaram-se, daquela data em diante, o0 marco de direcdo
do governo brasileiro na questio do culto acatolico”.?®® Dreher destaca no episodio a
constante defesa do protestantismo por parte dos liberais quando atacados pelo
catolicismo®®. Para Mafra, foi essencial a relacdo de Kalley com o préprio imperador e
outros membros da elite?”.

Vieira indica que também pertenciam as fileiras mag6nicas muitos daqueles
politicos que se colocaram a defender os ideais liberais durante o periodo monarquico
brasileiro?”*. Configurava-se uma troca de interesses, conforme explicam Mesquita e
Malusé ao dizer que “o protestantismo representava a unido entre religido e liberalismo

e por essa razdo foi tdo bem aceito pelas elites liberais que ansiavam pelo progresso do

pais”.?"? Matos coloca da seguinte maneira:

Desde o século 18, comecaram a se tornar influentes no Brasil novos conceitos e
movimentos surgidos na Europa, tais como o iluminismo, a magonaria, o liberalismo
politico e os ideais democraticos americanos e franceses. Tais ideias tornaram-se
especialmente influentes entre os intelectuais, politicos e sacerdotes, e tiveram dois
efeitos importantes na éarea religiosa: o enfraquecimento da Igreja Catolica e uma
crescente abertura ao protestantismo.”’®
Uma concepgéo corrente entre as elites brasileira era a de que muito do potencial
socioeconémico do pais ndo tinha andamento em razdo de uma mentalidade retrograda
associada a dois fatos: 1) a opcdo pelo sistema politico monarquico, como um vestigio
absolutista europeu; 2) a opcéo pelo catolicismo brasileiro, que seria a expressao de uma
religiosidade medieval. Sob essa conclusao, é compreensivel a relagdo entre protestantes
e macons, especialmente no que tange ao nosso objeto de pesquisa, o presbiterianismo.
Vieira afirma que

Um estudo cuidadoso da correspondéncia dos missionarios presbiterianos mostra que o0s
mesmos estavam inteirados de muitas decisbes da magonaria brasileira, mas que
pessoalmente cooperaram apenas de um modo limitado, fornecendo livros e literatura

%8 \/IEIRA, Protestantismo, Magconaria e a Questao Religiosa, p. 120.

%9 DREHER, Protestantismos na América Latina IN: SIEPERSKI, Paulo D. & GIL, Benedito (org.).
Religido no Brasil,p.54.

270 «“Garantia assim um pequeno canto de exercicio de certa liberdade religiosa através da manutengdo de
relacBes pessoais com as duas pontoas da cadeia social, férmula que ndo perdeu validade no
protestantismo que veio a seguir”. MAFRA, Os evangélicos, p.14.

™ Dreher lembra que “no setor politico, triunfavam as correntes liberal-modernizadoras, que produziram,
entdo, as condi¢cdes para o ingresso do protestantismo. De modo geral havia a convic¢do de que o
protestantismo forneceria a transicdo para uma sociedade moderna”. DREHER, Protestantismos na
América Latina IN: SIEPERSKI, Paulo D. & GIL, Benedito (org.). Religido no Brasil,p.47.

2”2 MESQUISTA, Zuleica de Castro Coimbra; MALUSA, Silvana. Expositor Christdo: um jornal
confessional na virada do século. Revista do Cogeime, n° 14, jul. 1999, p. 70.

2% MATOS, Alderi Souza de. Breve Histéria do Protestantismo no Brasil. Disponivel em:
http://www.mackenzie.com.br/6994.html. Acesso em: 10/10/2013.
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anti-catolica aos escritores magonicos. Por outro lado, os recém-convertidos brasileiros,
que eram magons, entraram com satisfacdo na luta®’*.

Quando da chegada de Simonton e seus companheiros e sucessores, 0
apadrinhamento da Igreja pelo Estado, incluindo o dispositivo do beneplacito fazia com
que o catolicismo oficial tivesse uma oposicdo minorada ao trabalho protestante. Como
ndo podia interferir diretamente em assuntos de Estado, ndo poderia cercear os direitos
que estavam fixados em lei, assim “os limites da tolerancia ao Protestantismo néo
seriam fixados pelo Vaticano, nem pelo clero, mas pelo governo imperial”.275

N&o seria assim por muito mais tempo depois da chegada de Simonton. Vieira
indica que mesmo com 0 “programa da magonaria brasileira conservadora” de
“controlar a Igreja, conservando-a liberal, dominada pela Coroa, com um clero néo
educado e, sobretudo, ndo ultramontano”,?’® as acdes do monarca D. Pedro |1, que tinha
em mente formar um clero com melhor preparo, ao enviar a seminarios na Europa um
grande nimero de seminaristas, fez com que esses voltassem absorvidos pelas ideias
ultramontanas.?”’ Segundo o autor, “ja4 em 1870, os ultramontanos dominavam o clero
brasileiro, tendo, de hd muito, suplantado o jansenismo e o catolicismo liberal de todos
os tipos”. Esse fato teve duas consequéncias diretas na historia do cristianismo no
Brasil: 1) fez-se fator conjuntural da denominada “Questdo Religiosa”, que acabou por
agregar-se a outros fatores causadores da queda definitiva da monarquia; 2) acentuou a
posicdo da Igreja Catdlica como um adversario comum aos liberais, macons e
protestantes.

No presente estudo, damos destaque a relagdo entre o ideério protestante de que
sua religido agenciaria 0 progresso enquanto o catolicismo seria a causa do atraso.
Como Paulino demonstra que, no decorrer do século XIX, foi colocado em jogo uma
nova conduta do catolicismo oficial, que percebeu a ameaga da visdo de progresso e
civilizacdo, adota por parte da elite, que lhe atribuia a culpa do atraso do
desenvolvimento brasileiro.””® A historiadora recorre a argumentos de Ronaldo Vainfas

para demonstrar que as elites liberais se puseram a tomar “atraso e obscurantismo no

2 \/IEIRA, Protestantismo, Maconaria e a Questdo Religiosa no Brasil, p.278.

2" RIBEIRO, Boanerges. O Protestantismo no Brasil Monarquico. Sdo Paulo: Pioneira, 1973, p. 33.

'8 \/IEIRA, Protestantismo, Magconaria e a Questéo Religiosa, p. 46.

7 |pid., p. 38.

28 PAULINO, Carla Viviane. O “Império do Atraso”: Monarquia e Catolicismo no Brasil a partir dos
escritos de Thomas Ewbank. Anais do XXVI Simpésio Nacional de Historia — ANPUH, S&o Paulo, jul.
2011, p. 7. Disponivel em:
http://www.snh2011.anpuh.org/resources/anais/14/1308167783 ARQUIVO ARTIGOANPUHNOVO.pd
f. Acesso em: 10/10/2013.
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Brasil” como responsabilidade da Igreja Catdlica.?”® Por outro lado, a insercdo de
protestantes no Brasil era vista com bons olhos, sendo atribuido a eles o papel de
agentes do progresso.”®® O proprio James Cooley Fletcher se via dessa forma. Vieira
aponta que o capeldo tinha como obsessdo “converter o Brasil ao protestantismo e ao
‘progresso’”.?®> O liberalismo era um dos principais principios defendidos pela
magonaria. Assim, Aradjo Gomes concluiu devidamente que “a aproximagdo entre
protestantes e magons era notdria menos por afinidades do que por objetivos comuns:
ambos viam no catolicismo o entrave para 0s seus interesses”.”®?

Analisada a relacdo entre o ideal liberal e o protestantismo, a partir do objetivo
determinado a Simonton por sua denominacdo de testar a legislacdo, faz-se também
importante rever como 0s objetivos de explorar o territorio e alcancar a mente dos
brasileiros foram importantes no processo de inser¢do da Igreja Presbiteriana com suas
caracteristicas estruturais.

Embora ndo tenham disponivel uma normatizagdo metodoldgica para a a¢do dos
primeiros missionarios, & possivel, pela analise de seu discurso e, sobretudo, das
narrativas de suas praticas, reconstruir a mentalidade daqueles que trouxeram o
presbiterianismo ao Brasil. Suas acdes missionarias estavam fundadas na doutrina da
vocagdo e no sentimento civico-religioso do Destino Manifesto, sendo expressas em seu
discurso e préatica pastoral. Para analisarmos as estratégias de inser¢cdo no campo
religioso brasileiro, recorremos ao sermao do Rev. Ashbel Green Simonton intitulado
“Os meios necessarios e proprios para plantar o Reino de Jesus no Brasil”, datado de
Julho de 1867%%,

O sermao enuncia como objetivo da Missdo “tornar conhecido o evangelho e
trazer o povo do Brasil a submeter-se a Jesus como seu unico Salvador e Rei”. O
discurso contido no documento tem em vista “indicar os meios proprios para a

conversdo do Brasil”, ou seja, 0s métodos para que o objetivo seja alcan¢ado. Assim,

29 \VAINFAS, Ronaldo apud PAULINO, O “Império do Atraso”, p. 7.

280 Cf. SEIXAS, Mariana Ellen Santos. Protestantismo, Politica e Educacio no Brasil: a propaganda do
progresso e da modernizacdo. Revista Brasileira de Historia das ReligiGes, ANPUH, Ano Ill, n. 7, maio
2010 - |. Disponivel em: http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pdf6/15Mariana.pdf. Acesso em: 10/10/2013.
81 VIEIRA, Protestantismo, Maconaria e a Questdo Religiosa, p. 63. Para o jovem ministro “o
protestantismo equalizava-se ao desenvolvimento econémico, cientifico e tecnologico”.

2 GOMES, Antdnio Maspoli de Aratjo. Religido, Educacdo e Progresso. Sdo Paulo: Mackenzie, 2000,
p. 149.

%8 No sermdo, Simonton descreve os métodos entendia serem necessarios ao sucesso do trabalho de
implantacdo, na mesma linha de pensamento dos objetivos tracados pelo Board As divisdes do sermdo
reconstroem um idedrio missiondrio, tracam um esbogo de acdo que ja estava sendo aplicado e o
continuaria até a consolidagdo do presbiterianismo em solo brasileiro e depois.
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Simonton elenca cinco métodos, ou um plano estratégico com cinco acOes

indispensaveis:
Os meios necessarios e proprios para plantar o Reino de Jesus Cristo no Brasil. O fim
a gue nos propomos € vasto e importante, além do que podemos conceber. Todavia ele é
simples e muito bem definido. Pretendemos tornar conhecido o evangelho e trazer o
povo do Brasil a submeter-se a Jesus como seu Unico Salvador e Rei. (...) Em primeiro
lugar, a boa e santa vida de todo crente é uma pregacdo do Evangelho; esta é a mais
eficaz. (...) Outro meio de pregar o Evangelho é a disseminacdo da Biblia e de livros e
folhetos religiosos. (...) Outro meio de pregar o Evangelho ao alcance de todo crente é
conversando com seus amigos, conhecidos e vizinhos e trazendo-os ao culto publico.
(...) Mas convém que se faca mencéo particular da pregacdo do Evangelho por pessoas
para isso designadas e ordenadas. (...) Outro meio indispensavel para assegurar o futuro

da igreja evangeélica no Brasil é o estabelecimento de escolas para os filhos de seus
membros.”®

O plano de curso estratégico delineado por Simonton pode ser notado tanto no
discurso quanto na préatica missionaria no decorrer dos anos 1860 e 1870. Tanto aqueles
missionarios que foram enviados pela Junta de Nova York, da PCUSA (Igreja do
Norte), quanto os obreiros enviados pelo Committee de Nashville, a Junta missionéria
da PCUS (Igreja do Sul)®® observaram os mesmos métodos, buscando os mesmos
objetivos. Mas como a acdo missionaria delineou tracos que distintivos do
presbiterianismo que se tornariam, décadas mais tarde, elementos para uma crise
latente? Os missionarios ndo trouxeram apenas sua doutrina religiosa, mas, de forma
mais ampla, todo o conjunto de peculiaridades de uma organizacao religiosa estruturada
e estruturante. O caminho tracado foi o da institucionalizacdo, o distico da Igreja
Presbiteriana.

A liberdade religiosa tinha amparo legal, como foi visto, porém os missionarios
verificaram os meios de atingir a mente dos brasileiros palmilhando de forma gradual os
passos da exploragdo do territorio. Simonton optou por ndo avancar de imediato para o
interior, o que foi entendido por Vieira como resultante da prudéncia do pioneiro.?* Foi
0 seu cunhado o principal responsavel por uma mudanca de direcdo. Alexander Latimer

Blackford, um personagem relegado a um segundo plano diante do pioneiro Simonton.

284 SIMONTON, Diario, p.179-184. Este documento estd com a ortografia atualizada e consta como
anexo da obra O Diéario de Simonton. H&4 uma cOpia manuscrita na caligrafia do Rev. Modesto Perestrello
Barros de Carvalhosa no Arquivo Presbiteriano, em S@o Paulo, encadernado com “Relatorios ao
Presbitério do Rio de Janeiro”.

%85 E interessante notar que, a época do envio de Simonton, a denominacdo norte-americana a qual
Simonton pertencia ainda ndo havia se divido. Veja o capitulo 1, p....

286 Ele cita carta do missionario ao Board em que dizia que “o governo imperial poderia protegé-lo no
Rio de Janeiro e nos grandes centros do litoral (...), porém nao se sentia seguro se fosse para o interior,
onde as leis eram muitas vezes esquecidas ou ignoradas pelas autoridades locais”. VIEIRA,
Protestantismo, Maconaria e a Questao Religiosa no Brasil, p. 138.
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Também era missionario da PCUSA (Igreja do Norte), chegando ao Brasil com a
esposa, um ano apos o cunhado, para auxilia-lo.

Nascido em Martins Ferry, Ohio, em 06 de janeiro de 1829, Blackford fez seus
estudos no Washington College, formando-se depois em teologia no Western
Theological Seminary, ambos na Pensilvania. Foi licenciado e ordenado pastor pelo
Presbitério de Washington, em abril de 1858 e 1859, respectivamente. Quando se
apresentou ao Board de Nova York, teve a oportunidade de conhecer Simonton,
provavelmente através de quem conheceu sua primeira esposa, Elizabeth Wiggins
Simonton. Prestou auxilio nas atividades da base missionaria, na Corte, e, talvez por sua
criacdo no West americano e um consequente espirito desbravador, fez-se o responsavel
pela expansdo para o interior®®’. Pouco depois de sua chegada, viajou para
reconhecimento do interior, voltando com inusitada proposta: mudar a sede missionaria
para Sdo Paulo, porgue entendia que haveria ali melhores chances de frutos. Simonton
tinha reservas quanto a ideia, mas Blackford chegou a ir em busca de imovel para

288 A abertura de trabalho em Séo

alugar. Ndo mudaram porque ndo se encontrou vaga.
Paulo teria que esperar até 1863.%%

Uma segunda estratégia foi empregada para explorar o territorio: o atendimento
a imigrantes alemaes. O escolhido para a tarefa foi 0 Rev. Francis Joseph Schneider. Era
natural da Alemanha, nascido em Erfurt, porém naturalizado norte-americano.
Boanerges Ribeiro destaca que a diferenca entre as formas de enxergar a religido fez
com que tivesse constantes atritos com os colonos.>® Assim, teve de voltar para a Corte,
onde auxiliando Simonton, continuou estudando portugués.?®* Somente em 1864 voltou
para o trabalho entre os imigrantes em Rio Claro, ja casado. Os colonos o queriam de
volta, porém ndo cessaram os conflitos e Schneider, mesmo desagradado com a
situacdo, passou a ministrar entre os brasileiros. Atuou nos trés primeiros trabalhos
presbiterianos abertos: Rio de Janeiro, Sdo Paulo (capital) e Brotas. Foi o organizador

da igreja na Bahia (1870) e ap6s permanecer desligado da Missdo por cerca de cinco

%87 Ha certa intengdo de construir sua imagem como o missionario que mais se envolveu com a pétria de
sua missdo. Registra-se que voltou em mente ao Brasil no momento da morte, cantando hinos em
portugués. MATQS, Os Pioneiros, p. 37; RIBEIRO, Boanerges. Da Autonomia ao Cisma. Sdo Paulo: O
Semeador, 1987, p. 229.

%88 RIBEIRO, Protestantismo e Cultura Brasileira, p. 25.

89 MATOS, Alderi Souza de. Os Pioneiros Presbiterianos do Brasil. Sdo Paulo: Cultura Crist, 2004, p.
32.

290 “havia entre eles e 0 missionario um abismo — a diferenca de conceitos quanto a Igreja, a vida cristd e &
comunhao”. RIBEIRO, Protestantismo e Cultura Brasileira, p. 43.

2 |hid., p. 48.
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anos, regressou dos EUA tomando parte da organizacgdo do Sinodo da Igreja
Presbiteriana do Brasil em 1888. Trabalhou por mais de vinte anos em muitas diferentes
igrejas e também como funcionario publico estadual em S&o Paulo, vindo a falecer em
1910.

A historiografia protestante, no entanto, da ainda maior destaque a José Manoel
da Conceicdo pela exploracdo do territério nos anos iniciais, especialmente no interior
do Sdo Paulo e sul do Rio de Janeiro. Ele era um ex-padre e foi o primeiro brasileiro a
ser ordenado pastor evangélico. Recebeu a alcunha de “padre protestante” de colegas
clérigos®®?, isso porque costumava pregar ao modo evangélico e também dar incentivo

aos paroquianos a ler a Biblia, bem como traduzia livros protestantes.?*®

Mesmo depois
de sua conversdo e adesdo ao presbiterianismo, a expressdo continuou a lhe ser
referéncia, uma mostra da ambiguidade das representacdes religiosas no campo
brasileiro e das conexdes entre os diferentes agentes desse campo.

Conceicao foi logo afastado de atividades pastorais, sendo designado para um
cargo administrativo na diocese, 0 que lhe permitiu ir morar em um sitio, préximo a Rio
Claro onde recebeu a visita do Blackford, que “ouvira falar do padre que tinha ideias
protestantes”.?** José Manoel da Conceicdo aderiu ao protestantismo, recebendo
novamente o batismo, a seu pedido, em 23 de outubro de 1864, sendo Blackford o
oficiante. Na cidade de Brotas, seu empenho em fazer prosélitos, tendo a cooperacao
dos missionarios, permitiu a organizacdo de uma Igreja, a primeira comunidade
presbiteriana no interior do Brasil.

Conceigdo possuia um forte impeto para o trabalho itinerante?®, diverso ao
programa que vinha sendo executado na Missdo que era o de dar prioridade ao
desenvolvimento e estruturacdo de trabalhos locais. Aqui, verifica-se um dos primeiros

conflitos culturais que, posteriormente, se manifestariam de forma mais acentuada:

292 «A verdade é que seus sermdes cheiravam muito a heresia (...) Aquele Conceigio estava dando um

verdadeiro padre protestante, diziam os clérigos, e concordava o bispo”. RIBEIRO, Boanerges. O Padre
Protestante. Sdo Paulo: Casa Editora Presbiteriana, 1979. p.54-55.

2%% Nas palavras de Emile Léonard, esta delicada situacio fez com que seus supervisores 0 mantivessem
“nas fungdes de vigario encomendado, enviando-0 durante quinze anos a uma dezena de paroquias. (...)
Os bispos protegiam, assim, seus fiéis, contra uma influéncia que (...) tornar-se-ia nociva; mas, como se
afirmou, ‘sem que percebessem, tragavam o itinerdrio da Reforma na sua diocese’”. LEONARD, O
Protestantismo Brasileiro, p. 64.

24 MATOS, Os Pioneiros, p. 298.

2% para se ter uma ideia de sua atividade, este foi o itinerario de Conceicdo no ano de 1866: Sdo Paulo,
Cotia, Una, Piedade, Sdo Roque, Sorocaba, S&o Paulo, Sorocaba, Porto Feliz, Rio Claro, Brotas, Rio
Claro, Limeira, Campinas, Belém de Jundiai (Itatiba), Braganca, Penha, Sdo Miguel, Jacarei, Sdo José
dos Campos, Cagapava, Taubaté, Pindamonhangaba, Aparecida Guaratingueta, Lorena, Queluz, Resende,
Barra Mansa, Pirai, Rio. Cf. MATOS, Os Pioneiros, p. 301.
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Conceicdo, natural da terra, afeito ao povo, acostumado com a naturalidade de suas
acBes carismaticas, chegou a ser tomado como mistico por alguns de seus colegas®®.
Ainda quando padre, recusava pagamento pelos servicos religiosos que fazia, ganhando
a simpatia do povo®’.

Mostra da énfase no trabalho local esta no aluguel de imével na Rua Nova do
Ouvidor, no Rio de Janeiro. Ali, através de suas aulas de inglés teria a oportunidade de
convidar brasileiros para estudos biblicos. Quando o primeiro destes se, em maio de
1861, havia dois alunos presentes. Aos poucos vieram outros até a sala estar cheia.”® O

179 era uma das estratégias propostas por Simonton,*® que depois de

convite pessoa
algum tempo organizou a primeira comunidade presbiteriana, a Igreja do Rio, em 12 de
janeiro de 1862, recebendo dos dois primeiros convertidos: Henry E. Milford e Camilo
Cardoso de Jesus, um inglés e o outro portugués. Outros foram sendo recebidos, “quase

»301 até a recepcdo do “primeiro presbiteriano propriamente brasileiro”

sO estrangeiros
Serafim Ribeiro”.>% Ainda que se recebesse membros sem distingéo de nacionalidade, o
alvo maior eram os brasileiros®®: salvar os brasileiros era o seu alvo, tornando-os
cristdos sob os moldes do protestantismo norte-americano. Desenvolvia-se entre o
movimento missionario estadunidense a concep¢do de paganismo dos paises

catolicos®™,

296 . . . . . ;. ,
“De fato, o protestantismo brasileiro viu em seus primeiros passos um aspecto mistico, como também

aconteceu em outras eras do cristianismo e em outras religides (...) Concei¢do também foi considerado
taumaturgo. Um de seus bidgrafos escreve que o pastor ‘ensinava, pregava e curava’”. De SOUZA, Silas
Luiz. José Manoel da Conceic¢do. O padre-pastor e o inicio do protestantismo Brasileiro. Rio de Janeiro:
Novos diélogos, 2011. Ebook.

2 De SOUZA, José Manoel da Conceicéo. Ebook.

2% SIMONTON, Ashbel G. O Diério de Simonton. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2002, p. 148-149.

% Deve-se ponderar aqui, mesmo que tangencialmente, o carater carismatico do envolvimento dos
missionarios evangélicos com as pessoas que, atraidas por diversos fatores, aderiam ao protestantismo. A
nocgdo weberiana de carisma sera discutida no capitulo 5.

3% Interessante comentario faz Boanerges Ribeiro ao dizer que “continuavam os estudos biblicos
domingo as trés da tarde, e os cultos quinta-feira, a noite. A frequéncia aos cultos se estabilizou entre seis
e dez pessoas; houve dia de vinte, houve dia de trés, e houve dia de muita chuva (ninguém)”. RIBEIRO,
Protestantismo e Cultura, p. 24.

%1 FERREIRA, Jilio Andrade. Histéria da Igreja Presbiteriana do Brasil. Sdo Paulo: Casa Editora
Presbiteriana, 1959, vol. 1, p. 19.

%02 A respeito dos brasileiros, Blackford disse em seu relatorio da incursdo em Minas: “ndo obstante, Deus
pode ter aqui seus escolhidos, que aprendem, tateando, o caminho da cruz de Cristo, entre esse rebotalho
e essa treva”. Ibid, p.19.

%03 Citado por RIBEIRO, Protestantismo e Cultura, p. 36.

304 «A vinda de Simonton era uma das primeiras expressdes de um redirecionamento do movimento
missionario implementado pelos protestantes norte-americanos. Crescia no seu interior a ideia de que 0s
paises cat6licos também eram pagédos, em contraposicédo a tradicional concepcédo do trabalho missionario
de dirigir os esfor¢os de conversdo apenas para os paises reconhecidamente cristdos”. MAFRA, Os
evangélicos, p.9.
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Esse ideal de salvar os brasileiros sera incutido no clero nativo que se formara
nas décadas seguintes e confunde-se o dogma religioso da regeneracao espiritual — ou
novo nascimento — com a regeneracdo moral sob os auspicios do modo de vida
americano, apropriando-se o presbiterianismo nacional do sentimento patriético como
mola propulsora da evangelizacdo®®. Visando atingir prioritariamente os brasileiros,
foram encerrados os cultos em inglés na Igreja do Rio de Janeiro em dezembro de
1864.%%°

A segunda igreja foi organizada em Sao Paulo, resultante do trabalho de
Blackford, em 1865. Como no Rio, os servigos religiosos foram prestados primeiro aos
imigrantes e em inglés, enquanto o0 missionario aprendia mais da lingua portuguesa.
Ainda em 1863, quando se mudou para S&o Paulo, houve oportunidade de comecar 0s

307

trabalhos em portugués, ao fim de novembro™". Os cultos eram realizados, geralmente,

de casa em casa e, especialmente, nas casas de Wiliam Pitt e Blackford.>®
A terceira Igreja foi organizada em Brotas, também em 1865°®. A comunidade
se mostra um expressivo exemplo da estratégia de proselitismo direto. Situada no

interior a provincia de Sao Paulo, teve um crescimento maior que as igrejas de capital,

305 Faz-se necessario atentar para relagdo entre os conceitos de religido civil, Destino Manifesto e ideério
conversionista. A religido civil ndo necessite da Igreja, como afirma Dias: “ela se manifesta como uma
religido do senso comum e ndo necessita de uma expressdo religiosa propriamente dita” (DIAS,
Sociologia da Religido, p.46). No entanto, a religido civil norte-americana é um caso peculiar e em sua
relagdo com o protestantismo presbiteriano inserido no Brasil ha um entrelagamento do ideério
conversionista com a noc¢do de Destino Manifesto.

%6 A razdo era a sobrecarga de trabalho. Eram realizados cultos em inglés que as 11 horas,
dominicalmente, além dos outros dois realizados em portugués, pela manhd e a noite. A partir daqui, a
missdo passou a dedicar-se exclusivamente aos brasileiros, sobre o que Simonton escreve: “Foi com
tristeza, nossa e deles, que se romperam os lagos entre esse pequeno grupo de americanos e ingleses, € a
missdo”. Ibid, p. 58.

%07 Aconteceu na casa de William Dreadon Pitt. Ele era membro da Igreja Evangélica Fluminense, do Dr.
Kalle e costumava se revezar com o pastor Blackford no pulpito. RIBEIRO, Protestantismo e Cultura, p.
49,
%08 Quase dois anos depois do primeiro servico religioso em portugués, no dia 5 de marco de 1865, era
organizada a Igreja Presbiteriana de Sdo Paulo, assim narrada por Ribeiro: “Afinal, no domingo, 5 de
marco de 1865, as 10 %, Blackford batiza os primeiros conversos. Simonton estd presente, e prega.
Professam e séo batizadas 6 pessoas: Manoel Fernandes Lopes Braga; Miguel Gongalves Torres; Antonio
Bandeira Trajano e José Maria Barbosa da Silva, portugueses. Ana Luisa Barbosa da Silva, mulher de
José Maria; Olimpia Maria da Silva, filha de Ana Luisa e enteada de José Maria, ambas brasileiras,
paulistas de Santo Amaro”. RIBEIRO, Protestantismo e Cultura, p. 49.

% O primeiro a chegar ali foi Conceicdo, quando ainda era padre, mas o primeiro missionario foi
Blackford que chegou a Brotas no dia 1° de fevereiro de 1865. Citando o cunhado de Simonton, Ribeiro
descreve resumidamente a atuacdo em Brotas: Quando paravam na Vila, realizavam culto toda noite, com
pregacao ou estudo biblico; as vezes o nimero de pessoas chegava a vinte. Durante a semana visitavam-
se os sitios, e se pregava. Blackford: “o modo de trabalho era ir de vizinhanga em vizinhanga, lendo e
expondo a Biblia”. Isto é: durante o dia, de casa em casa, de vizinhanca em vizinhanga, lendo e expondo a
Biblia; a noite, culto e pregacdo na casa em que houvessem de dormir — e sempre afluindo vizinhos e
parentes. RIBEIRO, Protestantismo e Cultura, p. 72.

RIBEIRO, Protestantismo e Cultura, p. 72.
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Rio e Sdo Paulo. Seus primeiros membros eram fruto do trabalho do ex-padre
Conceic&o*'?, mas seu crescimento se deu pelo esforco pessoal dos seus membros®.
Aqueles que participavam convidavam outros que iam e, 0S que permaneciam,

312

convidavam outros®*“. Assim, um ano depois, a comunidade ja possuia 40 membros a

mais que a igreja do Rio, organizada quatro anos antes®?

. Cerca de dez anos depois, 0
trabalho ja tinha se estendido na circunvizinhanca®'*, como Rio Novo — j com cerca de
80 comungantes, Dois Corregos e Sdo Carlos.

Deve-se ter em consideracdo que, nas primeiras décadas de trabalho
presbiteriano, o que determinava a organizacao das primitivas igrejas era a recepcao dos
primeiros membros e ndo a sua estruturacdo conforme as regulamentacGes
presbiterianas.®*® Isso demonstra o carater de adequacéo dos primeiros trabalhos, sem
um numero certo ou qualquer certeza de que a comunidade local teria condicdo de auto
sustentacdo. E provavel que os missionarios ndo tenham inserido desde o inicio na
catequese protestante a responsabilidade de contribuicdo financeira de seus membros.
Anos depois, na década de 1880, a sustentabilidade da Igreja nacional seria uma das
tébnicas de campanhas visando a autonomizacdo administrativa. EXiste ainda outro

pormenor que coloca essas primeiras igrejas sob um carater de exce¢do: ndo havia

310 A comunidade de Brotas foi organizada em igreja no dia 13 de novembro de 1865, com mais de trinta
pessoas presentes. Emile Leonard nos diz que foram “onze adultos membros professos e dezessete
criangas batizadas, ndo pessoas isoladas, e sim uma grande familia: os trés irmdos Gouvéa com suas
esposas e filhos [...] a seguir vieram os parentes de Concei¢do que, nas semanas seguintes, aderiram a
Igreja”.

LEONARD, O Protestantismo Brasileiro, p. 59.

31 A historiografia apresenta esse processo como sendo comum no seio familiar, em que o interesse era
despertado pela mudanga nos “canones de comportamento”. Diz Ribeiro: “O protestantismo no Brasil ndo
foi primeiro adotado por personagens tdo altamente colocados nas hierarquias sociais, que sua aceitacdo
por integrantes das camadas inferiores viesse a ser, de alguma forma, imposta. Sua aceitagdo resultou da
proposta de novos canones de comportamento no sistema religioso, feita oralmente e por escrito, e
recebida individualmente. Foi aceito de livre e espontanea vontade e muitas vezes em face de severas
sangdes sociais negativas”. RIBEIRO, Protestantismo no Brasil Monéarquico, p. 21.

312 Era a estratégia proposta por Simonton posta em agéo: outro meio de pregar o Evangelho ao alcance de
todo crente é conversando com seus amigos, conhecidos e vizinhos e trazendo-o0s ao culto publico [...]
Cada um procure a seu irmdo a fim de trazé-lo a Jesus. Cada um por meio de suas conversas, oracdes e
instancias faga o possivel para o aumento do nimero dos servos de Deus. SIMONTON, Ashbel G. Os
Meios Necessarios e Proprios para Plantar o Reino de Jesus Cristo no Brasil. In: O Diario de Simonton, p.
181-182.

313 Ribeiro cita o Rev. Francis Schneider, organizador da Igreja de Brotas, que dizia: “Poucos sabem ler e,
contudo, muitos fazem progresso rapido na vida espiritual e com muito zelo propagam, quanto lhes é
possivel o conhecimento do Evangelho entre parentes e conhecidos. Quantas vezes eu vi gente que
nenhuma letra sabia, falando com grande acerto e admiracéo sobre a graga de Deus e salva¢do que Jesus
nos adquiriu”. Citado por RIBEIRO, Protestantismo e Cultura, p. 76.

314 Os presbiterianos, muitas vezes residentes longe de Brotas, disseminavam a pregacéo pelo interior,
realizando cultos em suas casas, com frequéncia apenas lendo a Biblia para vizinhos e amigos: “os
convertidos propagam sua nova fé com ingenuidade, muitas vezes sem premeditagdo”. Ibid., p. 74

315 «as organizagdes primitivas eram determinadas pela recepgio dos primeiros membros da igreja”.
FERREIRA, Historia da IPB, vol.1, p. 41.
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numero suficiente e tampouco instrucdo na fé e organizacdo presbiteriana suficiente
para que fossem eleitos os presbiteros, os lideres leigos das comunidades locais. O
carater informal — no sentido de ndo atender as formalidades burocréticas tipicas da
estrutura presbiteriana, sob o prisma do referencial bourdiesiano — e provisorio foram
trilhando os caminhos das contradigdes internas do sistema presbiteriano brasileiro
nascente.

Por nédo ser o objetivo principal deste trabalho, limita-se descrever brevemente o
estabelecimento dessas primeiras igrejas®®® para delas suscitar as caracteristicas
metodoldgicas usadas pelos missionarios e que, de uma forma ou de outra,
exemplificam os percalgos da institucionalizagdo do presbiterianismo no Brasil. Os
multiplos campos surgidos nas décadas seguintes também se deram na mesma excecao,
sem condic¢do de sustentacdo financeira propria e sem a formacdo de um concilio local

317

(o Conselho da Igreja, a primeira corte presbiteriana)®"’ através da eleicdo de

presbiteros. No artigo “Primeiras Igrejas Presbiterianas do Brasil (1862-1903)” Matos

lista 103 igrejas fundadas®®

até que a denominacéao sofresse um cisma, fato que € alvo
deste estudo. A partir da lista de Matos, temos a seguinte disposicdo de comunidades
organizadas até 1903: a) década de 1860: 6 igrejas organizadas; b) década de 1870: 17
igrejas organizadas; c) década de 1880: 33 igrejas organizadas (27 antes da organizacao
do Sinodo e 6 depois); d) década de 1890: 25 igrejas organizadas; e) 1900-1903 (até o
cisma): 22 igrejas organizadas.®*

O aumento do numero de comunidades locais de presbiterianos trazia a
necessidade de mais pessoal como consequéncia imediata. Como resolver a questdo de
recursos humanos? A saida seria 0 envio de mais missionario do estrangeiro para o
Brasil ou, o caminho natural da insercao de religides em novos territorios: a formacao

de um clero nativo, o recrutamento de “novos especialistas” religiosos entre os naturais

316 A escolha do Rio de Janeiro, S3o Paulo e Brotas se justifica em funcdo de terem permitido a
organizacédo do primeiro concilio presbiteriano brasileiro, o Presbitério do Rio de Janeiro.

317 Conforme descrevemos no capitulo 1, nota 115,

318 0 uso termo “fundadas” tem sua justificativa, nas palavras de Matos, visto que “com o tempo, passou
a existir uma diferenga entre fundacdo e organizacdo. A primeira era a ocasidao do recebimento dos
membros e a segunda o estabelecimento formal da igreja, com a elei¢do dos primeiros oficiais”. MATOS,
Alderi.  Primeiras  Igrejas  Presbiterianas do  Brasil  (1862-1903).  Disponivel  em:
http://www.mackenzie.com.br/10268.html. Acesso em: 02/02/2013.

319 Algumas consideracdes sobre esta estatistica: 1) 0 ano em que mais se fundou igrejas foi 0 ano da
organizacdo do Sinodo (algum impeto em especial? Ndo possuimos dados disponiveis para responder a
questdo, que fica em aberto); 2) a taxa de crescimento de década para década: 183% (1870); 94% (1880);
-24% (1890, logo apds a organizacdo do Sinodo e inicio das dissensdes); para os trés anos iniciais dos
1900 o resultado estatistico é negativo, mas se fizéssemos estimativa de crescimento para o restante da
década, teriamos um crescimento de mais de 100%, que sem dudvida, ficou prejudicado em funcédo do
cisma de 1903.
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da terra. Dessa demanda estrutural do presbiterianismo, surgem outros dois elementos
para a latente crise que romperia em manifestacdes de discordia entre os anos de 1880 e
1903.

Como vimos no primeiro capitulo, o carater estruturado da religido protestante
calvinista presbiteriana a faz essencialmente dada a institucionalizacdo. A forma de
perpetuacdo de sua mensagem evangélica é projetada pela lideranga reunida em
concilios. Sua peculiar forma de organizago é o distintivo da estrutura presbiteriana.*?°
Os rumos dessa igreja sdo decididos em suas cortes, os concilios. E no concilio que
mais se percebe o jogo politico da disputa pelo poder religioso. Ao trazer na bagagem o
evangelho como pregado pelos calvinistas, 0s missionérios pioneiros trouxeram junto
sua propria estrutura denominacional americana, algo que estava internalizado em sua
mentalidade, mesmo pela associacdo com a estrutura republicana representativa de
governo®,

Tao logo foram fundadas as trés primeiras igrejas (Rio, S&o Paulo e Brotas)
possibilitou-se organizar um Presbitério, o principal concilio na estrutura legislativa

presbiteriana®?

. Assim como o inicio das igrejas contava com um aspecto diferencial,
extraordinariamente fora dos padrdes regulamentares, esse Presbitério também o foi.
Um Presbitério é formado por todos os pastores de determinada regido e pelas igrejas
jurisdicionadas, representadas por um presbitero regente. Logo, o natural seria primeiro

estabelecer concilios locais, elegendo-se presbiteros nas localidades e depois organizar

%20 Como foi visto no capitulo 1, o presbiterianismo &, essencialmente, uma forma de governo
eclesiastico. Rever capitulo 1, nota 115 e 117. Em tese, é possivel ndo ser reformado calvinista e ser
presbiteriano. Ver MORRIS, Leon. Governo Eclesiastico. In: ELWELL, Walter A. (Org.). Enciclopédia
Historico-Teolbgica da Igreja Cristd. Vol. 2: E-M, p. 213; COSTANZA, José Roberto. O Governo da
Igreja e o Sistema Presbiteriano, p. 6. Disponivel em: http:/seminariosimonton.com/textos/sistema-
presbiteriano.pdf. Acesso em: 21/08/2008; Presbyterianism. In: BRAUER, Jerald C (Org.). Westminster
Dictionary of Church History. Philadelphia: Westminster Press, 1971, p. 672-673, e Presbyterianism. In:
CAMERON, Nigel M. (Org.). Dictionary of Scottish Church History and Theology. Edinburgh:
T&CLARK, 1993, p. 673.

%21 «A missdo presbiteriana traz para o Brasil uma forma eclesiastica que foi muito influente na formagio
da propria nagdo Americana. A forma representativa de governo republicano dos Estados Unidos se
assemelha ao sistema presbiteriano de organizacdo interna. Nele, todos os membros da Igreja e todas as
congregacBes locais elegem representantes que formam conselhos para governar a Igreja em varias
instancias juridicas: no nivel local, regional e nacional. O poder fica assim dividido entre clérigos e
leigos”. CAVALCANTI, H.B. O Projeto Missiondrio Protestante do Século XIX: comparando a
experiéncia presbiteriana e batista. Revista de Estudos da Religido. Sdo Paulo: PUC-SP, n° 4, 2001. p.74.
%22 () ato constitutivo, proferido em 16 de dezembro de 1865: “Nés, Ashbel G. Simonton, do Presbitério
de Carlisle; Alexander L. Blackford, do Presbitério de Washington; e Francis J.C. Schneider, do
Presbitério de Ohio, querendo melhor promover a gléria e o reino de Nosso Senhor Jesus Cristo no
Império do Brasil, julgamos Gtil e conveniente exercer o direito que nos confere a Constituicdo de nossa
Igreja, constituindo um Presbitério sob o governo e direcdo da Assembléia Geral da Igreja Presbiteriana
dos Estados Unidos da América do Norte. Portanto, de conformidade com a forma da referida Igreja, de
fato nos constituimos em um Preshitério que sera chamado pelo titulo de Preshitério do Rio de Janeiro, o
qual devera estar anexo ao Sinodo de Baltimore”. Apud FERREIRA, Historia da IPB, vol. 1, p. 42.
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0 Preshitério. Nesse caso, o primeiro concilio presbiteriano no Brasil foi o Presbitério
do Rio de Janeiro, organizado em 16 de Dezembro de 1865, apenas com 0s missionarios

323 Esse ato institucionalizou o

pastores: Simonton, Blackford e Schnneider
presbiterianismo no Brasil.

A que se devia a excepcionalidade do ato praticado pelos missionarios? Ha duas
hipoteses: a primeira, defendida por Alderi Matos é que se tratou de uma questdo
“pratica e urgente”***. Sendo prerrogativa dos Preshitérios a ordenacdo de ministros, o
ex-padre Conceicdo s6 poderia ser ordenado se fosse organizado esse concilio®®.
Ribeiro entende que foi uma consequéncia natural da organizacdo das primeiras igrejas.
Por um motivo ou por outro, organizada a primeira corte presbiteriana, Conceicéo foi
ordenado em 17 de Dezembro de 1865. Ele foi o primeiro pastor evangelico brasileiro.
Os missionarios tinham em mente que a continuidade de seu trabalho se daria por
recursos humanos nacionais, sendo sempre uma de suas preocupacées, seja pelos custos
de se trazer missionarios de fora ou pela prépria ldgica e dindmica do crescimento
numerico das igrejas. O proprio Simonton ja havia apontado que a formacdo de
ministros era um veiculo indispensavel para o crescimento®®,

A necessidade de obreiros levou o jovem Presbitério do Rio de Janeiro a
ordenar mais um obreiro em sua segunda reunido, no ano de 1866. Era George Whitehill
Chamberlain, que ndo tinha viajado ao Brasil para ser missionario. Sua vinda tinha
origem médica, tinha vindo para descansar a vista e recuperar a salde de sua vista,
prejudicada por muitos estudos. Nascido em 13 de agosto de 1839, era natural do
Estado da Pensilvania, da cidade de Waterford. Havia estudado no Colégio Delaware e
no Union College e trabalhou nos EUA como professor. Chegou ao Brasil quando

Simonton estava em viagem de volta a sua patria. Tendo recomendaces, foi recebido

323 Blackford eleito seu primeiro moderador, sendo Simonton secretario permanente e Schneider
secretario pro-tempore.

%4 MATOS, Alderi Souza de. Preshitério do Rio de Janeiro, disponivel em
http://www.mackenzie.com.br/10983.html, acesso em 14/07/2013.

25 MATOS, Alderi Souza de. In: SIMONTON, O Diério de Simonton, p. 173, n. 141.

326 «Convém que se faga mengdo particular da prega¢io do Evangelho por pessoas para isso designadas e
ordenadas. [...] A vista da extensdo do Brasil e das circunstancias em que igreja se acha, como se ha de
achar ministros em nimero suficiente para que em toda a parte haja quem reparta o p&o da vida eterna? E
questdo grave e dificil. [...] faz crer que a maior parte dos obreiros no Brasil tem de ser do pais. [...]
Aqueles gque mostrarem alguma vontade e aptiddo para serem ministros da palavra de Deus, deverdo ser
provados e desenvolvidos por estudos proprios para este fim. Neste século importa que 0s ministros de
Cristo sejam instruidos ndo s6 nas doutrinas da salvagdo, mas também nas ciéncias, a fim de que sejam
capazes de dar uma razdo de sua fé em resposta aos que contradisserem a verdade”. SIMONTON, O
Diario de Simonton, p. 183-184.
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por Blackford. Impressionado com o trabalho missionario®’, depois de passar por S&o
Paulo e Porto Alegre voltou para o Rio a convite de Simonton, sendo designado
missionario coadjutor pelo Board de Nova York. Voltou para seu pais um més apos sua
ordenacdo, onde conseguiu arrecadar uma grande parte dos recursos para construgdo do
templo da Igreja do Rio®®. E também infuenciou Robert Lenington e Jodo Fernandes da
Gama a se tornarem missionarios no Brasil. No entanto, o maior objetivo sua viagem
era estudar teologia no Semindrio de Princeton. Faltava na nascente estrutura
presbiteriana brasileira um lugar dedicado a formac&o de novos ministros.

Foi assim que, em maio de 1867 comecaram as aulas do denominado “seminario
primitivo™®?°. Era 0 Seminério Presbiteriano do Rio de Janeiro, que tinha como mestres
o préprio Simonton, o Rev. Francis Schneider e o pastor da Igreja Evangélica Franco-
Suica, o Rev. Carlos Wagner. Estava claro para 0s pioneiros que o crescimento
dependia de recursos humanos e esses viriam principalmente dos nacionais.*** Em
somente trés anos de funcionamento teve quatro alunos: Antonio Bandeira Trajano;
Miguel Gongalves Torres; Modesto Perestrello de Barros Carvalhosa e Antonio Pedro
de Cerqueira Leite, todos ordenados na década de 1870. O breve tempo de
funcionamento do seminario se deu principalmente em funcdo da morte de Simonton,
em 1867, a volta de Wagner para a Europa e pela falta de recursos financeiros e
humanos para se desdobrar entre a obra de evangelizacao e de preparo dos seminaristas.
Mesmo assim, ndo faltaram candidatos e a preocupacao com a formacdo teoldgica dos
novos pastores ndo acabou com a extingdo do primeiro seminario. Os missionarios
seriam tutores dos candidatos a partir de curriculo estabelecido pelos Presbitérios (o do

331

Rio e os que organizaram depois).”>" Quando a igreja nacional buscou sua autonomia

%27 FEERREIRA, Histéria da IPB, vol. 1, p. 29.

%28 Uma demonstragéo da falta de autonomia da Igreja.

329 Deve-se notar que Chamberlain, sendo missionario, foi enviado aos EUA para estudar teologia. Se era
em funcdo de sua posi¢do como missionario, se uma estratégia para que ele mesmo viesse a preparar
obreiros no Brasil, se era influéncia de Simonton (formado em Princeton), se tratava-se de enquadra-lo na
chamada “ortodoxia” de Princeton, alinhada com a Old School presbiteriana norte-americana (e
referenciada no primeiro capitulo desta dissertacdo) ou se tinha algo a ver com a visao de que a forma de
preparacdo de obreiros nacionais ndo carecia de tanto, ou todas as hipoteses juntas, as fontes desta
pesquisa ndo permitem concluir.

3%0 «Simonton percebeu que a Igreja Presbiteriana do Brasil ndo poderia crescer e emancipar-se sem a
preparacdo de lideres autdctones”. MATOS, Alderi Souza de. Simonton e as Bases do Presbiterianismo
no Brasil. In: MENDES, Marcel (apresentacdo). Simonton, 140 anos de Brasil. Sdo Paulo: Mackenzie,
2000, p. 69.

331 Boanerges Ribeiro anexa ao fim de seu livro Protestantismo e Cultura um programa de estudos
elaborado e aprovado pelo Presbitério do Rio de Janeiro no final da década de 1870. O curso duraria seis
anos de estudo das seguintes disciplinas: Gramatica Portuguesa; Leitura e Declamacdo; Composicao em
portugués; Breve Catecismo; Geografia e Historia patria e universal; Aritmética; nocfes de musica e
inglés; Algebra; Latim; Ciéncias Naturais; Gramatica Grega; Francés; Geometria; Filosofia; Teologia;
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por meio da organizacdo de um Sinodo, um dos principais itens da pauta dos pastores
nacionais foi a organizacdo de um seminario. A discussdo seria uma das principais
causas das querelas entre nacionais e missionarios estrangeiros a ultima década do
século XIX e causa fundamental do Cisma de 1903.

Diversas opcdes de investimentos ndo faltavam aos missionarios. O problema
era onde deveriam concentrar seus esforcos. Ainda antes da ideia de comecar um
seminario, a distribuicdo de literatura evangélica ja era uma atividade a qual Simonton e
seus companheiros se dedicavam. Desde a montagem de um depdsito de biblias e outras
literaturas, até o surgimento do jornal Imprensa Evangélica®? o primeiro periodico
evangélico da América Latina®*®.

334 Assim,

A publicacdo de artigos em periddicos era util & insercdo missionaria
lancar um jornal era estratégico sob diversas perspectivas: 1) era um meio de testar a
legislacdo referente a liberdade religiosa, como vimos no inicio deste capitulo ser um
objetivo dos primeiros missionarios; 2) tratava-se de um instrumento de divulgagdo das
ideias protestantes®®; 3) se faria um recurso catequético, fonte de instrucdo para os
NOVOS conversos, muitas vezes o Unico recurso disponivel para que os proselitos fossem
instruidos nas doutrinas sustentadas pelos presbiterianos. Com a multiplicacdo de
campos e numero limitado de obreiros, os peridédicos viriam ajudar a suprir uma

lacuna®*®, doutrinando, instruindo e unindo os presbiterianos brasileiros. Como se vera

Exegese; Homilética; Hebraico; Histéria Eclesiastica; Confissdo de Fé; Governo e Disciplina da Igreja;
Eloquéncia Sagrada e Polémica Religiosa. Citado por RIBEIRO, Protestantismo e Cultura, p. 355-356.
Ribeiro descreve nas paginas seguintes programas de outros presbitérios.

%32 No dia 26 de outubro de 1864, o missionario pioneiro Simonton escrevia: “Ontem de manhd, Santos
Neves de Quitano [sic] veio & minha casa receber os originais para o primeiro nimero da Imprensa
Evangélica, um jornal semanério, que resolvemos publicar. Sei da responsabilidade que implica este
empreendimento, e a tenho sentido mais de que em qualquer outra ocasido.” Citado por FERREIRA,
Histéria da IPB, vol. 1, p. 34.

333 VASCONCELOS, Micheline Reinaux. A Génese da Editoracéo Protestante no Brasil: o circuito de
difusdo das publicagbes (1830-1920). CLIO — Revista de Pesquisa Historica. Pernambuco, n® 30.2
(2012), p. 8.

%34 Era um dos meios que Simonton tinha em mente e preconizava em seu serméo diante do Presbitério
em julho de 1867, ao dizer que “outro meio de pregar o Evangelho ¢ a disseminagdo de Biblias e de livros
e folhetos religiosos [...] Devemos trabalhar para que se faca e se propague em toda a parte uma literatura
religiosa em que se possa beber a pura verdade ensinada na Biblia”. SIMONTON, Os Meios Necessarios
e Proprios para Plantar o Reino de Jesus Cristo no Brasil, O Diario de Simonton, p. 181.

%5 Segundo Rosa dos Santos “a utilizagdo da imprensa fez parte das estratégias empregadas pelo
protestantismo de missdo para divulgagdo e expansdo do Evangelho em terras brasileiras. Conhecendo o
alcance da imprensa, 0s primeiros missionarios divulgaram seus ideais em artigos publicados nos jornais
ja existentes”. SANTOS, O Jornal Imprensa Evangélica, p. 41.

%% Matos acentua que “numa época em que havia poucos pregadores, principalmente no interior, o
periodico instruia, edificava e incentivava as pequenas comunidades. Era comum, em muitos lugares
isolados, o dirigente ler para a congregacdo os sermdes e estudos da Imprensa durante as reunides”.
MATQOS, Alderi Souza de. A Atividade Literéaria dos Preshiterianos no Brasil. Fides Reformata, vol. XIlI,
n°® 2, 2007, p. 46.
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nos proximos capitulos, foi pela Imprensa que os nacionais se mobilizaram em torno de
uma igreja brasileira autbnoma e onde surgiu a discussdo teoldgica que foi utilizada
como justificativa para a divisdo dos presbiterianos, em 1903.

Simonton teria percebido entre as elites um notavel interesse por assuntos
religiosos®*’ ao mesmo tempo em que sentiu o potencial influenciador de uma folha
evangélica.*®® que lhe trouxeram & mente a ideia do jornal. Mesmo n&o minorando o
carater pioneiro da ideia do missionario, o outro extremo deve ser evitado, quando uma
analise contextual nos leva a concluir que se trata de ufanismo ressaltar demasiadamente
uma possivel influéncia de jornais na “populacdo brasileira” como um todo. Isso se
dava apenas sobre um fragmento populacional, as elites j& que o analfabetismo era uma
realidade entre a maior parte da populacéo, como Feitoza observa.** Esse, de fato, era o
objetivo de Simonton, no espirito dos alvos tracados por sua denominagdo norte-
americana. Alcancar as elites®. Era o publico alvo do Imprensa que era lido entre
politicos liberais, membros da maconaria e até por clérigos,** embora néo sem reacéo
catélica.>*

Lancado em 5 de novembro de 1864, conseguiu ser quinzenal, diferente da

343

proposta original de ser publicado semanalmente Tinha variados artigos dos

missionarios ou traduzidos, além de poesias, tradugdes de livros e noticias diversas. Ndo

negligenciava o carater moral do cristianismo pregado pelos presbiterianos, no ambito

344 5

plblico ou particular**, analisava questdes politicas de seu tempo,**® e ainda se

%37 Segundo Vieira ele viu “forte interesse, ainda que negativo, pela religido, por parte dos intelectuais e
dos politicos, foi 0 que levou Simonton a fundar o dito jornal”. VIEIRA, Protestantismo, Magonaria € a
Questao Religiosa, p. 147.

%% Rosa dos Santos afirma que foi “a observagdo e constatacdo do missionario Ashbel Green Simonton
sobre a influéncia da imprensa na populacdo brasileira, em relagdo aos artigos que abordavam a tematica
religiosa”. SANTOS, Edwiges Rosa dos. O Jornal Imprensa Evangélica. Sdo Paulo: Mackenzie, 2009, p.
42,

39 FEITOZA, Pedro Barbosa de Souza. A “Imprensa Evangélica” como estratégia para a insercdo do
protestantismo no Brasil Imperial. Anais do XIV Encontro Regional da ANPUH-RJ. 2010. Disponivel em:
http://www.encontro2010.rj.anpuh.org/resources/anais/8/1276743612 ARQUIVO_AlmprensaEvangelica
-ANPUH.pdf. Acesso em: 23/10/2013.

30" A Proposta de Missdo dizia “o governo é liberal, e também o é grande parte das classes mais
inteligentes” Apud RIBEIRO, Protestantismo e Cultura, p.17.

41 «yisava alcangar sobretudo as camadas mais cultas da populagio e teve boa aceitagdo junto a certos
grupos, particularmente liberais, magons e alguns membros do clero”. MATOS, Simonton e as bases do
presbiterianismo no Brasil, p. 66.

%2 \fieira confirma a boa recepgio do periddico entre os liberais, enfatizando que isto se deu “apesar da
rea¢do dos ultramontanos”. VIEIRA, Protestantismo, Maconaria e a Questéo Religiosa, p. 149.

33 «a0s primeiros e terceiros sabados de cada més”. FERREIRA, Historia da IPB, vol. 1, p. 34.

%4 Preocupava-se com a formagdo da crianga, como destaca Reinaux, ao citar a primeira edicdo do
periodico em que se afirmava o desejo de oferecer pelos seus artigos métodos convenientes a instrugao
domeéstica. VASCONCELOS, Micheline Reinaux. Imprensa e Protestantismo no Brasil. Projeto Historia.
S&o Paulo, n° 35, dez. 2007, p. 342.



http://www.encontro2010.rj.anpuh.org/resources/anais/8/1276743612_ARQUIVO_AImprensaEvangelica-ANPUH.pdf
http://www.encontro2010.rj.anpuh.org/resources/anais/8/1276743612_ARQUIVO_AImprensaEvangelica-ANPUH.pdf
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engajava em polémicas com o jornal catlico O Apéstolo.®*® Simonton destacou o
tempo dedicado as publicacbes em um de seus relatérios pastorais, apresentado em
1867°.

Outro aspecto acerca da imprensa presbiteriana e importante para este estudo é a
relacdo indireta com membros da maconaria. Vieira destaca que eram constantes e
notéveis 0s contatos entre magons e presbiterianos entre o final dos anos 1860 e meados
de 1870**. Logo no inicio do trabalho jornalistico, Simonton contou com a colaboracio
de Antdnio José dos Santos Neves e Domingos Manoel de Oliveira Quintana.>*® Santos
Neves marcou sua contribuicao aos presbiterianos com diversos artigos para o Imprensa
e com hinos que se perpetuaram na hinddia protestante brasileira.**® Sua posicdo
politica era liberal, abracando a bandeira progressista. Segundo Vieira, ele era “magom
mais ou menos em 1868, pela influéncia de outro presbiteriano chamado Possidonio”,**
de Mendonca Jr., de quem Robert Kalley, o pastor da Igreja Evangélica Fluminense,
desconfiava. Ndo o via com bons olhos, tendo seu protestantismo como falso e
percebendo apenas interesses politicos, como o de levar os presbiteranos a se organizar
a maneira maconica.*®* O fato é que Possidonio tornou-se presbiteriano e foi grande
promotor de assinaturas para o periédico Imprensa Evangélica.>*

Além da propaganda de Possiddnio, o Imprensa contou com apoio quando se fez
impresso. A Igreja Presbiteriana ndo possui editora que abrangesse todo o Brasil durante

décadas, dependendo, portanto, de terceirizar o trabalho em tipografias particulares ou

4! ~ . ~ oy ~
3% «n3o se furtava a comentar e tomar partido nas questdes que mobilizavam as atengdes no Segundo

Império”. PEREIRA, Marco Aurélio Monteiro. O Jornal "Imprensa Evangélica" e a Formagdo da
Identidade Religiosa Presbiteriana no Brasil do Século XIX. Anais do V Congresso Internacional de
Historia. Universidade Estadual de Maringa. 2011. Disponivel em:
http://www.cih.uem.br/anais/2011/trabalhos/83.pdf. Acesso em: 23/10/2013.

¥ MATOS, Simonton e as bases do presbiterianismo no Brasil, p. 66.

%7 Qutro trabalho que me tem roubado muito tempo é a publicagdo da Imprensa Evangélica. A
importancia de uma folha evangélica ndo pode ser contestada. Por este meio instruimos muitos que néo
estdo ao alcance de outros meios atualmente empregados na pregacdo do Evangelho. Mesmo nesta Corte
sucede isto. Um nimero de pessoas talvez maior que se pensa, s6 tem noticia de Evangelho por meio da
leitura da Imprensa Evangélica. FERREIRA, Histéria da IPB, vol.1, p. 36.

8 VIEIRA, Protestantismo, Magconaria e a Questéo Religiosa, p. 263.

9 Tanto na nova edicdo do Diario de Simonton quanto na obra de Ferreira ha uma explicacdo quanto ao
citado por Ferreira na nota anterior, “Santos Neves de Quintano”. Trata-se, na verdade, de duas pessoas
distintas, a saber, Antonio José dos Santos Neves que era taquigrafo do Senado e funcionario da
Secretaria de Guerra, além de poeta e compositor, e Domingos Manoel de Oliveira Quintana, a quem
Ferreira e Matos se referem como “frequentador dos cultos” na Igreja do Rio de Janeiro.

%0 VIEIRA, Protestantismo, Magonaria e a Questao Religiosa, p. 150.

%1 Ipid., p. 150.

2 |pid., p. 264.

%3 «“como resultado de seus esforgos, um numero consideravel de assinaturas para A Imprensa Evangélica
fora obtido na Corte”. Ibid., p. 264.



http://www.cih.uem.br/anais/2011/trabalhos/83.pdf
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pontualmente criando as suas proprias.®** Foi a Tipografia Universal Laemmert que
publicou o primeiro nimero do periddico. Era segunda tipografia mais importante do
Rio de Janeiro e pertencia a uma familia de protestantes.®*> Mesmo aceita por alguns
jornais e leitores®®, rapidamente viu a oposicéo do periédico O Cruzeiro do Brasil, de
linha ultramontana®’, que em aversdo obstinada fez publicar uma série de artigos
acusando os protestantes de propagarem seu “crime” pelos jornais.*®

Os nameros seguintes ndo foram publicados por Eduard e Heinrich Laemmert.
Rosa dos Santos interpreta isso como medo de represalias oposicdo.**® N&o havia
atrativos financeiros ou politicos que fizessem uma tipografia assumir a impressdo do
periodico. Na verdade, havia era motivos para ndo se envolver com encomendas do tipo,
como incerteza de retorno financeiro, pressao da religido oficial e possibilidade de
ataques pessoais daqueles que se opunham ao protestantismo. **° A Tipografia
Perseveranca, pequena no ramo, passou a cuidar da impressao publicacdo ao que Araujo
Silvestre entende ter influéncia de magons, em razdo de uma suposta relacdo da grafica
com a magconaria.®®® E relevante, pois destacar, que, nesse primeiro momento de
presenca presbiteriana no Brasil, ndo ha questionamento sobre relacdes com a
maconaria. Situacdo bem diversa da crise que se instauraria entre 1898 e 1903,
precipitando o cisma presbiteriano sendo, ironicamente, um periddico presbiteriano o
principal palco de controvérsia.

Por outro lado, justifica-se 0 medo de se apoiar indiretamente — mesmo se
tratando de uma transacdo comercial — a impressdo de um jornal evangélico. Ribeiro

narra situagdes peculiares de resisténcia aos protestantes:

Ha violéncias contra alguns dos convertidos; Trajano e Miguel perdem o emprego,
porque a nova fé alterou seu comportamento comercial; ja se negam a trabalhar aos
domingo; ja abrem os olhos dos fregueses para defeitos na mercadoria, ja ndo servem
para caixeiros. Dona Vicéncia é espancada em casa pelo marido que ndo admite que a
filha frequente os cultos presbiterianos.*®

%4 \VASCONCELOQS, A Génese da Editoracéo Protestante no Brasil, p. 7.

¥ SANTOS, O Jornal Imprensa Evangélica, p. 42.

%% «ainda que tenha tido boa aceitagdo por parte de alguns jornais e leitores e tolerdncia por parte do
governo”. SANTOS, O Jornal Imprensa Evangélica, p. 42.

*"\fer nota....

%8 VIEIRA, Protestantismo, Maconaria e a Questao Religiosa, p. 148.

%9 SANTOS, O Jornal Imprensa Evangélica, p. 42.

%0 SANTOS, O Jornal Imprensa Evangélica, p. 43.

%1 |hid., p. 43.

%2 RIBEIRO, Protestantismo e Cultura, p. 63.
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Essa intolerancia ¢ a justificativa dada ao inicio de uma classe para meninas em
Sdo Pauo, 1870, pelo casal Chamberlain. Nas escolas publicas, estavam sofrendo
perseguicdo por causa de sua religido. Em 1871, assumiu a conducgédo a educadora Mary
Parker Dascomb, que havia sido enviada ao Brasil em 1869 pelo Board de Nova
York®®® para trabalhar incialmente na escola paroquial da Igreja do Rio. Ela, Mary Ann
Chamberlain e outros professores deram inicio & denominada Escola Americana, que
funcionava na sede da Igreja Presbiteriana de S&o Paulo. Era o comego da historia da
atual Universidade Presbiteriana Mackenzie.

Logo, desde o inicio houve um esforco para que fossem organizadas escolas,
algo que o prdprio Simonton via como “outro meio indispensavel para assegurar o
futuro da igreja evangélica no Brasil”.*** Essa estratégia estava ligada essencialmente a
trés ideias: 1) aproximar-se dos brasileiros para pelo contato pessoal fazer proseélitos; 2)
atender a propria necessidade liturgica da igreja; 3) preparar uma elite que estivesse sob
a influéncia dos ideais liberais do protestantismo e, portanto, garantisse a liberdade
religiosa e a manutenc¢éo do trabalho protestante.

Sobre a aproximacdo dos brasileiros, vimos anteriormente neste capitulo a
importancia do proselitismo direto como estratégia de multiplicacdo das adesfes a
Igreja Presbiteriana. Sobre as necessidades litdrgicas do presbiterianismo, trata-se da
propria esséncia da énfase calvinista na Biblia. Gomes atribui equivaléncia entre fé e
conhecimento no protestantismo calvinista, demonstrando também que, dado a
centralidade da tradicdo escrita em suas praticas culticas, seja pelas leituras biblicas e
canticos sagrados, a instrucdo do povo se tornava premente para eles*®. No culto, h&
uma interacdo entre o pregador, a mensagem e o cultuante, num constante fluxo de
producdo, reproducdo, recepcdo, ressignificacdo e retransmissao de uma cosmovisdo
especifica®®®.

Sobre a terceira ideia, a proposta de missdo da PCUSA dizia explicitamente que
era “de alta importancia para seu presente e para sem bem estar futuro, que a mente

nacional esteja imbuida de ideias e principios religiosos corretos™®’. Tal afirmagdo esta

%3 MATOS, Os Pioneiros, p.67.

%4 SIMONTON, Os Meios Necessarios e Proprios para Plantar o Reino de Jesus Cristo no Brasil, p.
184.

%5 GOMES, Educacao, religido e progresso. p.104.

%6 Jodo Leonel assevera que “o leitor interage formando juizos, construindo raciocinios e assumindo
opcoes. Isso ndo significa que ele ndo seja influenciado pela leitura. Ela participa, sim, de sua formag&o
como sujeito histérico, agregando valores, ideologias e, no caso da Biblia, uma visdo de mundo
especifica”. LEONEL, Jodo. Historia da leitura e protestantismo brasileiro. p.84.

%7 Citado por RIBEIRO, Protestantismo e Cultura, p. 17-18.
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intimamente associada ao processo de internacionalizacdo de principios religiosos a
politica americana, a denominada religido civil**®. Esta teve sua méaxima expressdo na
politica externa americana no que ficou conhecido como Destino Manifesto®®. E um
ideal conversionista extremamente calcado na ideia da regeneracdo moral, mas também
numa pretensa superioridade do modo de vida americano, de sua cultura. Havia no ar
um preconceituoso sentimento de superioridade®® que trouxe dificuldades
posteriormente, no conflito entre obreiros nacionais e missionérios estrangeiros®’* que
ensejam uma reacéo patridtica®%.

Mendonga esclarece isso ao dizer que “a esperanga e a possibilidade aberta de se
construir uma civilizacdo cristd modelo e que pudesse desbordar-se para além das
fronteiras americanas tomou corpo apés a Independéncia e vai servir de base para a
empresa missionaria”.>"® O contexto educacional brasileiro, carente de instituicées de
ensino e caracterizado pela falta de acesso a educacdo formal abriu 0 espaco necessario

ao estabelecimento de escolas protestantes®”*

, sobre 0 que Mendonga afirma:

A luta dos protestantes por um espaco religioso na sociedade brasileira desenrolou-se
em trés niveis: o polémico, o educacional e o proselitista. O educacional se desenvolveu
em dois outros niveis: o ideoldgico, cujo objetivo era introduzir elementos
transformadores na cultura brasileira a partir dos escaldes mais elevados, e o
instrumental, cujo objetivo era auxiliar o proselitismo e a manuten¢do do culto
protestante na camada inferior da populagéo. O primeiro foi representado pelos grande
colégios americanos e o segundo pelas escolas paroquiais.®”

%68 \/eja nota 305, neste capitulo.

%9 \/eja o capitulo 1, p. 39-41 e 44-45,

%70 Essa ideia de superioridade de outros povos sobre a miscigenacdo brasileira reflete a difusdo do
racismo cientifico no século XIX. A ideia era defendida mesmo por brasileiros e veiculadas na midia
impressa como o notavel exemplo do periddico A Provincia de S&o Paulo, precursor de O Estado de S&o
Paulo. De orientacdo republicana, as representagdes do jornal sobre os Estados Unidos eram permeadas
pela convicgdo de uma superioridade advinda da resisténcia a miscigenacao praticada pelos anglo-saxdes
e asseverada como “um indicio de superioridade frente aos latinos”. RAMOS, Paula da Silva. Um ensaio
a festa republicana. — A Relacédo Brasil-Argentina nos anos finais do Império. Revista Angelus Novus. Sdo
Paulo. n® 3, 2012. p.50-62. Maio de 2012. p.57.

371 _eonard teve a impresséo de um desapontamento do clero nativo em formagao na década de 1880 com
0 carater pragmatico e pobreza da formulagdo teoldgica do ministério norte-americano posterior a
primeira geragdo de missionarios. Voltaremos a questdo nos capitulos 3, quando for apresentada reviséo
sobre as abordagens do cisma e no capitulo 4, ao tracarmos as a¢les carismaticas de Eduardo Carlos
Pereira. Para agora, basta referenciar que, em determinado momento, ha uma virada em que 0 sentimento
de superioridade norte-americano é correspondido por um complexo de intelectualidade brasileiro.

372 «os Estados Unidos, em comparagdo ao modelo portugués de dominagdo geografica, desejavam uma
dominagdo de outras ordem: uma dominacdo cultural/religiosa”. JARDELINO, José Rubens Lima.
Educacdo e protestantismo brasileiro: reflexfes e hipoteses. IN: SOUZA, Beatriz Muniz & MARTINO,
Luis Mauro Sa (orgs.). Sociologia da Religido e Mudanca Social.p.86.

33 MENDONGA, Antonio Gouvéa. O Celeste Porvir: a insercéo do protestantismo no Brasil. So Paulo:
Paulinas, 1984, p. 54.

¥ MAFRA, Os Evangélicos, p.26.

%> MENDONCA, O Celeste Porvir, p. 80.
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A expansdo do presbiterianismo pelo interior também levou consigo a
necessidade das escolas. “Em muitas dessas igrejas, uma escola priméria era o
complemento obrigatério do templo”.*"® Isso porque “entre os valores a realizar na nova
sociedade, talvez nenhum obtivesse maior énfase que o da instrucéo, pois a leitura da

Biblia ¢ indispensavel a fé Reformada™®’’

e num pais em que a maioria do povo, em
especial dos sertdes, ndo sabia ler tal ideia se fazia ainda mais presente e concretizada
através das escolas. Ao mesmo tempo, praticas devocionais incutiam valores cristdos e
agregavam os novos convertidos.®”® Simonton ja havia preconizado o ensino em sua
explanacéo do projeto missionario®”.

A educacdo seria o principal veiculo da transformacdo social®®, e o
estabelecimento de escolas visava atender uma cosmovisdao chamada por Rodrigo
Nobrega de “mito da regeneragdo nacional”.®® Tracando um paralelo entre os
missionarios protestantes e os politicos liberais em meados do século XIX e as suas

propostas, Nébrega afirma a respeito dos protestantes, notadamente os calvinistas:

Fica assim o mito tipologicamente constituido: o problema de fundo, em ultima anélise,
determinante de um quadro nacional de atraso, miséria, distor¢des sociais, corrupgao e
violéncia endémicas, é a natureza pecaminosa do ser humano; a solucdo se dard quando
cada pessoa, individualmente, por um ato voluntario de fé em Cristo, proceder a uma
reforma moral e espiritual em si, que é nada menos que uma conversdo regeneradora. O
efeito disso é que, quando todos — ou, pelo menos, a maioria — passarem por esta

%76 RIBEIRO, Protestantismo no Brasil Monarquico, p. 20.

" RIBEIRO, Protestantismo e Cultura, p. 184.

378 «A escola estabelecida junto a uma igreja evangélica tinha objetivos definidos. Além de ensinar as
primeiras letras, também ministrava o ensino religioso da Biblia e do Breve Catecismo. Também era
observada a pratica do culto diario com oracdes e canticos religiosos. A escola destinava-se a suprir a
ineficiéncia do sistema pedagOgico brasileiro e garantir instrucdo aquelas criangas que fossem
constrangidas por praticas catélicas romanistas. A escola também despertava a solidariedade do novo
grupo evangélico minoritario, que se sentia mais seguro e motivado a enfrentar as pressdes e perseguicdes
de grupos contrarios a presenga presbiteriana”. HACK, Osvaldo Henrique. Protestantismo e Educagéo
Brasileira. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2000, p. 65.

379 «Outro meio indispensavel para assegurar o futuro da igreja evangélica no Brasil é o estabelecimento
de escolas para os filhos de seus membros. Em outros paises é reconhecida a superioridade intelectual e
moral da populagdo que procura as igrejas evangélicas. O evangelho dé& estimulo a todas as faculdades do
homem e o leva a fazer maiores esforcos para avantajar-se na senda do progresso. Se assim ndo suceder
entre nds a culpa serd nossa. Se a nova geracao ndo for superior a atual ndo teremos preenchido nosso
dever”. SIMONTON, Os Meios Necessarios e Proprios para Plantar o Reino de Jesus Cristo no Brasil,
p. 184.

%80 «“Uma caréncia generalizada de institui¢des de ensino abriu espago para que escolas protestantes (...)
logo atraissem os filhos de boas familias catélicas, aspecto que ajudou na formacéo de potenciais aliados
na defesa da liberdade religiosa. A transferéncia que ocorreu, quase imediatamente, do prestigio das
escolas para os protestantes levou varios de seus lideres a defender a educagdo como chave-mestra da
transformagdo da sociedade brasileira — questdo sempre enfatiza no projeto missionario”. MAFRA, Os
Evanggélicos, p.26.

%1 NOBREGA, Rodrigo. Mito da Regeneracido Nacional: missionérios protestantes, politicos liberais e a
salvagdo do Brasil. Revista Intellectus. Ano 3, Vol. [1lI, 2004. Disponivel em:
<http://www.intellectus.uerj.br/Textos/Ano3n2/Texto%20de%20Rodrigo%20Nobrega.pdf. Acesso em:
31/01/2007.
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reforma moral pessoal, a hacdo como um todo se tornard justa, ordeira, organizada e
eficiente, em todos os sentidos; o que acarretara sua prosperidade e um pleno
cumprimento dos mais altos designios da Providéncia.**

De forma clara, fica expresso o ideéario de salvacdo espiritual-moral protestante,
embasada em idéias liberais de progresso que estaria estritamente ligado a confissdo
religiosa®®. Liberais e magons do periodo monarquico viam o protestantismo como 0s
promotores desse progresso e por isso mesmo seus filhos ingressaram nessas novas

35 Gomes esta convicto de

escolas®*. Esse era o alvo dos missionarios: atingir as elites
uma cooperacdo dos magons para o estabelecimento dos colégios.*®® Ele defende essa
tese destacando aos altos valores das doacdes feitas por macons graduados.*®” Corrobora
a ideia o fato de Horace Lane um norte-americano, trazido pelo Rev. Chamberlain para
administrar o Mackenzie College, ser magom*®®,

Havia, inicialmente, a ideia de que as escolas poderiam aproximar os brasileiros
do presbiterianismo. No entanto, uma linha muito ténue separava o liberalismo do

protestantismo, a ponto de surgirem questionamentos quanto a implementacdo de um

2NOBREGA, Rodrigo. Mito da Regeneragdo Nacional: missionarios protestantes, politicos liberais e a
salvagdo do Brasil. Revista Intellectus. Ano 3, Vol. I, 2004. Disponivel em:
<http://www.intellectus.uerj.br/Textos/Ano3n2/Texto%20de%20Rodrigo%20Nobrega.pdf. Acesso em:
31/01/2007.

%83 Jardelino, revisitando Mendonca, vé a falta de relevancia do protestantismo cléassico na formagéo da
cultura de massa brasileira ser oposto a sua relevancia na formacao das elites. Entende que a educacdo foi
uma estratégia para captacdo de burgueses a nova religido, constituindo-se o seu éxito a contribuicéo para
uma mentalidade liberal dessas elites, dedicadas ao progresso. JARDELINO, Educagdo e protestantismo
brasileiro. IN: Sociologia da Religido e Mudanca Social. P.82-84.

384 «3 Maconaria também apoiou os missiondrios na implantagio e desenvolvimento das Escolas
Preshiterianas em todo o Brasil, especialmente, ao enviar os seus filhos para nelas estudar”. FILHO,
Geraldo Inécio; RIBEIRO, Viviane. Protestantismo, Liberalismo, Macgonaria e a Educacdo no Brasil, na
segunda metade do século XIX. Anais do 3° Congresso Brasileiro de Historia da Educacéo. Disponivel
em: http://sbhe.org.br/novo/congressos/cbhe3/Documentos/Individ/Eix02/059.pdf. Acesso  em:
32/10/2013.

35 «caracteristica do nascente protestantismo de missio: criam-se colégios para atingir as elites e
colaborar assim para o progresso”. DREHER, Protestantismos na América Meridional. IN: SIEPERSKI,
Paulo D. & GIL, Benedito (org.). Religido no Brasil. p.55.

386 <« cooperagio entre a magonaria e o protestantismo ocorreu sem duvida na implantagdo e consolidagéo
das Escolas Presbiterianas em Sdo Paulo”. GOMES, Religido, Educacéo e Progresso, p. 150.

%7 Bernardino José de Campos, Francisco Rangel Pestana, Manoel Ferraz de Campos Sales e Prudente
José de Moraes Barros, todos que eram “amigos de Horace Lane e possivelmente companheiros de lojas
magonicas”. Ibid., p. 151.

%88 Boanerges Ribeiro faz a afirmagao a partir de cépia do Diploma (ou Certificado) que Lane teria trazido
de sua Loja nos Estados Unidos e registrado no “Vale do Lavradio” no Rio. Segundo Ribeiro, a copia lhe
fora dada por Fred Lane, filho de Horace. O educador veio a ter fortes atritos com o principal lider
nacional, Eduardo Carlos Pereira, como sera visto no capitulo 5. RIBEIRO, Da Autonomia ao Cisma, p.
42,



http://www.intellectus.uerj.br/Textos/Ano3n2/Texto%20de%20Rodrigo%20Nobrega.pdf.
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projeto pedagdgico que fosse estritamente religioso.** Qual seria, afinal, o objetivo das
escolas: evangelizar ou instruir uma elite sob principios cristdos? Ou os dois?*®

Faz-se necessario, a esta altura, lembrar que o esforco missionario presbiteriano
no Brasil se deu sob a orientacdo de duas denominagdes. Como referenciado no capitulo
1, a Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos cindiu-se no meio da crise que levou a
Guerra de Secessdo — a Guerra Civil americana®'. Ressalta-se, portanto, que em sua
origem o presbiterianismo que se consolidou no Brasil ja era multifacetado, herdeiro de
uma divisdo na patria de origem>%.

Cerca de dez anos depois do desembarque de Simonton, George Nash Morton e
Edward Lane chegaram como missionarios da Igreja do Sul (PCUS). N&o eram o0s
primeiros sulistas a residir no Brasil. Um grande migracdo de confederados para outros
paises se verificou apos a Guerra Civil americana. Em Santa Barbara D’Oeste e
Americana, colonias desses imigrantes prosperaram®® e contavam com a presenca de
pastores protestantes, como os presbiterianos William Curdy Emerson e James
Robinson Baird. Que, incialmente, ndo vieram para evangelizar brasileiros®**.

George Nash Morton era de familia elitizada e nasceu no Mississipi em 1841.
Bacharel e Mestre em Artes, participou da Guerra de Secessdo e s6 entdo foi para o
Seminario Teoldgico Union, na Virginia. Escolhendo a carreira missionaria, veio ao
Brasil atendendo sugestdo do tedlogo Robert Dabney. Antes da transferéncia em
definitivo para o Brasil, Morton visitou o pais em 1868, sendo o “responsavel pela
escolha definitiva de Campinas como sede da missdo”.**® O Rev. George Morton foi

amigo de Chamberlain, o idealizados do Mackenzie, e era costume trocarem os pulpitos.

%89 «Os colégios evangélicos primaram por principios educacionais que refletissem a convicgdo cristd em
todos os aspectos da vida. Houve controvérsias prolongadas entre 0s responsaveis por esses colégios, no
sentido de utilizar a educacdo como elemento auxiliar de evangelizacdo e, a0 mesmo, tempo, ser coerente
com a posicao ideologica liberal de ndo permitir uma imposicéo de credo religioso. Conciliar proselitismo
com liberalismo foi tarefa dificil para os implantadores de colégios evangélicos”. HACK, Protestantismo
e Educacéo Brasileira, p. 76.

%% Na visdo de um grupo de pastores nacionais capitaneados por Eduardo Carlos Pereira, o ideal dos
missionarios era educar os filhos da igreja pela igreja. Embora reconhecesse a importancia das escolas
como meio de disseminacdo de principios cristdos, entendia que os métodos mais diretos de
evangelizacdo trariam mais éxito e a transformacdo na sociedade tdo almejada pelos presbiterianos. No
entanto, a questdo ndo era tdo simples, e envolvia também desentendimentos pessoais com Horace Lane,
diretor do Mackenzie, como se vera nos capitulos 5 e 6.

%1 Fonte: disponivel em http://www.history.pcusa.org/history-online/presbyterian-history/timeline-
presbyterian-history, acesso em 10/08/2014.

%92 Também como visto no primeiro capitulo, nio se tratava da primeira cisdo. No inicio do mesmo século
XIX, houve uma ruptura interna entre Old School e New School. Veja o primeiro capitulo, p.34.

33 MATOS, Os Pioneiros, p. 165.

%4 Ipid., p. 170.

% bid., p. 172.
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O missionario da PCUS ndo foi excecdo na mentalidade missionaria de sua época e
também entendia a educacdo como um método eficaz tanto na evangeliza¢do quanto na
promocdo de ideais cristdos entre 0 povo que evangelizava. Era um educador por
vocacao e foi o grande responsavel pela criacdo do Colégio Internacional ou Instituto de
Campinas.**® Dificuldades econémicas e administrativas levaram ao afastamento do
Rev. Morton tanto da escola quanto da Missdo em 1879. Sua vocagéo educacional ndo
seria sublimada e ele se transferiu para Sdo Paulo, onde abriu o Colégio Morton, em
caréater particular. Os prejuizos financeiros, a despeito do sucesso educacional o fizeram
retornar aos EUA em 1882. Depois de trabalhar por muitos anos em sua patria,
dedicado ao ensino, pediu sua exoneracdo do ministério sem censura, em 1904.

O companheiro de Morton no trabalho missionario em Campinas foi o Rev.
Edward Lane. Os primeiros anos de sua vida foram uma nitida demonstracdo da
providéncia divina em meio a adversidade. Ao contrario de Morton, nascido junto a
aristocracia, Lane, nascido em Dublin, na Irlanda (entre 1835 e 1837, nédo se sabe ao
certo), era 6rfdo e viveu com diversas familias até encontrar os Allisson, que o
encaminharam nos estudos e na igreja presbiteriana. Trabalhou como professor e
durante a Guerra Civil americana trabalhou em um acampamento militar sulista como
assistente de um cirurgido. Vocacionado ao ministério, foi acolhido por Robert Dabney
— 0 mesmo que influenciara Morton a escolher o Brasil como campo missionario.
Também formou-se pelo Seminario Union, na Virginia. Veio para o Brasil junto com
Morton, participando dos primordios do Colégio Internacional de Campinas e também
da organizacédo da igreja de Campinas. Casou-se com Sarah Poague na mesma viagem
que fez aos Estados Unidos em 1871 para conseguir recursos para organizacdo formal
do colégio. Tiveram quatro filhos. Embora entusiasta da instituicdo do Colégio,**’
diferente de seu colega Morton, Lane tinha forte veia evangelistica e percorreu inUmeras
vizinhangas em viagens missionarias. Além disso, “também se dedicou ao preparo de
futuros pastores como Alvaro reis, Delfino dos Anjos Teixeira e Flaminio Augusto

Rodrigues”. Participou da organiza¢do do primeiro Presbitério de Sdo Paulo (1872) e

%% O seu embrifo foi uma escola noturna iniciada por Morton e Lane logo no primeiro ano em Campinas.
Com quase trinta alunos, os dois missionarios foram impulsionados a pensar mais alto. As aulas do
Instituto de Campinas tiveram seu inicio formal em 1873. Cf. MATOS, Alderi Souza de. George Nash
Morton. Disponivel em:
http://www.gammon.br/portal/index.php?option=com_content&view=article&id=65. Acesso em:
11/09/2013; MATOS, Alderi Souza de. Os Preshiterianos e a Educagdo. Disponivel em:
www.mackenzie.br/10243.html. Acesso em: 21/06/2013.

¥ MATOS, Os Pioneiros, p. 178.
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também do seu ressurgimento como Presbitério Campinas e Oeste de Minas (1877) e da
organizacao do Sinodo (1888). Faleceu de febre amarela, em 1892.

Outro importante obreiro da Missédo da PCUS (Igreja do Sul) foi o Rev. John
Rockwell Smith. Nascido em Kentucky, em 1846, era extremamente culto e estudioso.
Também formado pelo Union, se notabilizou pelo seu intenso trabalho missionario no
campo do Nordeste brasileiro, sendo chamado por Vicente Themudo Lessa de
“Simonton do norte do pais”.>*® Smith chegou a Pernambuco em 1873, organizando a
Igreja Presbiteriana do Recife em 1878. Havia comecado suas prédicas com 13 pessoas
(10 adultos e trés criangas), em uma casa. Cinco anos depois, junto aos doze primeiros
convertidos, organizou-se a Igreja Presbiteriana do Recife.**® Também foi o responséavel
pela publicacdo de Salvacdo de Graca, periddico que teve curta duragdo.’®® Ele se
notabilizou na formacdo de ministros. Reunindo em torno de si jovens convertidos,
como Jodo Batista de Lima, José Francisco Priménio da Silva e Belmiro de Araijo
César, deu inicio a estudos teologicos. Lessa nos diz que “nas classes do seminario
punha toda a sua alma”.*** Atuando como responsavel tutor, providenciou sustento para
os candidatos contratando-os para trabalhar como colportores ou evangelistas de tempo
parcial, o que segundo Matos “lhes proporcionou experiéncia pratica e sustento
financeiro durante os estudos”.*®> Aqueles trés jovens viriam a ser ordenados em 22 de
maio de 1887, incluindo-se no crescente quadro de pastores nacionais.*®® O Presbitério
de Pernambuco seria organizado no ano seguinte, apds proposta do Presbitério do Rio
de Janeiro para que se organizasse um Sinodo no Brasil.

Smith ficou no Recife até 1892, quando se transferiu para o Rio de Janeiro para
dar inicio as aulas do Seminario organizado por determinacdo do Sinodo da Igreja
Presbiteriana do Brasil. Ele mesmo tinha sido o relator da comisséo que, em 1888, havia
recomendado a criacdo do Seminério.*®* Seu trabalho foi incansavel, lecionando, a
principio, quase a totalidade das matérias. Seu papel no periodo da dissensdo foi crucial,

visto que, conforme nos informa Matos, “desde 1878 Smith havia adquirido a convicg¢ao

%% | ESSA, Vicente Themudo. Anais da 12 Igreja Preshiteriana de S&o Paulo. 22 ed. S&o Paulo: Cultura
Cristd, 2010, p. 251.

3% Cf. http://www.primeiraigreja.org.br/igreja/historia. Acesso em: 12/09/2013.

0 MATOS, Os Pioneiros, p. 189.

01| ESSA, Anais, p. 252.

2 MATOS, Os Pioneiros, p. 190.

%% | ESSA, Anais, p. 253. A propésito da ordenagdo destes ministros, ela diferencia-se da ordenacio do
primeiro ministro nacional. O Presbitério do Rio de Janeiro foi organizado especialmente para aquele
feito. No evento de 1887 eles foram ordenados por Smith junto aos pastores Rev. Blackford e Rev.
Delacey Wardlaw, sem, contudo, terem organizado um concilio.

404 Actas do Synodo da Igreja Presbyteriana no Brazil. Sao Paulo: Typografia Internacional, 1888.
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de que os missionarios ndo deviam envolver-se com escolas voltadas para fins
seculares”.*®® Foi dele a mocdo que, no Sinodo de 1897, pedia as igrejas norte-
americanas que atentassem mais aos meios evangelisticos diretos do que ao
estabelecimento de colleges.*®

Curiosamente, verificou-se certa cooperagdo entre os obreiros das duas Juntas, o
que ndo significa que ndo houvesse algumas diferencas nos métodos de trabalho. A
pertinéncia ou ndo dos missionarios organizarem-se em concilios seria uma questdo
levantada ainda no primeiro decénio de trabalho pela Assembleia Geral da Igreja
Presbiteriana do Sul (PCUS). O Presbitério de Campinas-Oeste de Minas, organizado
em 1872, foi dissolvido cinco anos depois, em 1877. Ribeiro cita decisdo da referida
Assembleia em 1876 que resume a compreensdo da denominacao: “ndo devemos buscar
a propagacdo de nossa organizacao especifica presbiteriana em varias partes do mundo;
0 que devemos é simplesmente disseminar o0s principios e doutrinas que
sustentamos”.*’

A visdo da Igreja do Norte (PCUSA) era diferente. Segundo Ribeiro:

0 modelo de Nova lorque pede o puro e simples transplante de suas instituicdes
eclesiasticas nacionais ao “campo missionario”. Confissdo de Fé, Catecismos, Livro de
Ordem — sdo traduzidos, e as poucas relevantes alteracdes no Livro de Ordem visam a
compatibilizar, em detalhes, as duas igrejas irmas norte-americanas. Alids, o primeiro
presbitério aqui implantado é imediatamente filiado a um Sinodo norte-americano.*®

A expansdo do trabalho presbiteriano entre 1860-80 e a multiplicacdo de suas
instituicdes — igrejas, periodicos, colégios - e a organizacdo de mais dois Presbitérios
faziam o trilho para a autonomizacédo da denominacao nacional. Tracgar a origem dessas
primeiras instituicbes nos permite vislumbrar como a estrutura que se desenvolvia
tornava imprescindivel a formacdo de uma lideranca nacional que estivesse preparada
para administra-la. Também se verificou a presenca magonica nos empreendimentos da
igreja, em maior ou menor grau, fato até entdo ndo questionado, mas que traria mais
lenha ao fogo das tensdes do final do século.

Como desfecho deste capitulo, cabe a esta altura tecer as seguintes

consideracdes:

% MATOS, Os Pioneiros, p. 192.

%% FERREIRA, Histéria da IPB, vol. 1, p. 302-303.
“7 RIBEIRO, Da Autonomia ao Cisma, p. 226.

“% Ibid., p. 225.
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Sobre as primeiras igrejas, precisamos pontuar que, em primeiro lugar, sua
maioria estava em locais remotos, no interior. Sua composicao era de gente simples, do
campo, muitos sem instrucdo regular, inicialmente convertidos da fé catdlica para o
protestantismo,*® em que a polémica com o romanismo era uma espécie de componente
essencial de sua atuacdo como crentes presbiterianos. Era um fator de identidade que,
como percebido no capitulo 1, foi perpetuado pela historiografia protestante. E possivel
que essa tendéncia a uma postura apologética engendrasse nas igrejas locais um
ambiente favoravel e de apreensao pelas disputas teoldgicas no seio da denominacao.
Isto porque se a polémica contra a Igreja Catdlica era tdo importante no periodo da
implantacdo e mesmo depois — relacdo de oposicdo em que os crentes se identificam
como diferentes e fiéis a verdade das Escrituras — na controvérsia macgonica de fins do
XIX o foco da discusséo recaiu sobre a prépria Igreja Presbiteriana, seus membros, suas
doutrinas, suas praticas e representacoes.

Segundo, a extensdo geografica do campo missionario e o elevado nimero de
comunidades que surgiu no decorrer das Ultimas décadas do século XI1X ndo permitiam

|410

a presenca dos pastores em tempo integral®™ — exceto em umas poucas igrejas

privilegiadas que j4 se estabilizavam financeiramente na década de 1880 e seguintes**’.
Em muitas delas, os periédicos eram a Unica fonte de informacdo mais regular sobre a
situacdo da igreja nacional e mesmo fonte de instrucdo biblica, através dos sermdes

publicados.**?

A imprensa protestante teve destaque na veiculacdo de ideias dentro do
préprio presbiterianismo no periodo da dissensdo estudado nesta dissertacdo. Apés a

extin¢do do Imprensa Evangélica em 1892, o periddico O Estandarte, surgido em 1893

409 A expressdo preferida do historiador Boanerges Ribeiro era “Reforma Evangélica”. Mafra questiona
essa visdo ponderando que “dificilmente os missionarios conseguiam ultrapassar a incognita desse jogo
entre curiosidade e aversdo, hospitalidade e hostilidade, docilidade e perseguicdo que regia as relagdes
dos missiondrios evangélicos com os nativos catolicos. Para além dessas ambiguidades, eles pouco se
apercebiam do fundo mais sutil do mal-entendido cultural — quanto ao grau de abertura que uma cultura
pode apresentar. Se acompanhassem mais de perto os argumentos dos primeiros convertidos, inclusive
dos batizados na Igreja Presbiteriana dirigida por Simonton — gente modesta, artistas, operarios, escravos
livres, muitos deles moradores do centro do Rio de Janeiro —, esses pastores teriam claros indicios de que
suas ovelhas enxergavam mais continuidades entre o catolicismo e o presbiterianismo do que o
supunham. Para varios frequentadores dos cultos na Travessa do Ouvidor o presbiterianismo cumpria o
cristianismo apenas anunciado pelo catolicismo, afastando-se da corrupcdo e decadéncia que vigorava
neste Gltimo. O rigor da sele¢do de candidatos ao batismo reforcava a ideia que se multiplicou de que a
nova religido fazia da gente comum uma ‘gente decente’. MAFRA, Os evangélicos, p.16.

M0 Sobre isso, temos a seguinte observagio de Emile Léonard: “Ainda em 1900 — quando a multiplicacio
dos pastores havia reduzido o seu campo de agdo —, o jovem Vicente Themudo Lessa, nomeado para Jau
(Sdo Paulo) passava 38 dias percorrendo, a cavalo, as localidades entregues aos seus cuidados”. O
Protestantismo Brasileiro, p. 92.

! Uma dessas igrejas foi a 1% de Sao Paulo, como veremos no capitulo 5.

2 Nas palavras de Ribeiro: “Igrejas se formaram em torno da Biblia, Hinario e Imprensa, sem jamais
terem visto pregador protestante”. Da autonomia ao cisma, p. 162.
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e uma das principais fontes documentais deste trabalho, figurou notoriamente como
importante canal de disseminacdo de um ideal patriético e também da propria
controvérsia magonica, levando-a para além da esfera conciliar. E certo também que se
a celeuma local e pessoal causada pela controveérsia nas folhas dos jornais levou a
controvérsia das conversas (e em outros momentos atritos) entre irmdos nas igrejas para
o0 plenério dos concilios. A criacdo de periddicos permitia ndo somente alcancar uma
elite aberta aos ideais liberais e progressistas bem como fornecer instrugdo doutrinaria
aos recantos onde a presenca pastoral-missionaria era esporadica. A imprensa
protestante foi importantissima na divulgacdo de opinides e teve papel essencial no
desenvolvimento da consciéncia nacional do presbiterianismo e de incitacdo do
patriotismo, bem como na discussdo de argumentos doutrinarios referentes a questdo
maconica, sua difusdo, discussdo, aceitacdo ou recusa no seio do presbiterianismo
brasileiro.

Em terceiro lugar, tanto quanto a promocéo de literatura evangélica por meio de
periddicos o estabelecimento de escolas estava intimamente atrelado a caracterizagdo do
protestantismo como uma “religido do livro”*. Um povo analfabeto n&o tem acesso &
revelacdo divina e as escolas permitiam 0 acesso aos novos conversos a leitura e a
escrita***. No entanto, o progressivo desenvolvimento dessas escolas, notadamente no
caso do Mackenzie College, dirigia a atencdo para uma nitida diferenca entre as
concepcdes dos pioneiros e 0s planos dos Boards. O lugar do projeto educacional
presbiteriano ou mesmo suas finalidades ndo eram um consenso entre nacionais e
missionarios e mesmo entre 0s missionarios pessoalmente.

A quarta observacdo € de que a complexidade teoldgica atribuida ao tema da
compatibilidade da maconaria com a fé cristd, como se verd no ultimo capitulo desta
dissertacdo, ndo deve ser descartada, mas também ndo maximizada e tida como

principal causa do cisma. Como ja foi observado, especialmente fora dos grandes

M3 £ o livro, considerado e tido como sagrado, que permite ndo apenas a continuidade das praticas
religiosas, mas em especial a manutencdo da memoria coletiva. As narrativas, 0s mandamentos, 0s
poemas, uma vez transcritos no passado longinquo, revivem na concretude espaco temporal de seus
leitores”. LEONEL, Jodo. Histéria da Leitura e Protestantismo Brasileiro. Sdo Paulo: Universidade
Preshiteriana Mackenzie e Paulinas Editora. p.15. Essa ideia sera retomada quando a retérica protestantes
for trabalhada como uma agéo carismatica, no capitulo 5.

M4 «0 acesso a escrita, na reconhecida ‘religido da palavra’, também foi um trago sedutor para aqueles
trabalhadores urbanos. Ao contrario da intransigente segmentacdo da sociedade externa entre cultos e
ignorantes, no interior das igrejas evangélicas as escolas dominicais muitas vezes se transformavam em
salas de aula, multiplicando os raros cursos de alfabetizacdo. O apreco religioso pela palavra escrita, as
no¢Bes — populares no meio protestante — de que ‘a ignordncia é a mae da heresia’ e ‘o saber e o
conhecimento vém de Deus’ faziam com que os irmios que sabiam um pouco transmitissem seu
conhecimento para os irmdos que sabiam menos”. MAFRA, Os evangélicos, p.22-23.
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centros urbanos (ainda poucos ao final do século XIX e inicio do XX) o publico
alcancado era de gente simples. N&o se pode olvidar da complexidade teoldgica da
controvérsia magonica para essas pessoas. No entanto, ha de se questionar a posicéo
daqueles que promoveram a discussdo e seus projetos anteriores. Se um corpo de
especialistas da religido ndo tivesse dado destaque ao questionamento, talvez nunca
tivesse se tornado um fator divisor. Essa controvérsia, surgida no final de 1898, subiria
rapidamente aos concilios.

Quinto, sobre a organizacao de presbitérios no Brasil, esta seguia a estruturagédo
comum do presbiterianismo norte-americano, bem como a propria natureza conciliar e
institucional do sistema de governo presbiteriano. No entanto, a realidade da dupla
jurisdicdo ensejou conflitos de interesses entre os concilios brasileiros e as Missdes, nas
quais os pastores brasileiros ndo tinham assento. Surgiu, como expressava a Revista das
Missdes Nacionais de 31/05/1890, um “poder andmalo, com atribui¢des sinodais e
presbiteriais”,**®> referindo-se as reunides e decisdes das missdes estrangeiras em
paralelo aos concilios nacionais.

Principalmente dois dos pontos do programa de atuacdo missiondaria abririam
caminho para uma grande disputa no campo religioso protestante presbiteriano: a
ordenacdo de ministros nacionais e o lugar das escolas nos projetos e investimentos da
denominagdo brasileira. A necessidade de mais obreiros se verificou ao longo da
multiplicacdo dos pontos de pregacdo presbiterianos. Aos poucos candidatos ao
ministério passaram a tutela direta dos missionarios por décadas, enquanto novos
obreiros eram enviados para suprir as lacunas do vasto campo. A relacdo desses
missionarios estrangeiros com os concilios brasileiros seria um dos problemas a serem
resolvidos apds 1880.

Rumava o século XIX ao seu fim e o trabalho presbiteriano se desenvolvia em
solo brasileiro. As latentes tensGes inerentes as proprias instituicdes criadas pelos

missionarios pioneiros viriam brevemente a tona.

15 Revista, 31/05/1890, apud RIBEIRO, Da Autonomia ao Cisma, p. 244.
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3 — Revisando a Historiografia Protestante sobre a Dissensao:

As Raizes do Cisma

O capitulo anterior descreveu como 0 processo de insercdo e a expansdo do
presbiterianismo no Brasil se desenvolveu sob um conjunto de peculiaridades que
formariam o contexto para que uma gradual dissensdo fosse fomentada e chegasse a
proporgdes cismaticas dentro da denominagdo. A existéncia de um contexto politico e
ideoldgico liberal, do qual a magonaria participou ativamente foi o que tornou viével a
penetracdo, implantacéo e consolidacdo do trabalho presbiteriano. Liberais, macons e os

416 Até entdo

protestantes tinham um inimigo em comum: o catolicismo ultramontano
ndo se questionava a relacdo da magonaria com os evangélicos presbiterianos.

Cabe neste ponto retomar a observacdo de que a lIgreja Presbiteriana é um
segmento no campo religioso que é institucional por esséncia. E caracterizada por
burocratica estrutura conciliar responsavel pelas decisdes administrativas e doutrinarias
e que é a detentora da legitimidade de se posicionar oficialmente. Reside também nessa
estrutura o poder de idealizar, gerar e conservar 6rgdos que possuam vinculo com sua
missdao de evangelizar. Tomamos como exemplos significativos e verificados na
denominacdo brasileira os periodicos evangélicos e as escolas, dois instrumentos
aproveitados pelos missionarios para levar a frente sua pregacdo do evangelho seja de
forma direta ou indireta. Ambos serviram também a disseminacdo de uma visdo de
mundo sob a égide do pensamento cristdo calvinista norte-americano visando formar
uma sociedade que sofresse, conforme entendiam, a benéfica influéncia de sua fé
evangélica.

Logicamente, o cotidiano do trabalho missionario protestante presbiteriano no
Brasil exigia recursos humanos tanto quanto projetos viaveis de expansdo no campo
religioso. A captagdo de novos obreiros dentre os convertidos era uma consequéncia da
pregacado religiosa. Com a crescente demanda missionaria, 0 empenho pelo crescimento
de um corpo de pastores nativo tanto quanto pelo estabelecimento institucional de uma
formacdo desses ministros nacionais era inevitdvel. No bojo da naturalidade desse

desenvolvimento denominacional com forte carga de institucionalizag&o sobreveio mais

M8 O assunto é desenvolvido com riqueza de detalhes na obra O Protestantismo, a Magonaria e a
Questdo Religiosa no Brasil, de David Gueiros Vieira, referenciado nesta dissertacao.
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um fator — e fundamental — da crise que ensejou as divergéncias que colimariam com
cisma em 1903: o desejo de autonomia do presbiterianismo brasileiro.

O presente capitulo tem como pauta a reprise dos passos rumo a autonomizagao
e também das abordagens das causas da dissensdo e do Cisma Presbiteriano de 1903,
propondo uma revisdo dos fatores destacados pela historiografia protestante
institucional. Assim, a pesquisa ora apresentada traz a lume uma diferente discussao
sobre as explicacBes do Cisma, sob o referencial tedrico explicitado na introducdo deste
trabalho e sob a direcdo da discussdo sobre os elementos estruturais descritos nos
capitulos anteriores. Tem-se em mente contextualizar a analise das causas do cisma que
séo propostas nesta dissertagéo.

Sob o ponto de vista protestante, Frank Arnold reflete sobre o estabelecimento
de marcos do gue se considera 0 nascimento de uma denominagdo. Pode ser 0 momento
da recepcao dos primeiros convertidos, ou a organizacdo do primeiro concilio, ou ainda
quando a igreja se desassocia organizacionalmente da igreja-mae.*!’ Watanabe,
biografando a vida de Simonton, lembra que os presbiterianos brasileiros consideram a
chegada do pioneiro como seu inicio, diferente de outras denominacdes*.
Especificamente nesse caso tém-se uma preocupa¢do com a construcdo da imagem do
pioneirismo presbiteriano®*.

A historiografia presbiteriana oficial arbitrou trés periodos desde a chegada do
pioneiro Simonton até a efetivacdo do cisma. Ferreira os rubrica como: 1) Penetracdo,
ou Implantacdo (1859-1869), com inicio no desembarque do primeiro missionario da
PCUSA e término a presenca de missionarios da PCUS; 2) Consolidacdo (1869-1888), a
fase que segue até a organizacdo do Sinodo da Igreja Presbiteriana do Brasil,
formalmente desligado das Igrejas norte-americanas; 3) Dissensdo (1888-1903), periodo
posterior a formacgdo de instituicdo que pretendia ser autdbnoma até a consumacgéo do

Cisma. O estabelecimento desses marcos esta fortemente imbuido de veneracdo a figura

7 ARNOLD, Frank. Uma Longa Jornada Missionaria. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2012, p. 47.

M8 «As igrejas presbiterianas brasileiras comemoram o seu inicio a partir da chegada do missionario no
Brasil. Trata-se de um fendmeno raro. Batistas e metodistas, por exemplo, preferem comemorar seu inicio
com a fundagdo das suas primeiras igrejas em territério nacional. Caso o mesmo critério fosse adotado
para os presbiterianos, a data inicial seria 0 ano de 1862, quando foram batizados os primeiros fieis da
Igreja Presbiteriana do Rio de Janeiro” WATANABE, Ashbel Green Simonton. A ideia sera retomada no
capitulo 5, ao se introduzir a discussdo sobre a construcdo do carisma na representagdo de lideres
protestantes.

9 O historiador oficial da Igreja Presbiteriana toma a narrativa de Simonton da organizacio da primeira
igreja em 12/01/1865 como se, talvez, o missionario preferisse essa data. Mesmo essa avaliagdo de Matos
fundamenta a opgdo na pessoa do pioneiro. Cf. MATOS, Simonton e seus companheiros. Disponivel em
http://www.mackenzie.com.br/15611.html, acesso em 21/05/2014.
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dos pioneiros, como se depreende da escolha da inauguracao da histéria presbiteriana no
Brasil com a chegada de Simonton e o inicio da consolidacdo com a chegada de mais
missionarios chamados também de “pioneiros”, vindos da Igreja do Sul dos EUA.

A analise dos eventos referenciados nesta dissertacdo leva a concluir que a
dissensdo ndo teve o inicio somente com a organizacdo do Sinodo, como a datacdo
tradicional da historiografia eclesiastica faz crer — ou emblemaética e arbitrariamente
escolhe delimitar. A principal forca promotora da organizagdo de um concilio
presbiteriano autbnomo das denominagfes norte-americanas foi o elemento nacional.
Seu mais notado esfor¢co foi o Plano de Missdes Nacionais que desembocou nao
somente na criacdo de mais um 6rgdo de imprensa, a Revista das Missdes Nacionais,
como também ensejou forte campanha em prol do sustento dos obreiros pela propria
Igreja Nacional. Tal esforco ndo seria possivel se na década de 1880, fortes lideres
nacionais tivessem se despontado.

Retomando as proposi¢cdes de Frank Arnold, quando a igreja se desassocia
organizacionalmente da igreja-mde deveria se perceber o ponto culminante do projeto
missionario do qual, segundo o autor, 0s obreiros estrangeiros estavam se aproximando
trés décadas apds a chegada de Simonton. No entanto, como se demonstrard mais a
frente, a autonomia presbiteriana brasileira se mostrou fragilizada em sua base mais
fundamental.

De fato, a expansdo do presbiterianismo se deu de forma continua nesses anos.
Mais de vinte comunidades haviam sido fundadas até o inicio da década de 1880 e
quase trinta seriam estabelecidas até a organizacdo do Sinodo em 1888.*° Era um
crescimento de mais de 100% em pouco menos de uma década.*** Se a década de 1880
foi realmente importante para a historia da Igreja Presbiteriana do Brasil, também o foi
para a historia nacional como um todo. A abolicdo da escravatura em 1888 e a
proclamagcdo da RepUblica em 1889 circundaram o projeto de autonomia do
presbiterianismo brasileiro. Em especial, o contexto deste ultimo evento e suas nuances
foram marcantes para que 0s nacionais presbiterianos se mobilizassem em favor de sua
autonomia.

Esse crescimento foi seguido de um caminhar marcado pela dissenséo,
polarizacdo de ideias, formacdo de grupos de opinido opostos e 0 surgimento de uma

controvérsia doutrindria que sublimou as principais causas do cisma de 1903, como

20 MATOS, Primeiras Igrejas Presbiterianas do Brasil (1862-1903).
#21 \/er capitulo 2, nota 319.
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veremos mais adiante. Nesse processo, cabe-nos destacar trés importantes eventos que
contextualizam as raizes mais profundas do cisma: 1) o crescimento do numero de
pastores nativos; 2) o movimento em defesa de uma igreja presbiteriana brasileira
autébnoma; 3) a organizacao do Sinodo da IPB.

O primeiro evento importante para que se possa compreender o processo de
ruptura pds-1888 entre alguns dos presbiterianos nacionais e 0s missionarios norte-
americanos é a formacdo de um corpo de ministros nativos. Até o inicio da década da
organizacdo do Sinodo, apenas seis ministros haviam sido ordenados no Brasil: José
Manoel da Conceicdo, William Dreaton Pitt,**> Modesto Perestrello Barros de
Carvalhosa, Antonio Bandeira Trajano, Miguel Gongalves Torres e Antonio Pedro de
Cerqueira Leite. O primeiro, ex-padre, primeiro pastor evangélico, presbiteriano e
brasileiro a ser ordenado. O segundo, presbitero pioneiro da Igreja Evangélica
Fluminense, arrolado pela Igreja Presbiteriana de Sdo Paulo em 1867, se tornou o
primeiro presbitero eleito daquela igreja e veio a ser um destacado colaborador de
Blackford. Ordenado em 1869, morreu sete meses depois.*® Os outros quatro foram
alunos do Seminario do Rio de Janeiro, que foi extinto com a morte de Simonton, e
tiveram que concluir seus estudos sob a tutela dos missionarios. Somente estes
nacionais estavam ordenados e em campo no inicio dos 1880: Carvalhosa, Trajano,
Torres e Cerqueira Leite.

Se fosse essencialmente indispensavel delimitar uma data como marco inicial
para a dissensdo, o0 presente estudo argumenta que 0 ano de 1883 inaugurou uma nova
fase com a ordenacdo de Eduardo Carlos Pereira, a figura carismética que se tornou
rapidamente o porta-voz dos anseios do ministério nacional sendo o seu principal
mentor. A ele seguiram-se as ordena¢fes de José Zacarias de Miranda e Silva, Delfino
dos Anjos Teixeira, Jodo Ribeiro de Carvalho Braga, Manoel Anténio de Menezes,
Caetano Nogueira Janior, Belmiro de Aradjo César, Jodo Batista de Lima e José
Francisco Priménio da Silva. Nove novos ministros. Com a morte de Antonio Pedro, em
1883, a Igreja Nacional possuia 12 ministros nacionais quando da organizacdo do
Sinodo em 1888. E 17 ministros missionarios estrangeiros. Dessa conta e para se evitar

personificar periodos e pensamentos, seria razoavel delimitar a dissensdo entre 0s anos

#22 Conforme Matos assevera: “Embora nio fosse brasileiro ou portugués, e sim inglés, William Pitt esta
incluido entre os obreiros nacionais porque filiou-se a igreja presbiteriana e foi ordenado ao ministério no
Brasil”. Os Pioneiros, p. 306.

*2% |bid., p. 308-309.
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1880 — de forma mais geral — tendo o crescente nimero de pastores nacionais 0 marco
inicial e inevitavelmente 1903, com o Cisma, como fato conclusivo do periodo.

O sétimo pastor a ser ordenado no seio da Igreja Presbiteriana no Brasil foi nada
menos que Eduardo Carlos Pereira.*** Esse ministro foi um personagem dotado de
carisma suficiente ndo somente para fundamentar e articular os interesses nacionais no
imaginario presbiteriano como também para canalizar os interesses desse grupo rumo a
polarizacdo que se concluiu no cisma. A ordenacdo da exposi¢édo dos fatores causais do
cisma como defendidos neste trabalho reservou-lhe destaque no capitulo 5 a seguir.

Para o momento, no descrever dos passos imediatamente anteriores e
fomentadores da autonomizacdo da estrutura eclesidstica brasileira, duas de suas
realizacOes nos sdo caras. O pastor Eduardo foi o idealizador de projetos de autonomia
envolvendo a criacdo da Sociedade Brasileira de Tratados Evangélicos, em 1883, e 0
Plano de Missbes Nacionais, de 1886, com a consequente criacdo da Revista das
Missdes Nacionais. Vejamos a origem dessas novas institui¢des presbiterianas.

Contando com Eduardo Carlos Pereira, a década de 1880 teve um acréscimo de
nove pastores ao ministério nacional antes da organizacdo do Sinodo. Foram

organizadas 27 igrejas no periodo,*?

0 que nos déa a propor¢do de um pastor para cada
trés igrejas. Ja seria muito, se ndo tivéssemos que acrescer algumas peculiaridades, entre
as quais destacamos as seguintes: a) consideramos 0 numero das igrejas estabelecidas,
mas muitas delas, especialmente no interior, ensejavam pontos de pregacdo em recantos
ainda mais afastados; b) a distancia das igrejas recém-fundadas, ainda que no mesmo
estado; c) a incapacidades das comunidades ainda incipientes de sustentar integralmente
— e alguns casos até parcialmente — 0s ministros.

Frank Arnold destaca que “na terceira década apos a chegada dos primeiros
missiondrios, o crescimento acontecia em ritmo acelerado. Entretanto, a lideranga
pastoral ndo acompanhava o ritmo de criagdo de novas igrejas pelo pais afora”.**® Eram
dois os principais entraves para a multiplicacdo de um corpo de pastores brasileiros:
primeiro, a auséncia de uma instituicdo em que os futuros ministros fossem preparados
adequadamente; segundo, a incapacidade da igreja brasileira de assumir o sustento de

seus pastores. Os dois entraves estariam relacionados em futuro préximo.

424 |_evantamento biogréafico cf. ARNOLD, Uma Longa Jornada Missionaria, p. 54-62; CORREIA,
Adolfo Machado. Eduardo Carlos Pereira e seu apostolado no Brasil. S&o Paulo: Penddo Real, s/data,
passim; LIMA, Eber Ferreira Silveira. Protestantes em Confronto. Sdo Paulo: Pend&o Real, 2005, p. 44-
45; MATOS, Os Pioneiros, p. 330-337; MATOS, Erasmo Braga, p. 146-150.

25 MATOS, Primeiras Igrejas Presbiterianas do Brasil (1862-1903).

26 ARNOLD, Uma Longa Jornada Missionéria, p. 47.
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A formacdo dos pastores, na auséncia de um seminario, se fazia por meio dos
ministros e, com o desenvolvimento do Mackenzie College, houve casos em que essa
formacdo se deu com o auxilio deste. Isto fez a Junta de Nova York investir para que
houvesse um departamento teoldgico no Colégio Protestante, enquanto, para 0S
nacionais, especialmente depois da organizacdo do Sinodo, era prioridade ter um
seminario administrado pela Igreja Presbiteriana no Brasil. Porém, para tanto, eram
necessarios recursos financeiros.

Né&o existiria autonomia administrativa real sem autonomia financeira real. E
para que isso acontecesse, haveria a necessidade de integracao. Ribeiro observa que na
década de 1880, quando existiam mais de 50 igrejas e centenas de pontos de pregacao,
ndo havia ainda uma consciéncia do destino comum daquelas comunidades. Elas
estavam exiladas e isoladas.**’

Sob a lideranca de Eduardo Carlos Pereira, dois grandes passos em favor da
integracdo dos presbiterianos brasileiros e da defesa da autonomia nacional foram
dados. O primeiro passo foi “a criagdo de uma sociedade, integrada por pastores e fiéis
de todas as igrejas, com o objetivo de editar panfletos evangélicos”,*® a Sociedade
Brasileira de Tratados de Tratados Evangélicos. Pereira levou a proposta ao Presbitério
do Rio de Janeiro, mas, como observa Boanerges Ribeiro, seu principal companheiro
nessa ideia entusiasta morreu — Antonio Pedro de Cerqueira Leite, 0 moderador do
concilio.

Outro fator contribui para a derrota da proposta no ambito conciliar. O concilio
possuia maioria votante de pastores-missionarios. Aqui, cabe uma devida explicagéo:
desde a organizacdo do Presbitério do Rio de Janeiro, pastores nacionais haviam sido
progressivamente sido ordenados e, como o determina a legislacdo presbiteriana,
arrolados como membros do concilio. Paralela & instituicdo do Presbitério, em que
pastores nacionais e pastores missionarios estrangeiros eram igualmente membros do
concilio e tinham direito a palavra e voto, existia a figura da Misséo, ou Brazil Mission
— como era chamada a Missdo da PCUSA (lIgreja do Norte). A Misséo da PUCS (Igreja
do Sul) ndo tinha nome especifico. Nela, reuniam-se 0s missionarios, pastores, esposas

e educadores leigos. Os pastores nacionais geralmente ndo tinham participagdo nas

T RIBEIRO, Da Autonomia ao Cisma, p. 164.
“28 |bid., p. 164-165.



96

reunides da Missdo**. Pertenciam ao mesmo tempo a&s Juntas Missionarias e aos
Presbitérios. Isso ndo foi tdo conflituoso enquanto os Presbitérios brasileiros estavam
jurisdicionados por concilios americanos. A situagdo se complicou quando a estrutura
denominacional brasileira se tornou autdbnoma das Igrejas-mée. Assim, 0S missionarios
possuiam dupla filiacdo: ligados as Igrejas americanas pelas MissGes e a Igreja
brasileira pelos Presbitérios. Possuiam também dupla jurisdicdo. Votavam nas reunides
do Presbitério, onde pretensamente se votava questdes de campo e de finangas. Votam
também nas reunides das Missdes, onde realmente se decidia a distribuicdo dos campos
e das finangas, comumente antes das reunides dos Presbitérios.

Fato é que a Sociedade de Tratados Evangélicos ndo foi organizada por
iniciativa do Presbitério do Rio de Janeiro, como uma decisdo institucional. Mesmo
com a oposicao tacita dos missionarios, ela foi instituida em 17 de setembro de 1883,
nas instalagdes da Escola Americana em Sdo Paulo.**° No ano seguinte, 0s estatutos
foram encaminhados novamente ao Presbitério do Rio de Janeiro, que, hovamente, ndo
encampou 0 empreendimento.

Léonard afirma que “o cariter nacional desta Sociedade, afirmado em seu
préprio titulo, pdde subsistir com os recursos das Igrejas do pais sem nunca reclamar
auxilio estrangeiro”.*** O objetivo principal era produzir opusculos evangelisticos. Nas

palavras do proprio mentor:

Ninguém, por certo, nega as grandes vantagens de pequenos folhetos na disseminagao
das verdades religiosas entre o povo. Ora, sendo manifesta a falta, em portugués, de
pequenos tratados que, de uma maneira concisa, clara e edificante, “anunciem aos
pobres o Evangelho”, pareceu-nos de uma conveniéncia intuitiva a criagdo de uma
sociedade que, humilde em seu principio, pode, todavia, com a béncédo de Deus, alargar-
se, fortalecer-se, de maneira a opor, no futuro, uma barreira eficaz a essa literatura
corruptora que alaga infelizmente as diversas camadas de nossa sociedade.**

Themudo Lessa observa que tal empreendimento “vinha ao encontro do

pensamento dos missionarios”,*** especialmente dos pioneiros, como Simonton, que

entendia que um dos meios mais necessarios para evangelizacdo do pais era a

29 As duas missdes se dividiram administrativamente em 1896, dando origem aos seguintes orgaos: a)
PCUSA (lgreja do Norte, Board de Nova York) — South Brazil Mission e Central Brazil Mission; b)
PCUS (lgreja do Sul, Comitte de Nashville) — Southern Brazil Mission e Northern Brazil Mission.
430 H
Ibid., p. 167.
31 | EONARD, O Protestantismo Brasileiro, p. 152.
*2 E C. PEREIRA apud FERREIRA, Histéria da IPB, vol. 1, p. 147.
¥ | ESSA, Anais, p. 208.
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distribuicdo de literatura evangélica. Ao mesmo tempo, ndo seriam meras traducdes,
algumas com falhas, segundo Lessa.***

Frank Arnold aponta que a criacdo da sociedade trouxe animo aos brasileiros
para escrever folhetos evangelisticos sem precisar de aprovacdo prévia das Missdes para
a liberacdo de recursos destinados aos custos da publicacdo.**® O animo com a
Sociedade de Tratados foi efémero. O compromisso era mesmo com a defesa de uma
igreja nacional e que ela se esforgasse por cumprir sua missao evangelistica. O declinio
das publicacdes e seu desaparecimento ¢ alvo de timido comentario de Lessa: “como
tudo neste mundo”, porque ‘“novas preocupagdes absorviam a atencao da igreja”.436

De fato, novo empreendimento foi lancado: o “Plano de Missdes Nacionais™.
Seu principal objetivo era permitir que obreiros fossem sustentados a partir da
arrecadagdo de recursos, por meio de “compromissos, ofertas, coletas”.**" Para tanto,
deveria se conscientizar as igrejas brasileiras de sua responsabilidade com a
evangelizacdo patria. E ndo somente o sustento dos pastores, mas também previa
recursos para os evangelistas, professores e candidatos ao ministério.

Foi mais uma ideia de Eduardo Carlos Pereira, levada a sua igreja e depois ao
Preshitério.**® Aprovado em 1886 pelo Preshitério do Rio de Janeiro, o plano foi levado
ao Sinodo dois anos mais tarde, quando de sua organizacdo, onde também foi
aprovado.439 Ja em 1877, o concilio pioneiro havia publicado pastoral “lembrando as
igrejas nacionais sua responsabilidade no sustento dos pastores nacionais”.**°

Como 6rgdo de divulgacdo do plano, por meio de pastorais e balancetes do
movimento financeiro, foi langada em janeiro de 1887 a Revista das Missdes Nacionais,
chamada por Lessa de “6rgdo das financas do presbiterianismo™.**' Mas seu papel foi
maior. Acabou por unir as igrejas presbiterianas brasileiras, que até entdo estavam
isoladas. N&o era um jornal doutrinério, como a Imprensa Evangélica, ou de colecdo de
sermdes, como O Pulpito Evangélico. Destinado estava a relatar a vida “doméstica”.

Segundo Ferreira, “as igrejas brasileiras comegaram a se conhecer. (...) a Revista (...)

4 |ESSA, Anais, p. 208.

% ARNOLD, Uma Longa Jornada Missionaria, p. 57.
| ESSA, Anais, p. 209.

“" FERREIRA, Histéria da IPB, vol.1, p. 203.

% | EONARD, O Protestantismo Brasileiro, p. 152.
¥ ARNOLD, Uma Longa Jornada Missionéria, p. 58.
“0 RIBEIRO, Da Autonomia ao Cisma, p. 175.

“1 | ESSA, Anais, p. 247.
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procurava essas noticias, discutia os planos dos Concilios, lancava um retrospecto ao
proprio passado, recente e heroico da Igreja brasileira”.**?

Contra o plano, algumas peculiaridades enunciadas por Boanerges Ribeiro se
levantavam®?: 1) a baixa condicdo socioecondmica da maioria dos membros das
igrejas, 2) a preocupacao dos missionarios em parecer “mercenarios”, 3) o perigo da
associacao com a cobranca de valores pelos sacerdotes catélicos, 4) o entusiasmo inicial
dos fiéis, mesmo antes das Missdes Nacionais, quando a Missdo pedia compromissos
financeiros, e durante sua execucao que declinava conforme o tempo ia passando.

Como era de se esperar, 0 mentor do Plano foi nomeado relator da comissao
estabelecida para dar cumprimento a proposta. E é ele quem da forma e sentimento as

Missoes Nacionais***. Como bem descreve Ribeiro:

Seu poder de persuasdo, a paixdo com que se lancou & tarefa, carrearam a simpatia e
apoio das igrejas e dos pastores nacionais; depois, o carater enfaticamente nacional do
Plano: Somente brasileiros na Comissdo (e quando entram dois missionarios norte-
americanos, € a pedido dos proprios brasileiros); o dinheiro é totalmente administrado
por nacionais.**

O proprio Ribeiro aponta em seus estudos a possibilidade do que chama de
“contaminagdo emocional”, que poderia ser levada em ma consideracdo, interpretada
como xenofobia. Porém, conforme assevera Ferreira, “o movimento ndo foi, contudo,
orientado no sentido de criticar missionarios ou a revelia deles”,446 mas tinha o seu
apoio. Léonard lembra que, pelo menos a partir da teoria, “a nacionalizacdo das igrejas
protestantes brasileiras™ era algo tanto previsto quanto desejado pelos plan‘tadores447 e
também que eles se declararam varias vezes “a favor de uma emancipacdo tdo logo
quanto possivel das igrejas brasileiras que haviam fundado”.**® Recentemente, o
missionario norte-americano Frank Arnold comentou a iniciativa nacionalista de Pereira

em seu estudo, nos seguintes termos:

Deve-se observar que nenhuma dessas iniciativas de Eduardo Carlos Pereira foi
projetada como uma critica das Missdes, nem estava expressando sentimentos
antiamericanos ou antimissionarios. Ele simplesmente tentava incentivar o que 0s
préprios norte-americanos haviam dito ser seu alvo desde o principio — plantar no Brasil

“2 FERREIRA, Histéria da IPB, vol.1, p. 204.

“3 RIBEIRO, Da Autonomia ao Cisma, p. 174-175.

40 capitulo 4 discorrera sobre a relacéo entre nacionalismo e o projeto evangelistico dos novos pastores
brasileiros.

% Ibid., p. 185.

“® FERREIRA, Histéria da IPB, vol. 1, p. 204.

“7 | EONARD, O Protestantismo Brasileiro, p. 145.

8 Ibid., p. 145.
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uma igreja que se tornasse autossuficiente em termos de governo, financas e
propagacao.**

A semente estava langada. E o Sinodo seria organizado.
A década de 1880 foi realmente diferencial na historia inicial do
presbiterianismo brasileiro. No periodo imediatamente anterior a organizacdo do Sinodo

foram plantadas 27 igrejas, totalizando 50*°

por ocasido da constituicdo do concilio
supremo da Igreja Presbiteriana do Brasil. Estavam distribuidas da seguinte maneira®*:
Rio de Janeiro — 4; Sdo Paulo — 23; Minas Gerais — 6; Bahia — 2; Pernambuco — 2;
Ceara — 1; Parana — 4; Paraiba: 2; Sergipe — 1; Rio Grande do Norte — 1; Maranhédo — 1;
Rio Grande do Sul — 1; Alagoas — 2. Era chegado o momento de dar o0 proximo passo
rumo a autonomia administrativa das igrejas brasileiras.

A proposta de organizacdo de um Sinodo brasileiro partiu do Presbitério do Rio
de Janeiro. Foram os pioneiros no processo de autonomia da Igreja Presbiteriana do
Brasil e na organizacdo de um concilio que representasse esse desejo. J& em agosto de
1872, discutia-se no primeiro concilio presbiteriano no Brasil sobre a autonomia da
Igreja brasileira.

O Rev. George Chamberlain redigiu e publicou em 1873 uma circular educativa
tratando da necessidade de que as igrejas brasileiras se autossustentassem. Em 1884,
nova circular sobre o mesmo assunto foi redigida sob a pena de Blackford e Lenington,
enguanto que no ano seguinte foi elaborado e anexado como apéndice ao Regimento
Interno do Presbitério do Rio de Janeiro um “Plano de Unido das Igrejas Presbiterianas
do Brasil”, que foi submetido ao Board de Nova York. Este o aprovou em 1886.

Boanerges Ribeiro enuncia sete topicos de debate sobre a autonomia: 1) Como
criar o Sinodo do Brasil e desligar nossas igrejas dos concilios norte-americanos?; 2)
Como ficariam os missionarios apos esse desligamento: em presbitério americano ou
em presbitério brasileiro?; 3) Como sustentar autonomia eclesiastica, considerando que
a igreja brasileira dependia quase que totalmente da ajuda financeira proveniente das
verbas das missdes? 4) Como resolver a situacdo criada pela presenca de duas igrejas
norte-americanas, sustentando, cada uma, seus missionarios, e de igrejas nacionais e

pastores nacionais no Brasil?; 5) As missOes estrangeiras permaneceriam, ou se

#9 ARNOLD, Uma Longa Jornada Missionéria, p. 58.

0 MATOS, Primeiras Igrejas Presbiterianas do Brasil (1862-1903).

! Considerando a atual divisdo geogréafica brasileira e ndo a divisdio em provincias no periodo
monarquico.
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dissolveriam nos presbitérios nacionais?; 6) Se permanecessem, com quem ficaria o
patrimonio?; 7) E as escolas?**?

Como vimos no capitulo 2%, O Presbitério do Rio de Janeiro havia sido
organizado em 16/12/1865,*** tendo como principal motivo examinar o candidato ao
ministério, o ex-padre protestante, Jose Manoel da Conceicdo, que foi ordenado no dia
seguinte. Suas reunides se alternavam entre Rio de Janeiro e Sdo Paulo, salvo algumas
excegOes (duas vezes em Rio Claro e uma em Sorocaba). Além de concilio pioneiro,
também lhe coube “colher os frutos da politica liberalizante do 2° Reinado (...) obtendo
registro como pessoa juridica”.*>® Seus estatutos foram aprovados em 1872, tendo sido
publicados no Diario Oficial do Império, confirmada a aprovacdo do imperador, D.
Pedro II. A “Sociedade Presbitério do Rio de Janeiro” foi composta para legalizar as
propriedades da igreja, constituindo-se tal fato como passo rumo ao reconhecimento
pela lei das igrejas presbiterianas no Brasil.**®

Até 1888 foi 0 Unico presbitério, a ndo ser durante os anos de 1872-77, quando
funcionou o Presbitério de Sdo Paulo. Até o ressurgimento deste, sob 0 nome Campinas
e Oeste de Minas, o Presbitério do Rio de Janeiro ordenou cerca de nove ministros e
recebeu diversos missionarios estrangeiros para a obra de evangelizacdo no Brasil.

Em 1872, os obreiros do Comité de Nashville organizaram um Presbitério, o de
Sao Paulo. Estava subordinado ao Sinodo da Virginia. Suas atas partem da organizagao
se encerrando de forma abrupta em 1877. Ao que parece, foi dissolvido, sendo que nas
atas da Assembleia Geral da PCUS encontra-se registro de um pedido, em nome de
Eduardo Lane, que se organizasse um presbitério, o que, por inferéncia, pode ser
interpretado, na verdade, como um pedido de ndo dissolu¢do. Como vimos ao final do

capitulo 2%’

, a Igreja do Sul dos Estados Unidos havia adotado a postura de nao
propagar a organizacao especifica presbiteriana, mas a doutrina e principios sustentados

pela denominag&o.

2 RIBEIRO, Da Autonomia ao Cisma, p. 176.

3 Capitulo 2, p.72-73.

% Organizadores: Simonton, Blackford e Schneider. Igrejas: Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Brotas (ainda
sem presbiteros representantes).

% RIBEIRO, Protestantismo e Cultura, p. 82.

8 MATOS, O Presbitério do Rio de Janeiro. Disponivel em: http://www.mackenzie.com.br/10983.html.
Acesso em: 02/02/2013.

7 Capitulo 2, p.86.
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Dez anos depois, os obreiros de Nashville organizaram novamente um
presbitério®®, sob o nome de Presbitério de Campinas e Oeste de Minas, no dia
14/04/1887.**° Destacou-se entre os presbiteros Flaminio Rodrigues, futuro ministro.
Suas primeiras decisdes foram consultar a Assembleia Geral sobre possivel filiacdo a
um Sinodo Brasileiro, em atencdo a uma proposta do Presbitério do Rio de Janeiro e 0
envio de sugestdo as igrejas no Norte do Brasil para que também se organizassem em
presbitério e entrassem em contato com o Presbitério do Rio.

O trabalho missionario no Nordeste teve como pioneiro o Rev. Schneider que se
instalou em Salvador-BA, em fevereiro de 1871. Ele ajudou o Rev. James Houston na
organizacao da Igreja de Cachoeira (12/09/1875), no Reconcavo Baiano, mas desligou-
se da miss&o em 1877, indo para Nova York, retornando somente em 1882.%°

Nesse interim, chegou ao nordeste o Rev. John Rockwell Smith, em 15 de
janeiro de 1873. Fez destacado trabalho ministerial evangelistico e também educativo.
Vicente Temudo Lessa se referiu a ele como o “Simonton do Nordeste”.*®* Contou com
0 apoio de colportores, foi responsavel pela criacdo, em 1875, de um periddico que teve
curta duracdo (Salvacdo de Graca) e pela organizacdo das igrejas do Recife (1878),
Goiana-PE (1880), Jodo Pessoa-PB (1884), Pdo de Acgucar-AL (1887) e Maceid-AL
(1887). Em 1884 (11/11) foi organizada a primeira Sociedade de Senhoras, tendo sua
esposa, Carolina Smith, como presidente.*®> Em 1888, compreendendo nove Igrejas e

cinco ministros, foi organizado o Presbitério de Pernambuco,**

elegendo sua primeira
mesa, tendo como moderador o Rev. Smith.

A reunido de organizacdo do Sinodo Presbiteriano do Brasil teve lugar na Corte,
a capital do Império, atual cidade do Rio de Janeiro, em 06/09/1888.** Comissionados
anteriormente, o Rev. George W. Chamberlain presidiu a sessdo, que foi secretariada
pelo Rev. John W. Dabney, o primeiro da Junta de Nova York (Igreja do Norte) e o

ultimo do Comité de Nashville (Igreja do Sul). A PCUSA foi representada por dois

8 Organizadores: Rev. Eduardo Lane, Rev. John Boyle, Rev. Delfino Teixeira, Rev. Ballard Thompson.
Igrejas: Mogi-Mirim, Penha, Itatiba, Santa Barbara, Agua Branca.

9 MATOS, Os Pioneiros, p. 553.

0 Ipid., p. 45.

%1 bid., p. 189.

“2 |pid., p. 189-190.

3 |ESSA, Anais, p. 275. Organizadores: Revs. John R. Smith, José Francisco Priménio da Silva,
DelLacey Wardlaw, Jodo Batista de Lima, Belmiro de Aradjo César. Igrejas: Maceid, Recife, Paraiba
(Jodo Pessoa), Fortaleza, Sao Luiz, Goiana, Pao de Agucar, Mossor6, Monte Alegre.

4 FERREIRA, Histéria da IPB, Vol. 1, p. 206.
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ministros, Charles Knox e J. Hodge, tendo a Igreja do Sul (PCUS) alegado economia

para ndo enviar representante. Frank Arnold observa que

a organizacdao de um sinodo no Brasil, ao qual pertencessem todos os presbitérios do
pais, efetuaria duas coisas: eliminaria qualquer separacéo que existisse no fato de que os
dois preshitérios estavam associados a diferentes denominagdes americanas e,
considerando que o sinodo seria independente e ndo afiliado a outras denominacdes
estran%%gras, marcaria a independéncia organizacional da Igreja Presbiteriana do
Brasil.

O Sinodo deliberou sobre varias questdes, tomando as seguintes resolucdes
principais*®®: I - No interregno de suas reunides (trienalmente), funcionaria por meio de
Comissbes Permanentes: 1. Missdes Nacionais; 2. Missfes Estrangeiras; 3. Educacao;
4. Publicacdo; 5. Diretoria do Seminério; Il - Estabelecer um Seminério Teoldgico, que
funcionaria no Rio de Janeiro — o Seminario comecou em Nova Friburgo, somente no
final de 1892 (portanto, depois da segunda reunidao do Sinodo); Il - Espirito ecuménico,
no sentido de aproximacdo e cooperacdo com as denominagdes evangeélicas
estabelecidas no Brasil. Essa foi uma proposta do Rev. Eduardo Carlos Pereira; IV -
Plano de MissBes Nacionais: segundo Ferreira, foi sua consagracdo, depois dos bons
frutos ja conseguidos apoés ter sido adotado pelo Presbitério do Rio de Janeiro; o Rev.
Chamberlain foi nomeado missionario sinédico, uma espécie de evangelista
permanente; ocupou a funcéo até 1897, quando se extinguiu o cargo; V - Sugeriu-se a
Sociedade Biblica Americana a revisdo da edicdo de Almeida; VI - Foi estabelecida a
area do campo missionario presbiteriano que contemplava desde o Maranhdo até o Rio
Grande do Sul; para a cobertura de tdo vasta &rea, o Sinodo tinha como objetivo
conseguir 26 novos missionarios; VII - O Presbitério Campinas e Oeste de Minas foi
dividido em dois: Sdo Paulo e Minas Gerais; 0 novo Presbitério de Sdo Paulo foi
instalado sob direcdo do Rev. Eduardo Carlos Pereira em 14/09/1888, ou seja, no dia
seguinte ao do encerramento do Sinodo; o Presbitério de Minas foi instalado em
06/12/1888; VIII - Decidiu-se sobre a delimitacdo geografica dos presbitérios.

Arnold projeta sobre o evento a impressdo de que havia um clima de unidade e a
impressdo de um futuro promissor*®’. Equivoca-se o autor, pois as tensdes latentes no

seio da propria estrutura organizacional da denominacdo implodiram a pretensa

5 ARNOLD, Uma Longa Jornada Missionéria, p. 49.
%6 Actas do Synodo da Egreja Presbyteriana no Brazil. S&o Paulo: Typografia Internacional, 1888.
7 ARNOLD, Uma Longa Jornada Missionaria, p. 51.



103

harmonia reinante no final da década de 1880 muito rapidamente. A historiografia
presbiteriana oficial chama esse periodo de “periodo de dissensdo”.*®®

A historiografia presbiteriana trata o tema de forma repetitiva. Para levar adiante
a proposta de estabelecer as causas estruturais do Cisma, faz-se imperativo revisitar as
exposicoes que ja se fizeram sobre o tema, contextualizando o principal periodo aqui
trabalhado.*®

O primeiro a historiar oficialmente a crise é o proprio Eduardo Carlos Pereira,
no opusculo As Origens da Igreja Presbiteriana Independente do Brasil. Chama seu
grupo de “corrente separatista do presbiterianismo nacional” e, ele mesmo, destaca
como causa principal as disputas institucionais em torno da organizacdo de um
Seminario. Aponta que a insisténcia do Board de Nova York em concentrar a formacéao
dos pastores no Mackenzie era um grave erro que nao poderia ser tolerado pelos
nacionais, especialmente em funcéo do carater de seus diretores, Horace Lane e William
Wadell — conflito pessoal que sera narrado em pormenores no capitulo 5. Porém, como
que confundindo as causas, amalgamando-as, afirma enfaticamente que “frustradas
completamente nossas intencdes, escarnecidos nossos intuitos, fomos obrigados a
romper com o Sinodo por causa da questio magdnica™ . Sobre essa afirmagao, surge a
indagacéo se os separatistas teriam permanecido na Igreja se tivessem vencido na causa
do Seminario mesmo com a questdo magonica.

Embora querelante do periodo da dissensdo, Vicente do Rego Themudo Lessa €
uma testemunha ocular. Sua obra Anais da 12 Igreja Presbiteriana de Sdo Paulo tem
como subtitulo “Subsidios para a historia do presbiterianismo brasileiro” e de fato
cumpre esse objetivo. Lessa € utilizado por todos os autores que citaremos a seguir.
Pernambucano, foi convertido a fé evangélica no inicio da ultima década do século
XIX, transferindo-se para o Sudeste a fim de estudar para o ministério. Foi aluno em
Nova Friburgo e S&o Paulo, sendo ordenado ministro na Epifania de 1901. O objetivo
do livro foi relatar os primeiros 40 anos do presbiterianismo em S&o Paulo, mas acabou
por ir além da 12 Igreja, trazendo informacOes preciosas sobre os primordios do
presbiterianismo nacional. Seu texto é essencialmente descritivo e possui a 6tica de um

dos fundadores da Igreja Presbiteriana Independente.

%8 Cf. FERREIRA, Histéria da IPB, vol. 1, e MATOS, Alderi Souza de. Histérico da Igreja Presbiteriana
do Brasil. Disponivel em: http://www.mackenzie.com.br/7102.html. Acesso em: 31/10/2013.

*%° Optei por fazé-lo em ordem cronolégica das publicagées dos autores.

1 PEREIRA, Eduardo Carlos. As Origens da Igreja Presbiteriana Independente do Brasil. S&o Paulo:
Editora Pendéo Real, 2013.
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Lessa esta identificado com as razdes de Eduardo Carlos Pereira, dando destaque
a Plataforma defendida por esse lider.*”* Diz que o0 amigo tinha “nascido para lutas, nio
vacilava (...) na defesa de suas ideias. Era de uma tenacidade admiravel. Muitos dos
antigos companheiros se iam dele afastando cada vez mais. Ele, porém, combatia até o
extremo (...) suas intengdes eram boas, embora mal compreendidas™.*"?

Emile Léonard, professor francés que integrou o corpo docente da Universidade
de Sao Paulo no final da década de 1940, foi o primeiro a tratar do assunto sob a
perspectiva da histdria social. Dedica um capitulo inteiro de seu livro O Protestantismo
Brasileiro*”® a falar sobre o que chamou “As crises internas do protestantismo
brasileiro”. Defende a tese de que a emancipagdo do presbiterianismo se deu
concretamente com o cisma e surgimento da Igreja Presbiteriana Independente,
realmente autdbnoma das igrejas-maes norte-americanas. Entende que 0s principais
fatores da crise estdo ligados a trés eixos principais: 1) a postura dos missionarios ou
das entidades que os tinham enviado; 2) 0 movimento por uma igreja autbnoma por
parte dos pastores nacionais; 3) o contexto historico em que se deflagrou o embate entre
nacionais e as Missoes.

Sobre a postura dos missiondrios ou das Juntas denominacionais norte-
americanas, Léonard julgou que o nativismo foi agravado pela forma de relacionamento
estabelecida pelos estrangeiros, marcada por: 1) autoritarismo; 2) incompreensdo dos
habitos nacionais; 3) demonstracdo de superioridade étnica. Ele ainda considera que a
gueda em valor intelectual e teoldgico dos missionarios ajudou a agravar a crise. Assim

apresenta a reacao nacionalista, em suas palavras:

de uma maneira geral, as jovens igrejas latinas, muito intelectualistas, se decepcionaram
com o pragmatismo e a fraqueza teoldgica de um certo ministério norte-americano,
respondendo com um complexo de superioridade intelectual as demonstracGes que
acreditavam traduzir um complexo de superioridade étnica dos missionarios.*”

Destaca no movimento por uma igreja autbnoma a influéncia enérgica de
Eduardo Carlos Pereira, que fez “evidenciar-se logo no seio de seus colegas e de

convencé-los — apesar de jovem e novato no ministério — do ideal de nacionalizacdo do

1| ESSA, Anais, p. 552.

2 Ipid., p. 551.

% O texto de Léonard foi publicado originalmente como artigos para a Revista de Historia da
Universidade de Sao Paulo, nos nimeros 5 a 12 (1951-1952).

™ LEONARD, O Protestantismo Brasileiro, p. 147.
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>4 e a oposicdo de Alvaro Reis, pastor da 1% Igreja

protestantismo brasileiro
Presbiteriana do Rio de Janeiro, as posi¢des cada vez mais radicais do lider nativista.
Léonard ndo deixa de sinalizar que a chamada “questdo magonica” era na verdade um

“falso problema”,*’® que na verdade mascarava as questées pessoais envolvidas e que

por sua vez “esconderam cada vez mais os problemas realmente em causa”,*’”" ou seja,
as lutas pela independéncia de fato da Igreja Presbiteriana no Brasil. Sobre o contexto
historico em que se deflagrou o embate entre nacionais e as Miss@es, Léonard enfatiza

que

aconteceu que o presbiterianismo brasileiro alcangou essa maturidade naquela mesma
época de exaltagdo patriotica da proclamacdo da Republica e era muito natural que, num
Brasil autbnomo mesmo em relagdo as lembrancas que o ligavam a made-patria
portuguesa, também o protestantismo quisesse libertar-se das igrejas-maes.*”®

O primeiro historiador oficial da Igreja Presbiteriana do Brasil, Julio Andrade
Ferreira, arranja sua exposicdo em torno de trés questBes: a Questdo Missionaria, a
Questao Educativa e a Questido Maconica,*”® que se desenvolveram na tltima década do
século XIX, os anos 1890. Ferreira aponta que a organiza¢do do Sinodo trouxe um
dilema inevitavel para a novel igreja, visto que “o proprio ato constitutivo do Sinodo,
deixou vago o problema da jurisdigﬁo”.480

O fato é que os missionarios norte-americanos estavam submetidos as Juntas de
MissBes de suas denominagfes de origem. E eram duas: o Board de Nova York, da
PCUSA, e o Committee de Nashville, da PCUS. Alguns sequer pertenciam a
presbitérios brasileiros. Paralela a estrutura conciliar da igreja brasileira (0s presbitérios
e o sinodo, concilio méximo) havia a figura das Missdes, da qual participavam 0s

missionarios, mas ndo 0s ministros nacionais. Ferreira diz com propriedade que

a dificuldade, porém, é que os recursos financeiros sdo indispensaveis a concretizacao
dos planos e uma luta se travava entre os planos dos Sinodos (e em certo sentido dos
preshitérios) e os dos Boards, cujo dinheiro era canalizado, ndo aos concilios brasileiros, mas
as “missdes”  que continuavam organizadas no Brasil.***

"> _LEONARD, O Protestantismo Brasileiro, p. 152.

7% Ipid., p. 163.

7 Ibid., p. 163.

8 Ibid., p. 146.

#° Curioso notar a semelhanca com o arranjo dos fatores que levara & queda da monarquia: a Quest&o
Religiosa, a Questdo Militar e a Questdo Escravista.

% FERREIRA, Histéria da IPB, vol. 1, p. 306.

8! Ipid., p. 307.
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Em ndo poucos casos, 0s missionarios nao apoiavam os projetos do concilio

482

maior brasileiro ou resistiam diretamente a eles™, como no caso da criagdo da

Sociedade Brasileira de Tratados Evangélicos, antes mesmo da organizacdo do

Sinodo*®,

Ferreira descreve que o proprio Board de Nova York, por exemplo,
reconhecia a autoridade do Sinodo. O secretario do Board, Dr. Ellinwood, havia enviado
documento oficial a igreja brasileira dizendo que “o Board reconhece a autoridade
completa e a autonomia do Sinodo e seus presbitérios e seu inteiro poder para dirigir seu
trabalho, quer evangelistico, quer educacional, sem interferéncia das Missdes”. *84
Ferreira acentua que os presbiterianos norte-americanos reconheciam a existéncia da

dupla jurisdicao, continuando a citar o documento de Ellinwood:

as relagdes dos missionarios que sdo membros dos presbitérios brasileiros sdo duplas
e devem ser claramente distinguidas. Em toda matéria doutrinal e em todas as
guestdes eclesiasticas, estdo eles inteiramente sob o controle de seus presbitérios e
do Sinodo. Tanto quanto diz respeito a politica missionaria, porém, estdo sujeitos a
Assembleia Geral da Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos.*®

No entanto, Ferreira demonstra que 0s americanos se enganavam em pensar que
essa dupla jurisdicdo era pacifica, pois era diferente da dupla jurisdi¢cdo a que estavam
submetidos os membros do Board que estavam nos Estados Unidos, visto que seus
concilios ndo iriam contra a orientacdo da Assembleia Geral. No Brasil, havia interesses
diferentes, prioridades distintas que levariam naturalmente a oposi¢do entre 0s membros
nacionais dos presbitérios e os missionarios, tendentes a representar o interesse de sua
igreja de origem norte-americana.*® Um dos pontos de divergéncia se deu justamente
no ambito da educacéo.

Ferreira apresenta a Questdo Educacional de forma simples e pragmatica,
conforme a propria questdo era vista pelos missionarios. Entendia o Board que nédo era
“sabio separar a educacdo religiosa da secular”.*®’ Para alguns lideres nacionais,
capitaneados por Pereira, ndo era saudavel que os filhos da igreja estivessem no mesmo
meio dos ndo convertidos. E, no centro de sua bandeira educativa, se encontrava a luta
pela formagéo dos pastores nacionais em Seminario dirigido pelo Sinodo brasileiro e

ndo no Mackenzie, como esperava principalmente o Board de Nova York.

82 FERREIRA, Histéria da IPB., p. 310.
*8 \/eja neste capitulo, p.95s.
#84 3. J. ELLINWOOD apud FERREIRA, Histéria da IPB, vol.1, p. 311.
485 B
Ibid.
8 Ipid.
7 Ibid., p. 312.
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Por fim, Ferreira apresenta a Questdo Maconica, usando citacOes extensas de
Themudo Lessa. Membros da 12 Igreja Presbiteriana de S&o Paulo, descontentes com o
tratamento do assunto resolveram organizar uma nova igreja na capital. Relembra que a
questdo foi levantada em O Estandarte por meio dos artigos de Nicolau Soares do
Couto Esher, o Lauresto. Ferreira ndo emite opinido sobre o assunto, restringindo-se
apenas a citar os Anais da 12 Igreja Presbiteriana de S&o Paulo.

O historiador norte-americano Paul Pierson*®® aborda o tema de forma
equilibrada e com argumentacédo estruturada. Segundo ele, toda a dissensao se deu em
torno do debate acerca de trés questdes fundamentais para o desenvolvimento autbnomo
do presbiterianismo brasileiro. Para além das questdes, a crise agravou-se face a
problema eminentemente pessoal e resultante de um “choque agudo de personalidades”,
acrescido da controvérsia a respeito da compatibilidade ou ndo da maconaria com a fé
crista.

O primeiro ponto de discussdo girava em torno das prioridades dos
investimentos nas estratégias missionarias, em foco no momento, a obra educacional.
N&o havia consenso entre 0s proprios missionarios e destes com 0s nativos se a
organizacdo de escolas primarias, secundarias e universidades deviam ser a principal
estratégia. E ainda, qual o pubico alvo de tais escolas, se somente protestantes ou
abertas a todos. E mais, as opinides dependiam de como se via a obra educacional: se
como um instrumento evangelistico, destinado a fazer prosélitos ao protestantismo; se
como meio necessario a formacdo da lideranca da igreja, diante da ineficiéncia da
instrucdo publica brasileira; ou como agentes do progresso no Brasil por meio da
divulgacdo e implantagdo de uma cosmovisao crista nos moldes norte-americanos.

O segundo ponto de debate se concentrava no controle da educacdo teoldgica no
campo brasileiro. Deveria seguir sob os auspicios das Juntas Missionarias norte-
americanas ou ser entregue aos nacionais por meio do seu concilio maior recém-
organizado, o Sinodo? Segundo Pierson, tal disputa estava intimamente ligada ao
terceiro ponto de tensdo. Embora por algum tempo néo tenha sido questionada a filiagéo
de missionarios estrangeiros aos presbitérios nacionais, estes ndo abriam méo de suas
prerrogativas enquanto membros das MissGes. Estavam sob dupla jurisdi¢do, o que, em

determinados assuntos, pendia as decisdes dos concilios a vontade das Juntas

“88 Cf. PIERSON, Paul Everett. O primeiro meio século do presbiterianismo brasileiro. Cap. 2 do livro: A
Younger Church in Search of Maturity: Presbyterianism in Brazil from 1910 to 1959. San Antonio,
Texas: Trinity University Press, 1974. Traduzido pelo Presb. José Roberto Costanza para o Curso de
Historia da IPB 2 da Graduagéo em Teologia do Seminario Simonton. Rio de Janeiro, 2007.
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estrangeiras ou a desconsideracdo das prerrogativas legais dos presbitérios e do Sinodo
brasileiros.

O choque agudo de personalidades mencionado por Paul Pierson se verifica na
tensa e recorrentemente relacdo ja mencionada entre Eduardo Carlos Pereira e Horace
Lane. Entre as admoestacdes do pastor ao missionario quanto aos seus deveres para com
a 12 Igreja de S&o Paulo e as decisGes administrativas do diretor do Colégio Protestante
contra professores membros da referida comunidade — o que Pierson chama de “atos
despropositados” — 0 auge da crise se refletiu na posicdo do Board de ndo apoiar
qualquer empreendimento de educacdo teoldgica que ndo estivesse vinculado ao
Mackenzie. A preparagdo de ministros deveria ser um departamento da instituicdo, na
visdo da Junta norte-americana, enquanto que 0S nacionais rejeitavam esse plano,
votando pela reabertura do Seminario no Rio de Janeiro.

Por fim, Pierson considera que a “Questao Magonica” consistiu numa confusao
da questdo principal com uma questdo secundaria. O historiador norte-americano possui

a mais clara e licida anélise sobre o tdpico, como se Vvé no trecho a seguir:

Foi irbnico ver que a magonaria, a maior camped do nacionalismo e do liberalismo na
vida politica brasileira, tenha sido tomada como uma aliada daqueles acusados de
hostilidade ao nacionalismo eclesiastico. Aumentando a ironia, estava a defesa da
magonaria ao protestantismo contra o clericalismo e a perseguicdo, e sua luta pela
liberdade religiosa e separacdo da igreja do estado. Em ambos 0s casos, 0S magons
estavam de acordo com os protestantes brasileiros, o que explica porque tantos pastores
nacionais eram membros da magonaria e porque eles defendiam sua liberdade de
permanecer assim. Se por um lado Eduardo C. Pereira, ao acusar 0s magons de
subscrever uma fé deistica, tinha fortes argumentos teol6gicos a seu lado, por outro, o
sentimento de lealdade com a ordem mago6nica por sua contribuicdo para com a
Republica Brasileira trabalhava contra ele.*®®

O mais importante e completo estudo feito sobre o periodo da dissensdo até o
momento é assinado por Boanerges Ribeiro, sob o titulo A Igreja Presbiteriana no
Brasil: da autonomia ao cisma, cobrindo a narrativa do periodo de 1880 a 1903 com
abundancia de fontes primarias. Em 24 capitulos, Ribeiro destrincha o caminho tomado
pela igreja brasileira desde a pretensa autonomia da organizagdo do Sinodo até a fatidica
noite de 31 de julho de 1903, quando Eduardo Carlos Pereira e seus partidarios
desligaram-se do concilio maximo da denominagdo. Sua exposi¢cdo requer que nos

detenhamos com mais atencéo.

*8 P|ERSON, Paul Everett. O primeiro meio século do presbiterianismo brasileiro, Ibid.
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Em sintese, Ribeiro propde nove pontos fatoriais da crise que se instaurou
gradualmente no presbiterianismo brasileiro.

1) Faz consideracdes sobre as diferencas culturais, de método e de estilo e ainda
as divergéncias teoldgicas existentes entre 0s proprios missionarios norte-americanos
que pertenciam as duas denominacdes, a PCUSA (Igreja do Norte) e a PCUS (Igreja do
Sul) e entre eles e os pastores nacionais. Entende que “os desajustes culturais semeiam
ressentimentos pessoais e de grupos: solapam a confianca, a paciéncia e a prudéncia
necessarias a solucao inteligente do desajuste estrutural”.*®

2) Aponta a indicacdo de Horace Lane por Chamberlain como a causa da
transformacdo da pequena escola fundada pelo casal de missiondrios em um pomo de
discordia entre nacionais e missionarios. A igreja brasileira queria que o Colégio
Protestante fosse uma Training School, ou seja, escola para os filhos dos crentes onde
desfrutassem de influéncia evangélica e ao mesmo tempo preparatorio para candidatos
ao ministério e curso de formacéo de professores para as escolas paroquiais. Lane, com
sua habilidade administrativa, génio de educador e apoio da Junta de Nova York,
transformou a pequena escola em um College visando formar as elites sob a égide da
influéncia cristd em sentido geral.

3) Além da atuacdo de Lane no Mackenzie, Ribeiro também destaca a influéncia
e lideranca desse missionario na Brazil Mission.***

4) Para Ribeiro, a lideranca de Eduardo Carlos Pereira e seus ideais nativistas
tiveram um lastro de apoio pessoal e financeiro de sua comunidade, a Igreja
Presbiteriana de Sao Paulo. Apresentando o desenvolvimento do perfil social dos
membros da igreja da capital paulista, Boanerges Ribeiro enfatiza a diversidade de
classes na composi¢do da membresia, mas conclui que “é uma igreja onde hé recursos
financeiros, e onde pessoas familiarizadas com a lideranga social se identificam com a
ambicéo de acelerar e consolidar o movimento de reforma da religido no pais, com
autonomia da iniciativa nacional”.**

5) O esforgo por uma igreja autbnoma se deu em duas frentes: administracéo
eclesiastica e financeira, como demonstra Ribeiro ao descrever a criacdo da Sociedade
Brasileira de Tratados Evangélicos e o Plano de Missdes Nacionais, ja citados neste

trabalho. A primeira tinha o objetivo de preparar material evangelistico e o segundo

0 RIBEIRO, Da Autonomia ao Cisma, p. 237.
*! |bid., p. 53.
2 |bid., p. 70.
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garantir que a igreja nacional se envolvesse com o sustento de seus obreiros. Essas
iniciativas, especialmente o Plano de MissGes Nacionais, possuiam, nas palavras do
historiador, forte “contaminacdo emocional”.**®

6) Destaca-se também o problema que Boanerges Ribeiro chama de desajuste

estrutural,***

ou seja, a falta de autonomia dos concilios brasileiros. Embora 0s
presbitérios tivessem sido organizados e o Sinodo da Igreja Presbiteriana no Brasil
tivesse se constituido em 1888, “os planos e prioridades da Igreja Evangélica Brasileira
(...) nem sempre coincidirdo com planos e prioridades das Juntas Missionarias”.*®
Examinando as comissBes organizadas pelo Sinodo inaugural para agir no interregno
das reunides, concluiu que “a autonomia ¢ limitada, pois os dois professores do
Seminario sdo missionarios, a serem sustentados pelas Igrejas norte-americanas; e todas
as comissdes dependem de subvengdes missiondrias para agirem”,496 e ainda “o Sinodo
possui poder eclesidstico, as Juntas poder financeiro”.**” Ele narra conflitos de
jurisdicdo ndo somente com o concilio maior, mas também com os presbitérios e a
Brazil Mission, muitos deles na pessoa do Rev. William Alfred Waddell.**®

7) O Sinodo insistiu na reorganizacdo de um Seminario a fim de formar os
pastores da denominacdo. A Junta de Nova York insistia que isso poderia se dar no
Mackenzie. Trata-se de mais um fator agregado a crise de dissensdo, visto que o
Seminéario tratou de abrir um curso preparatorio, analogo ao secundario da Escola
Americana.*®® Além disso, as Missdes norte-americanas n&o julgavam coerente investir
em professores e propriedades para duas instituicGes diferentes na capital paulista. Para
0s pastores nacionais “a raiz da dificuldade ¢ o Colégio Protestante”.>*

8) Um outro fator apontado por Ribeiro como complicador das discussdes
travadas no periodo da dissensdo era a discrepancia entre os salarios de missionarios
estrangeiros e de ministros nacionais sustentados pelas Juntas, causadas, segundo ele,
pelos desajustes estruturais e culturais.”®™ Os brasileiros recebiam metade da prebenda

dos missionérios ou menos ainda, apesar de exercerem as mesmas fungées.*"?

% RIBEIRO, Da Autonomia ao Cisma, p. 187.
% Ibid., p. 237.

% Ipid., p. 228.

% Ipid., p. 194.

*7 Ibid., p. 202.

“%8 |bid., p. 239- 254, passim.

* Ipid., p. 312.

599 |hid., p. 318.

50 |hid., p. 233-238, passim.

%92 Ibid., p. 236.
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9) O ultimo fator descrito em boas mindcias por Boanerges Ribeiro sdo os
conflitos pessoais de Eduardo Carlos Pereira. Primeiramente, com 0s norte-americanos
William Alfred Waddell, HOrace Lane e H.M. Humphrey, e com o holandés Emanuel
Vanorden.

Com relacdo a Waddell, este havia entrado em diversos embates com as igrejas
nativas, licenciados e pastores, atuando em nome da Brazil Mission. Em muitas dessas
ocasides, teve atitudes nada lisonjeiras para com os nacionais.”® Lane era membro da 12
Igreja Presbiteriana de Sao Paulo e, embora missionario, fazia parte do rebanho de
Eduardo Carlos Pereira, que levou a Sessao seu descaso com a frequéncia aos cultos e a
Santa Ceia. Lane driblou a disciplina imposta, filiando-se a outra igreja nos Estados
Unidos.>® Pereira ainda teve forte atrito com H. M. Humphrey em uma troca descabida
de cartas contendo hostilidades pessoais, pois esse lider havia saido em defesa de Lane e
Waddell.°®® Também entrou em conflito com o Rev. Emanuel Vanorden que,
inicialmente se disp0s a ajuda-lo. Pereira se opds ao colega por causa da pretensa
incompatibilidade de suas atividades extraministeriais — que estariam causando
escandalo entre os membros da 12 Igreja — e porque Vanorden solicitou autorizacao para
organizar a congregacao que tinha fundado.>®®

Por fim, ap6s ser acusado de autoritarismo e outros desentendimentos nas
reunibes da Diretoria do Seminério, da qual Pereira fazia parte, e a rejeicdo de suas
propostas de regulamento e reorganizacdo do Curso Anexo, o forte lider nativista gerou
descontentamento e afastamento dos préprios companheiros de luta pelo Seminario.*®’

Reavaliando a historiografia sobre o cisma, Aratjo Gomes coloca as rupturas
desenvolvidas no chamado “Periodo da Dissensdao” como fruto das “divergéncias
guanto aos objetivos da educacdo presbiteriana em Sdo Paulo, aliadas ao desejo de
alguns brasileiros de sacudir o jugo dos missionarios norte-americanos que dominavam
a politica dos concilios”,”® indicando a “Questdo Macgonica” como uma querela
teoldgica adjacente, mas ndo principal, ao descrever a visao de que “o problema
levantado por alguns lideres presbiterianos sobre a participacdo de membros da Igreja

na magonaria teria sido o pomo da discérdia” como uma “tradi¢do corrente” na IPB.%

°%% RIBEIRO, Da Autonomia ao Cisma., p. 252.

0% Ipid., p. 255-262, passim.

%95 |pid., p. 321-327, passim.

%% |hid., p. 268-269.

97 |bid., p. 337-341.

%08 GOMES, Religigo, Educagao e Progresso, p. 126.
*9 Ibid.
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Gomes aponta os seguintes pontos como fatoriais para o desenvolvimento da
dissensdo culminando com o cisma: 1) as diferentes posi¢cbes quanto a filosofia
educacional presbiteriana, personificadas em Pereira e Lane; 2) o0 emergente
nacionalismo contextual a Proclamacéo da Republica; 3) o dominio americano sobre 0s
concilios nacionais; 4) a questdo magconica, se considerada em suas relacdes com o
Mackenzie College.

Alderi Matos aborda o tema em duas de suas obras: Erasmo Braga, 0
Protestantismo e a Sociedade Brasileira e Uma Igreja Peregrina, este altimo
abrangendo a historia da IPB de 1959 a 2009. Contextualizando o periodo de vida de
Erasmo Braga, aponta que os desencontros entre missionarios e a lideranga nacional se
dava em quatro pontos: 1) a educacdo teoldgica; 2) a funcdo das escolas dirigidas pelos
missionarios; 3) a administracdo dos investimentos no trabalho educacional e de
evangelizacdo; 4) o papel desempenhado pelos missionarios.”*® Para o historiador
oficial da IPB, as diferencas culturais eram o fator complicador dos pontos de
divergéncia simbolizados nas pessoas de Eduardo Carlos Pereira e Horace Manley
Lane. Ao revisar os primeiros cem anos do presbiterianismo, considera que “a criagao
do Sinodo acentuou o sentimento nacionalista de alguns jovens pastores brasileiros,
desejosos de maior autonomia para a nova igl‘eja”.511 Ele aponta como causas da grave
crise dos anos 1890: 1) a tensdo entre missionarios e nacionais pela direcdo da igreja, a
seu ver a questdo principal®?; 2) o desenvolvimento de questdes pessoais entre Eduardo
Carlos Pereira e os lideres do Mackenzie Horace Lane e William Waddell, o que
entende ter radicalizado as posicées e tornado dificil o dialogo e o entendimento™?; 3) a
questdo magonica,** que no entender do historiador precipitou o desfecho cismatico.”™

Paul Pierson ndo foi o Unico norte-americano a tratar do tema. Frank Arnold,
mais recentemente, analisando os muitos anos de trabalho das Missdes das igrejas-mées
dos Estados Unidos no Brasil, dedica algumas paginas a se debrucar sobre o

controvertido tema da nacionalizacdo do presbiterianismo e do consequente cisma em

*19 MATOS, Erasmo Braga, p. 145.

11 MATOS, Alderi de Souza. Uma Igreja Peregrina. Histéria da Igreja Presbiteriana do Brasil de 1959-
2009. S&o Paulo: Cultura Crista, 2009, p. 20.

%12 «0 grupo que mais tarde iria se separar buscava maior autodeterminagdo para a igreja nacional e se
ressentia de qualquer cooperagdo prestada pelas juntas missiondrias em termos paternalistas”. MATOS,
Erasmo Braga, p. 164.

13 MATOS, Uma Igreja Peregrina, p. 21.

5 Em sua obra sobre Erasmo Braga, Alderi Matos diz que a controvérsia “passou a ser uma espécie de
versao presbiteriana da confrontagdo entre a Igreja Catolica e o Império na década de 1870”. MATOS,
Erasmo Braga, p. 170.

515 MATOS, Uma Igreja Peregrina, p. 21.
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31 de julho de 1903. Arnold foi missionario presbiteriano no Brasil por 33 anos e o
ultimo Secretario Geral da Misséo.

Arnold destaca em sua exposi¢ido que a igreja crescia em ritmo acelerado nos
anos 1880, porém ndo havia um acréscimo de lideranca consoante ao crescimento

516

verificado.”™ Havia a necessidade urgente de mais obreiros. Ao mesmo tempo, “existia

»*1" e o desejo de organizar um sinodo, integrando os dois

um espirito de otimismo no ar
presbitérios existentes e mais um que potencialmente se organizaria no Nordeste. Foi 0
que se verificou em setembro de 1888. O autor chama 0 momento de harmdnico na sua
compreensdo do inicio de um novo tempo, mas indica que “a independéncia nao se
mostraria tdo plena como pareceu nos dias empolgantes daquela primeira reunido
sinodal”,**® direcionando sua exposicdo & crise que se desenvolveria no periodo
subsequente.

Arnold faz uma pausa em sua breve descricdo do processo de consolidacdo
eclesiastica da novel igreja para fazer a sua contextualiza da crise da igreja no proprio
processo de crise da instituicio monarquica no Brasil. Ressalta dois fatores: o
republicanismo e a “questdo religiosa”. O primeiro, identificado com ideais liberais
expressos na Constituicdo de 1889, logo ap6s a queda da monarquia no ano anterior.
Arold considera que “de especial interesse para os protestantes foi o fato de que a
Igreja Catolica deixou de ser a igreja oficial do pais e igual liberdade foi assegurada a
todos os grupos religiosos”.519 O segundo fator, a “questdo religiosa”, refere-se a
precipitacdo do conflito entre Igreja e Estado, visto que um bispo daquela ameacou
excomungar clérigos magons, consoante bula papal de Pio IX, de 1864. O bispo D.
Vital foi julgado e sentenciado a quatro anos de prisdo, o que fez o governo perder o
apoio da Igreja Catolica.

Sob o titulo “Nacionalismo e divisdo”, Frank Arnold demonstra passo a passo a
realidade da ndo independéncia real da Igreja Presbiteriana no Brasil, comegando por
salientar que a relacdo entre as igrejas-maes e a igreja nacional se dava ndo pelos
concilios diretamente — ao que o autor chama de “incipientes estruturas dos concilios

55 520
17,

dirigentes da igreja naciona mas por meio das Missdes. Deixa claro que a raiz do

problema estava nos recursos oriundos dos Estados Unidos e sua administragéo pelas

516 ARNOLD, Uma longa jornada missionaria, p. 47.
517 1hid., p. 48.

518 |hid., p. 51.

519 ARNOLD, Uma Longa Jornada Missionaria, p. 51.
520 |hid., p. 54.
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MissGes, interferindo diretamente na pretensa autonomia brasileira, visto que o
presbiterianismo nacional ainda dependia dessas finangas.

Assim, depois de pontuar com a devida énfase o principal motivo de dissenséo,
Arnold apresenta fatores complicadores, destacando Eduardo Carlos Pereira como
personagem visionario e nacionalista. Resume sua biografia e pondera o mérito do
jovem pastor, dizendo que “ele nunca perdeu de vista a visdo mais cara ao seu coragao,
de que podia haver uma abordagem mais brasileira para fazer a Igreja Presbiteriana do
Brasil se tornar uma igreja nacional forte e autossuficiente”.>**

A partir de Eduardo Carlos Pereira, Arnold expde 0s primeiros passos rumos a
independéncia, a criacdo da Sociedade Brasileira de Tratados Evangélicos em 1883 e o
Plano de Missdes Nacionais de 1886, ambos os projetos idealizados pelo pastor da 12
Igreja de Sdo Paulo e com sua lideranca ativa na concretizacdo. Entende que a educacgéo
teoldgica se tornou um ponto critico, primeiramente por causa das diferentes posicdes
do Sinodo e do Board de Nova York, este defendendo um departamento teoldgico no
Mackenzie enquanto aquele optava por um Seminéario sob a direcdo direta do concilio.
Fator agravante era a incompatibilidade pessoal do diretor do Mackenzie e Pereira, ao
que Arnold comenta: “Igualmente sombrio era o fato de que existia um conflito de
personalidades entre Pereira, a pessoa mais representativa da voz nacionalista, e Lane,
aquele que mais simbolizava o tipo de educagdo apoiado pela Junta de Nova York”.*#
A exposicdo parece inferir que questbes pessoais foram realmente fortes a ponto de
conduzir as controvérsias a polarizacdes radicais, de forma que o autor acrescenta
consideracdes sobre o principal opositor de Eduardo Carlos Pereira nos anos finais da
dissensdo: Alvaro Reis, pastor da Igreja Presbiteriana do Rio de Janeiro, magom,
“destinado a ser um lider nacional igualmente forte que, com frequéncia, ndo via as
coisas do mesmo modo que Pereira”.*? Logo, a “Questdo Macgodnica” ¢ tida como um
elemento novo, fator complicador, embora secundario, que serviu somente para isolar o
pastor da 12 Igreja de Séo Paulo.

A exposic¢do da crise por Arnold € concluida com um resumo em que ele elenca

pontualmente as “causas do cisma”: 1) a questdo magonica se apresentou como causa da

divisdo na fala e nos escritos de Pereira, mas o autor diz que isso deve ser considerado

521 ARNOLD, Uma Longa Jornada Missionaria., p. 57.
522 |pid., p. 60.
52 Ibid., p. 62.
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“a julgar pela aparéncia”®®*; 2) fundamental foi a vontade dos nacionais de conduzir
seus passos futuros através do seu proprio projeto de formacgdo de novos ministros; 3) a
personalidade forte e por vezes agressiva de Eduardo Carlos Pereira e o proprio conflito
com Horace Lane; 4) a relacdo dos missionarios com os presbitérios.

Resumidas as abordagens do Cisma Presbiteriano, propomos as seguintes
consideracdes necessarias para tratar o desenvolvimento do tema: a historiografia sobre
o tema ¢ concorde no que tange ao lugar da chamada “Questdo Missiondria”,
entendendo-o como fio condutor das disputas do final do século XIX e inicio do século
XX na Igreja Presbiteriana no Brasil.

A presente dissertacdo entende que a mecanica do cisma foi disparada pelo
desentendimento entre alguns nacionais e as MissGes, personificada em alguns
missionarios que, por sua dupla filiacdo — aos presbitérios brasileiros e as Juntas
subordinadas as Igrejas americanas — acabavam por representar o interesse estrangeiro
nas reunibes dos concilios. Assim, a divisdo refletiu a disputa de poder politico-
eclesiastico entre nacionais e estrangeiros e depois mesmo entre 0s préprios nacionais;
disputa essa capitaneada por Eduardo Carlos Pereira, pastor da Igreja Presbiteriana de
Sdo Paulo, sob a bandeira de um discurso nacionalista que, ao esvaziar-se de poder
persuasivo, foi sublimado por uma questdo teoldgica, que, naquele momento histérico,
era de segunda ordem.

A historiografia protestante parece ignorar as iminentes rachaduras em sua
prépria estrutura, numa tendéncia apologética de autodefesa. Mesmo que nao

525

conscientemente®>, camufla sua vergonha em torno de um fato vergonhoso: a tendéncia

cismética em sua prépria identidade. Essa forma de discurso é observada sagazmente
por Jodo do Rio. Ao entrevistar os presbiterianos, perguntando sobre seus jornais e
sendo respondido sobre a existéncia de varios periodicos, langa um revelador dialogo:

- E com tantos jornais os senhores ndo vivem em guerra constante?

- Contra quem?

- Contra as outras igrejas, os batistas, os metodistas... Um hornal sé basta para fazer a
discordia; dez jornais fazem o conflito universal!

- N&o — fez o meu interlocutor sorrir -, ndo. Reina completa harmonia. (...) Talvez entre
os da casa ndo existisse essa harmonia ha bem pouco tempo... E simples. Na ultima
reunido do Sinodo Presbiteriano houve, uma cisdo que se refletiu francamente na igreja

524 ARNOLD, Uma Longa Jornada Missionéria., p. 66.

525 Trata-se da naturalizagdo do exercicio do poder. Deve-se lembrar que, interpretando a sociologia da
religido de Weber, Bourdieu aponta que o campo religioso apresenta uma dinamica propria ndo sendo 0s
beneficios do dominio necessariamente calculados em termos materiais. Veja NETO, José Quirino
Tavares. Espacos privilegiados do poder religioso evangélico. IN: SIEPERSKI, Paulo D. & GIL,
Benedito (org.). Religido no Brasil. p.132.
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do Rio. Um membro do concilio imaginou que a magonaria fazia pressdao nas
deliberacBes do Sinodo, propondo logo que a igreja banisse do seu seio a heresia
macOnica. Nao era verdade a pressdo. O concilio discutiu e aprovou largamente a
seguinte resolucéo.

- “O Sinodo julga inconveniente legislar sobre o assunto!” A tolerante aprovacao deu
em resultado separarem-se sete ministros, que formaram uma igreja independente e
antimagonica. A nova igreja ligaram-se ex-membros da nossa.

- Ele falava simplesmente. Em torno, faces tranquilas aprovavam e naquela atmosfera
agradavel eu ndo pude deixar de dizer:

- Como grande publico os ignora, como a populagdo, a verdadeira, a massa, os confunde
numa complicada reunido de cultos!

- Todos sorriam perdoando.526

A forma de conduzir o didlogo por Jodo do Rio nos leva a questionar: a questdo
era simples pra quem? Como, em poucas palavras, 0s presbiterianos naturalizam um
cisma, uma ruptura, a primeira cisdo nacional e a mais aguda de sua denominacgéo?
Talvez porque, como bem lembra Tavares Neto, busca por poder é condenada no
universo evangélico e sentida com repugnancia®®’. Visto sob o referencia tedrico
bourdiesiano, esse universo evangélico pode ser chamado de campo, onde “é marcado
por medicdes de forcas e marcado por lutas permanentes que visam estruturar e manter
o controle sobre um determinado ambiente”.>?

O que se viu em 1903 foi uma implosdo de diversos elementos estruturais,
peculiaridades da propria natureza de nosso objeto de pesquisa que se desenvolveram no
bojo do processo de formacdo das instituicdes presbiterianas no Brasil, narradas
comumente sob tom triunfante.

O carater combativo, polémico e tendente ao cisma sob a justificativa da
consciéncia esta na alma protestante. O calvinismo, com sua doutrina da vocacao,
sacraliza e legitima atos feitos sob a uncdo divina ao mesmo tempo em que encarna uma
fixacdo pela identidade, tal como expressa nos simbolos de fé denominacionais,
discriminando hereges e ortodoxos de forma dogmatica. O presbiterianismo nasce
burocratico, espago politico, em que sistematiza sob a aura da devocionalidade os
mecanismos de discussdo de projetos de dominagcdo por meio da eficicia de uma
estrutura muito bem estruturada e estruturante, sob a perspectiva bourdiesiana. Esses

elementos estruturais implodiram quando da ebulicdo de causas conjunturais, reflexo

%26 R10, Jodo do. As religides do Rio. Colecio Biblioteca Manancial. Rio de Janeiro: Nova Aguilar, 1976.
Ebook. Grifos meus.

527 NETO, José Quirino Tavares. Espacos privilegiados do poder religioso evangélico. IN: SIEPERSKI,
Paulo D. & GIL, Benedito (org.). Religido no Brasil. p.131.

528 REBLIN, luri Andréas. Poder & Intrigas, uma novela teoldgica: considerages acerca das disputas de
poder no campo religioso a luz do pensamento de Pierre Bourdieu e de Rubem Alves. Protestantismo em
Revista. Volume 14. Set-Dez de 2007, p.16.
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das contradicbes que se estabeleceram no processo de institucionalizacdo do
presbiterianismo brasileiro.

Sobre a concepcdo de uma veia nacionalista na confrontacdo, Léonard, Gomes,
Pierson, Ribeiro, Matos e Arnold se complementam. Talvez pela proximidade dos
atores principais do conflito, sendo ele préprio um dos fundadores da Igreja
Presbiteriana Independente, Themudo Lessa ndo aborda com profundidade o tema do
nacionalismo, apenas referindo-se — e defendendo — aos ideais por uma igreja dirigida
por nacionais e destacando — e defendendo — as posturas de Eduardo Carlos Pereira.
Ferreira, historiador oficial da IPB a época o centenario, em muito segue a exposicao de
Lessa, sendo muitas vezes descritivo e analitico em escassas excecdes.

O substancial aumento do nimero de ministros a partir de 1880 — 26 ministros
ordenados até 1900!°*° — ensejou uma consciéncia entre os pastores nacionais de que a
obra precisava ser levada adiante por eles. No contexto do final do século X1X, em meio
a agitacdo politico-ideoldgica em torno do patriotismo republicano, ndo é de se admirar
que entre os pastores brasileiros, fruto de seu tempo, muitos tenham absorvido ideais
nacionalistas. No entanto, diferente das exposi¢des resumidas anteriormente, o capitulo
4 deste estudo se propBe a demonstrar que esse nacionalismo ndo é tdo natural assim.
Reflete, mais precisamente, a necessidade constru¢cdo de identidade e mesmo de
formulacdo de ideologias, representagdes que permitissem a mobilizacdo religiosa>*°.
Para que o projeto denominacional de um grupo de pastores fosse levado adiante, era
imprescindivel o apoio dos fiéis e um lastro financeiro que viabilizasse a independéncia
financeira da Igreja nacional com relacdo as Missdes norte-americanas. As
contribuicbes em material humano e recursos financeiros s6 viria a partir de um
sentimento de pertenca, de participacdo em um projeto bem definido, em uma missao,
em uma vocacao evangelistica dos crentes presbiterianos. Como coloca Bourdieu:

Tendo em vista que uma pratica (ou uma ideologia religiosa), por definicdo, s6 pode
exercer o efeito propriamente religioso de mobilizacdo (correlato ao efeito de
consagracdo) na medida em que o interesse politico que a determina e a sustenta
subsiste dissimulado em face tanto daqueles que produzem como daqueles que a
recebem, a crenca na eficicia simbolica das préaticas e representacOes religiosas faz
parte das condicOes da eficacia simbdlica das praticas e representacdes religiosas531.

Toda a ruptura se deu, portanto, em torno da contenda pela administracdo dos

destinos da Igreja Presbiteriana no Brasil, se pelos missionarios ou pelos nacionais.

52 MATOS, Os Pioneiros, passim.
5% BOURDIEU, A economia das trocas simbélicas, p.54.
531 ypu:

Ibid.
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Estava por detras, fundamentalmente, a questdo financeira que envolvia, com
naturalidade, as prerrogativas da administracdo dos recursos. Ribeiro é o que melhor
documenta esse fator, embora ndo se delongue nem se aprofunde em uma analise.
Fazendo-nos entender que o nativismo de Pereira so foi possivel gracas a um lastro de
apoio socioeconémico, fica evidente o porqué ele se permitiu entrar em choque direto
com a fonte dos recursos (as igrejas-mées norte-americanas) e se langou contra a
magconaria, grupo influente politica e economicamente, formado por elementos da classe
média e das elites brasileiras!

A historiografia como um todo dé destaque ao papel de Eduardo Carlos Pereira,
principal ator politico do periodo. Sua energia, sua firmeza, sua atitude convicta e seu
temperamento polemista e combativo o tornaram um personagem controvertido. Amado
por alguns, hostilizado por muitos, martir da independéncia para os que se desligaram
da IPB, cismatico para os colegas que permaneceram no Sinodo. Seria leviano nédo
atentar que sua personalidade realmente precipitou o cisma, visto que 0s autores sdo
prédigos em demonstrar as diferencas pessoais envolvidas no conflito, no qual muitas
das questdes poderiam ter sido resolvidas pelo principio cristdo da caridade, aplicado
por ambos os lados. No entanto, diferencas pedagdgicas e de projeto politico refletem
diferencas sécio culturais mais profundas e ndo puramente pessoais.

Indubitavelmente, seu papel histérico requer um estudo mais aprofundado que
va além de uma mera descricdo biografica, mas que nos ajude a entender em seu
contexto e sua propria influéncia e sua época.*? Embora os limites da presente
dissertacdo nao permitam tal empreendimento, ensejando pesquisas futuras, o capitulo 5
se propOe a discutir uma face de Eduardo Carlos Pereira, sob o referencial teérico
weberiano, entendendo-o como um lider carismatico essencial a canalizacdo do ideal
patriético como ideologia mobilizadora.

Os autores reprisados acima afirmam com clareza que a “Questdo Magdnica” era
de segunda ordem, tendo alcancado destaque que ndo lhe seria dado em outras
circunstancias. No entanto, em interpretacdes ciclicas, reproduzidas acriticamente,
teimam em destaca-la. Se néo seria causa suficiente para ruptura, qual o interesse em
enfatiza-la, repeti-la, destaca-la na narrativa? E impressionante como algo que é dito ser

uma causa secundaria esta sempre em primeiro plano na narrativa.

532 Poucos estudos tém sido feitos nesse sentido, como, por exemplo, a tese de doutorado de Arival Dias
Casimiro publicada sob o titulo Um Mestre da lingua portuguesa, da editora SOCEP, ¢ o artigo “Vida e
Contribuicao Educacional de Eduardo Carlos Pereira”. Disponivel em:
http://www.ppe.uem.br/publicacoes/seminario_ppe 2009 2010/pdf/2010/017.pdf
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O tema “maconaria” continuou sendo de melindroso manuseio na Igreja
Presbiteriana do Brasil. Durante todo o século XX, documentos subiram dos concilios
inferiores (Conselho e Presbitérios) até o concilio méaximo®®. Se os autores aqui listados
representam os conflitos sobre o tema antes de 1903 em tom quase homeérico, é porque
até 1903 os concilios se recusaram a se posicionar contra ou a favor da magonaria de
forma explicita. O que se infere da narrativa da historiografia presbiteriana institucional
é certa insatisfacdo com isso. Fica suspensa no ar uma impressdo de que teria sido
absurda a posicdo de 1903, justamente porque sua opc¢do beneficiava os elementos
magons>*,

Quanto a “Questdao Magonica”, enquanto Lessa reproduz a versdo de Eduardo
Carlos Pereira da prioridade teoldgica de uma declaracdo da incompatibilidade da fé
cristd com a maconaria, Ferreira Ihe da peso, produzindo — ou reproduzindo — uma
narrativa envolta de sentimento face ao triste cisma consequente das querelas da
transi¢do do século XIX para o século XX. Pierson, Matos e Arnold fazem ponderadas
consideracOes, entendendo-a como um fator de precipitacdo da ruptura, mas conservam
a atencdo sobre uma divida teoldgica séria, que requeria respostas da denominacao.
Curiosamente, Boanerges Ribeiro toca o assunto levemente, ndo maximizando seu valor
na dissensdo, apenas citando aqui e ali e demonstrando como o pastor de Sdo Paulo,
Pereira, se entregou apaixonadamente, perdendo o apoio de muitos colegas.

Léonard teve o mérito de ter sido o primeiro a apontar o carater secundario da
questdo, entendendo-a como falso problema, diante da alianca implicita — e por vezes
explicita — do protestantismo brasileiro com a maconaria em defesa dos principios
liberais e liberalizantes. Ele pontua o nacionalismo como causa primordial, nédo
reconhecendo ou mesmo nao dando o devido destaque ao papel desempenhado pelas
querelas teoldgicas nas disputas eclesiasticas. Se, de fato, questbes teoldgicas ndo se
constituam a Unica causa, € em muitos eventos sequer a principal, como também
entendo ser o caso, ndo se pode desprezar o seu lugar no conflito em tela. O capitulo 6

buscard demonstrar a importancia de uma justificativa teolégica como instrumento de

>3 Até 1910, o Sinodo da Igreja Presbiteriana do Brasil. Entre 1910 e 1937, com a divis&o do Sinodo em
dois (Sinodo Setentrional e Sinodo Meridional) surgiu a Assembleia Geral, denominada a partir de 1938 —
pela nova Constituicdo de 1937 — de Supremo Concilio, designacdo que permanece até hoje. MATOS,
Alderi Souza de. Centenario do Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil. 1910-2010.
Conduzindo a Igreja sob a orientacdo de Deus. S&o Paulo: Cultura Cristd, 2010. p.6-7. Questiono se a
alteracdo de Assembleia Geral (comum as denominagOes presbiterianas ao redor do mundo) para
Supremo Concilio ndo seja uma influéncia magonica. Veja-se o site do “Supremo Conselho” do Grau 33
da macgonaria de rito escocés, disponivel em http://www.sc33.com.br/, acesso em 11/08/2014.

534 A questéo sera explicitada no capitulo 6.
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sacralizacdo da disputa de poder politico no campo religioso. Como descreve Bourdieu,
é uma particularidade do jogo do campo religioso, uma de suas pecas. As tensdes em
torno da disputa da legitimacdo da autoridade e pelo controle institucional requer uma
contestacdo legitima da hierarquia da Igreja. I1sso s6 pode se dar por meio de uma
oposicdo entre heresia e ortodoxia, entre certo e errado, entre pecado e vontade de
Deus™®. Dentro do préprio campo religioso, a teologia se configura um subcampo em
que a concorréncia produz ideologias relacionadas a disputa pela direcéo
institucional®®.

Logo, os proximos capitulos explicitam nossa tese, sobrepondo gradualmente: a
necessidade de uma ideologia que valorizasse a autonomia nacional e a legitimasse
diante dos fiéis e gerasse apoio; a importdncia de um lider carismatico que
personificasse as aspiracdes ideoldgicas patridticas; o lugar de uma controvérsia

teoldgica na disputa pelo poder politico institucional no campo religioso protestante.

%% «0O conflito pela autoridade propriamente religiosa entre os especialistas (conflito teologico) e/ou o
conflito pelo poder no interior da Igreja conduz a uma contestacdo da hierarquia eclesiastica que toma a
forma de uma heresia do momento em que, em meio a uma situacdo de crise, a contestacdo da
monopolizacdo do monopdlio eclesiastico por parte de uma fragdo do clero depara-se com os interesses
de uma fragdo dos leigos e conduz a uma contestagdo do monopdlio eclesiastico como tal”. BOURDIEU,
A economia das trocas simbdlicas, p.62.

5% |hid, p.64.
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4 — A Salvacao da Patria: O Estandarte Presbiteriano

O Cisma Presbiteriano foi consumado em 31 de Julho de 1903 depois de cerca
de uma década de um processo mais acentuado de dissensdo. Somando-se as
caracteristicas distintivas do objeto desta pesquisa tal como referidos e analisados nos
capitulos anteriores e sua conjugacdo como elementos latentes para a crise que se
instalou na virada do século XIX para 0 XX, o presente capitulo e os posteriores
encaminham a discussao sobre trés elementos préprios do periodo agora analisado com
maior destaque: 1) a bandeira pretensamente defendida pelos cismaticos; 2) a
necessidade e eficiéncia de um personagem carismatico; 3) uma justificativa “teologica”
como estandarte a ser agregado as discussdes principais. Constituem-se fatores
conjunturais, porém essencialmente relacionados a prépria natureza da religido
protestante calvinista presbiteriana.

Seria descontextualizado examinar a dissensdo somente nos debrugando sobre
esses trés elementos que o desenvolvimento da pesquisa apontou como fatores decisivos
para o acirramento das disputas e consequente cisma. Os capitulos anteriores visaram
caracterizar o objeto de pesquisa em sua implantacdo no contexto brasileiro permitindo
o vislumbre da formacdo de uma estrutura socio-politica muito bem inserida no campo
religioso. O surgimento de um ideal unificador do grupo dissidente canalizado pela acao
politica de um lider carismatico e a necessidade de se dar uma razdo plausivel as ideias
e posturas desse mesmo grupo soO foi possivel gracas a esse conjugar de fatores que se
mostraram elementos de uma crise latente que se desencadeou com forga progressiva
nos ultimos anos do século XIX.

Enquanto até a organizacdo do Sinodo a Igreja Presbiteriana do Brasil teve a
organizacdo de 50 Igrejas e a ordenacdo de mais nove ministros nacionais, 0S anos
seguintes mantiveram o ritmo de crescimento. Fechando a década, cerca de mais seis
comunidades foram organizadas e trés ministros ordenados, dentre eles Alvaro Reis,
que posteriormente se destacaria como pastor no Rio de Janeiro e se mostraria uma
opcao a lideranca nacional de Eduardo Carlos Pereira.

Durante os anos 1890 mais de vinte igrejas foram organizadas e foram
ordenados 16 ministros nacionais: Jodo Vieira Bizarro; Herculano Ernesto de Gouveia;
Bento Dias Ferraz de Arruda; Antbnio André Lino da Costa; Francisco Lotufo;

Martinho de Oliveira; Manoel Alfredo Guimardes; Franklin Honoravel do Nascimento;
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José de Azevedo Granja; Jose Mauricio Higgins; Laudelino de Oliveira Lima; Henrique
Augusto Vogel; Erasmo de Carvalho Braga; Manoel Francisco do Nascimento
Machado; José Ozias Gongalves; Alfredo Borges Teixeira. Alguns destes envolveram-
se ousadamente na causa nacional, notadamente na questdo maconica.

Alguns anos apds a organizacdo do Sinodo, a principal movimentacdo dos
pastores nacionais foi o denominado “Plano de A¢do”>*’. Mais uma vez, estava a frente
Eduardo Carlos Pereira. A principal razdo para que se produzisse o documento foi o
projeto do estabelecimento de um Instituto Teologico na cidade de S&o Paulo,
concretizado em 1893, como se verd ainda neste capitulo. O “Plano”, publicado na
edicdo de 30/12/1892 e transcrito por Julio Andrade Ferreira, era assinado por pastores

(presbiteros docentes)®®

, presbiteros (regentes) e didconos, as trés classes de oficiais do
presbiterianismo. Além da classe de preparacdo de novos ministros, o plano previa: a
transferéncia de Bento Ferraz para Sdo Paulo, para ser uma espécie de tutor dos
seminaristas; uma solicitacdo financeira @ Comissdo Permanente de Missdes do Sinodo
a favor do novo empreendimento; e a criacdo de um novo 6rgao de propaganda.

O periddico O Estandarte foi lancado no dia 07 de Janeiro de 1893. Com sede e
Sdo Paulo, era produzido na Tipografia da Sociedade Brasileira de Tratados
Evangélicos. Seus primeiros colaboradores foram: Jodo Ribeiro de Carvalho Braga,
José Zacharias de Miranda, Alvaro Reis, Herculano Gouveia, Benedicto Ferraz,
Remigio de Cerqueira Leite, Bernado (ou Benedito) da Silva. José Priménio, Belmiro de
Araujo Cesar, Joaquim Ribeiro e David dos Santos. Em sua maioria, pastores nacionais,
recém-ordenados.

Fruto do “Plano de Agdo”, o jornal O Estandarte foi o periédico que mais se
destacou nas controvérsias que se deram entre a organizacdo do Sinodo Presbiteriano
em 1888 e o cisma que originou a Igreja Presbiteriana Independente em 1903. Outros
jornais presbiterianos também circulavam na época®®. O segundo periédico
presbiteriano, fundado por Emanuel Vanorden, foi O Pulpito Evangelico, destinado a
publicar sermdes de pastores da PCUSA, PCUS ou nacional. A seguir, vinham noticias
das Igrejas, o que ndo se via no Imprensa Evangélica. Foi de 1874-75. Um segundo

peridédico com 0 mesmo nome foi idealizado por Edward Lane, da PCUS, circulando de

537 \/eja o capitulo 3, p.97-98.

5% Os nove ministros que assinaram eram Pereira, Carvalho Braga, Zacharias de Miranda, Alvaro Reis,
Herculano Gouvéia, Benedito Ferraz, Bento Ferraz, Jodo Vieira Bizarro e Caetano Nogueira Jr.

¥ Cf. MATOS, A Atividade Literaria dos  Presbiterianos.  Disponivel  em
http://www.mackenzie.br/10982.html, acesso em 28/05/2014.
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1888 a 1900. Teve 0 nome alterado para O Presbiteriano em 1901 e passando a cargo
da Comisséo Sinodal de Publica¢cdes. Também circulava O Evangelista, idealizado pelo
pioneiro John Boyle e iniciado em 1888. Apds a morte deste, em 1892, o jornal
continuou por pouco tempo, encerrando suas atividades em abril de 1893.

Outro periodico pesquisado foi a Revista de Missdes Nacionais, um jornal —
apesar do titulo — criado pelo movimento das Missfes Nacionais descrito no capitulo
anterior. Assim como O Estandarte era impresso na tipografia da Sociedade Brasileira
de Tratados Evangélicos. Com a criacdo do periddico de Eduardo Carlos Pereira e seus
companheiros, passou a ser veiculado como um suplemento ou simplesmente junto
aquele, embora fosse de fato o 6rgdo oficial da denominacdo presbiteriana brasileira.
Durante os anos de sua publicagéo junto a O Estandarte e enquanto Pereira fez parte da
Comissdo responsavel por sua publicacdo, em varios artigos acompanhou os ideais
desse grupo. Quando o acirramento das querelas encaminhava para o cisma, o Sinodo
determinou que o Revista fosse definitivamente desassociado do periédico de Pereira,
limitando-se a prestagdo de informagdes sobre as Missdes Nacionais e ndo mais
entrando nos temas da disputa. Pelo menos, ndo até veicular as posi¢cbes oficiais da
denominacdo depois do Cisma consumar-se. Outro periddico presbiteriano surgiu no
final da década de 1890, editado no Rio de Janeiro por Alvaro Reis. Era chamado O
Puritano. Sua circulagdo comegou em 1899, quando a crise estava se agravando.
Segundo Matos, seu surgimento se deveu ao fato de muitos lideres compreenderem que
o jornal paulista O Estandarte n3o representava as opinides da maioria eclesiastica>*. A
pesquisa no periodo delimitado demonstrou a op¢do do periddico carioca de ndo entrar
nas lides de entdo, ndo fornecendo dados que elucidassem diretamente o problema
proposto nesta dissertacao.

A principal fonte deste trabalho, direcionada pelo decorrer da pesquisa, foi O
Estandarte. Notadamente porque desde seu inicio, o peridédico apontou seu
direcionamento nacionalista, ou patriotico, adequado ao contexto historico de exaltagdo
patridtica do final do século XIX e inicio do XX no Brasil. Tratou-se, portanto, do
principal veiculador do ideario presbiteriano de salvacdo sob um tom patriético,
conforme passamos a descrever e analisar. E ainda, mostrou-se um dos palcos dos

conflitos internos do preshiterianismo em sua fase de dissensdo. A publicacdo, bem

0 Cf. MATOS, A Atividade Literaria dos  Presbiterianos.  Disponivel em
http://www.mackenzie.br/10982.html, acesso em 28/05/2014. O fato de O puritano se esquivar de entrar
na questdo magdnica é uma opgdo politica bem definida, como se vera no capitulo 6.
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mais e quase exclusivamente, refletiu direta e claramente as tensdes que causaram o
cisma®*.

Logo no primeiro numero de O Estandarte se verifica a tdnica nacionalista que
dara o ritmo de conducéo de seus textos. O editorial de abertura da primeira edi¢do nédo
vem assinado, mas dado a indicacdo de que os redatores eram Eduardo Carlos Pereira,
Bento Ferraz e J.A. Corréa, é possivel inferir a autoria de um dos trés ou de um texto
que combina suas participacdes. Para além da questdo da autoria, o tom patriotico
difundido no decorrer da exposicdo vai se tornar caracteristico do periddico em suas
fases analisadas nesta pesquisa até o cisma.

O editorial pede espago aos leitores “ao lado dos que luctam pela vitéria dos
bons principios no espirito de nosso povo, vimos pedir lugar”>*. O discurso tem como
instrumento argumentativo comparar a trajetéria do presbiterianismo brasileiro a
historia politica brasileira, em alguns momentos parecendo confundi-las. Entende o
periodo precedente como um “periodo formativo” chamando a luta aqueles a quem
chama “bons patriotas”™*. O espirito combativo protestante est4 presente na intencéo
dos redatores. Sua luta principal é contra os males perniciosos de seu tempo, sob a égide
do pensamento cristdo calvinista, como se depreende do seguinte trecho:

Releva, nesta épocha de gestacdo, combater com tenaz perseveranca, 0S
predemonio fatal de maus principios sociaes, Moraes e religiosos: semeiar com
mao profusa, sob este triplice aspecto, as doutrinas evangelizadoras do espirito
popular: erguer, em todas as camadas da sociedade, no alento de grandes
esperangas, o espirito nacional esterilizado. Urge evocar os belos ideais do futuro,
derramendo sobre a nova geragdo [..?] ao sol da descrenca, o bapstismo
regenerador de ideias 535>,

Trata-se do “mito da regeneracdo nacional” descrito por Rodrigo Nobrega e

demonstrado no segundo capitulo desta dissertacdo®®. Liberais e protestantes tinham

1 O projeto que norteou esta dissertacdo aventou a hip6tese de que houve um debate nos periédicos
presbiterianos em torno das disputas do periodo de dissensdo, 0 que a pesquisa efetiva mostrou ser uma
premissa inconsistente. Os demais periddicos optaram por se omitir do debate ou ndo fomenta-lo. (cont.)
Aopcao de limitar-se ao exame de periddicos presbiterianos foi de ordem de viabilidade e por atender o
enfoque do préprio objeto de pesquisa, o presbiterianismo brasileiro. Como se vera no capitulo sobre a
chamada “Questdo Magdnica”, artigos foram publicados no jornal metodista “Expositor Christdo”,
porém, muitas vezes reproducdes de artigos de O Estandarte. Optou-se, logo, pelo exame somente de O
Estandarte, deixando um exame comparativo com periddicos protestantes ou mesmo nao protestantes
para possivel continuidade da tratativa do tema.

>2 O Estandarte, 07/01/1893. p.1. Grifos meus.

53«0 periodo formativo, que atravessamos, luz no seio a promessa de uma grande nagio, e a especial
importancia deste momento critico da historia nacional chama para a arena do combate os bons patriotas”.
O Estandarte, 07/01/1893.p.1

54 0 Estandarte, 07/01/1893, p.1.

5% \eja o capitulo 2, p.81-83.
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propostas que se identificavam. A sociedade precisava ser regenerada, ambos tinham
essa consciéncia. A diferenca estava na convic¢do evangélica do mal causado pelo
pecado e a necessidade da regeneragdo — o termo teoldgico que remete a um “novo
nascimento” — individual®*. Porém, conquanto a salvagdo é individual, seu efeito em
cadeia permite ver a transformacdo da propria sociedade em que esta inserido o
individuo.

Na visdo do Board de Nova York, essa regeneracdo nacional se daria
principalmente pela implantacdo de uma cosmovisdo cristd atraves da educacdo da elite.
Por isso, tendia a enfatizar a obra educacional e a destinar recursos mais
especificamente no Mackenzie. Os nacionais, desejosos de ir a campo precisavam de
recursos para o proselitismo direto, para evangelizacdo®"’. Trata-se de estilos bem
diferentes de projeto denominacional®*®. Ao mesmo tempo, a légica conversionista
puritana arraigada nos missionarios norte-americanos exigia uma mudanca radical nos
padrGes comportamentais, com extrema vigilancia sobre os héabitos dos novos
convertidos, bem como toda uma liturgia de preparacdo para cerimdnia de adesdo a
nova f6>*. E também, havia entre os brasileiros sua prépria experiéncia religiosa, como
a exemplo do pastor Conceicdo®®. Havia um nitido contraste entre sua espiritualidade
quase mistica, um caminho de martirio, e a de Blackford, por exemplo, todo formal e
convicto de sua eleic&o™".

Voltando ao texto de O Estandarte, verificamos que apds destacar o objetivo de
enlevar os leitores no espirito patridtico e incentivar ideais que julgava valorosos, o
texto passa a apresentar a fonte de sua mensagem: o Deus cristdo. Seria ele o
responsavel pela transformacdo da péatria na imagem dos sonhos dos verdadeiros
patriotas. A esse desejo o peridodico chama de “patriotismo cristdo”. Percebe-se uma

reunido dos interesses patridticos com os objetivos evangelisticos do presbiterianismo

6 «A logica conversionista, também sofreu suas transformagBes. Para 0s missionarios, a conversio
significava uma quebra abrupta nos lagos de pertencimento da pessoa, uma vez que a fidelidade maior
transferia-se das redes tradicionais de pertencimento para o rol de membros da igreja, estes sim engajados
em uma ética de santificacdo”. MAFRA, Os evangélicos, p.18.

>4 NOBREGA, Mito da Regeneracio Nacional. Disponivel em
http://www.intellectus.uerj.br/Textos/Ano3n2/Text0%20de%20Rodrigo%20Nobrega.pdf, acesso em
31/01/2007.

%8 \/eja o capitulo 3, p.106s.

9 MAFRA, Os evangélicos, p.17.

%0 Sobre o “ex-padre protestante”, ver o capitulo 2, p.67s e capitulo 5, p.149.

1 MAFRA, Os evangélicos, p.17.
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calvinista associando-se ainda os ideais republicanos, tdo em voga naquele momento de
exaltacdo patriética p6s 15 de Novembro de 18992,

H& o uso de uma linguagem ufanista, tanto quanto se apela para o sentimento
patridtico dos leitores, numa identificacdo de sofrimento da patria e do despertar do
dever do evangélico cristdo a se prontificar a lutar pela destruicdo do que possa ser um
obstaculo ao progresso do Brasil®®®. E, dissertando sobre os passos a se tomar, um
trecho nos salta os olhos:

Rasgados os fundamentos de uma nova nacionalidade, é de momentosa
importancia excluir dos alicerces as pedras sedimentares formadas pelos detritos
ethnicos de grandes males, cumpre, na differenciacdo progressiva do typo nacional,
apagar as linhas atavicas™* que nos deturpam®>.

O que seria o “typo nacional” na mentalidade protestante? Aparentemente, 0
texto indica uma critica a diversidade na formacdo étnica do brasileiro. Lilia Moritz
Schwarcz pondera que, mesmo em meio ao ufanismo patriético e republicano na virada
do século, surgiu também a consciéncia de que as expectativas de transformacbes com a
mudanca de regime ndo haviam sido rapidamente correspondidas®®. Violéncia e
desordem eram associadas a mistura de diferentes culturas, concepcdo fomentada pela
divulgacdo de modelos cientificos ancorados nas teorias do darwinismo social e
higienismo que se propunham a apontar “as desvantagens da mistura e da

. 5 199557
miscigenagao”

. Essa “situagdo nacional” era alvo de preocupagao.

Tomando o caréater totalizante do cristianismo e a pretensdo de uma férmula
unificadora por meio da evangelizacdo e conversao aos ideais cristdos propagados pelos
evangélicos protestantes, tal como se depreende da leitura de todo o primeiro artigo do
primeiro numero de O Estandarte, infere-se uma proposta de definicdo do tipo nacional.

A ideia mais clara é que tudo o que for degradante das herancas dos povos formadores

%2 0 editorial afirma “neste commettimento por de mais ousado, alenta-nos, por sua vez, a visio querida
da Patria. Ella é ainda a imagem fagueira dos sonhos de nossa juventude, contemplada através das
vibracBes ardentes de nosso patriotismo christdo. Cremos, a despeito de tudo, em seu futuro glorioso: ndo
crestou ainda a flor de nossos ideaes republicanos o pessimismo que vae langando prematura descrenca
nos espiritos inconstantes”. O Estandarte, 07/01/1893, p.1.

%3 <0 momento &, por certo, angustioso para ella, e exige, do civismo de seus filhos, o esforco extremos
para a eliminagio de tudo quanto possa amesquinhar seu destino”. O Estandarte, 07/01/1893, p.1.

> Hereditario, inato, natural. Cf. Dicionario de Sindénimos On Line. Disponivel em
http://www.sinonimos.com.br/atavico/, acesso em 07/04/2014.

%% 0 Estandarte, 07/01/1893, p.1.

%% «Ao lado da convicgdo de que a Repiiblica de 1889 nio havia cumprido com os sonhos e utopias de
liberdade, igualdade e cidadania, vinha a certeza de que a violéncia se disseminara e que a culpa era das
novas populagdes imigrantes, da liberdade dada aos africanos e negros ou do descontrole urbano”.
SCHWARCYZ, Lilia Moritz. A Abertura para o mundo: 1889-1930. p.36.

%7 SCHWARCZ, Lilia Moritz. A Abertura para o mundo: 1889-1930. p.36.
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sejam substituidos pelos valores cristdos nessa nova nacionalidade que surge. Nas
palavras do proprio editorial “vem dar maior intensidade as inspira¢des patridticas a voz
da religiio”®. Questiona-se ainda como podem cumprir seu duplo dever, civico e
religioso. Ora, a resposta ¢ “pela disseminagdo do Evangelho”. Influenciar pela
“influencia santificadora da moral divina”>®. O editorial afirma que tentar tirar a ideia
de Deus da mente do povo é mais que roubar-lhe uma esperanga, mas de lhe negar
grandes ideais®®.

O discurso jornalistico protestante é panfletario: quer denunciar um problema e
ao mesmo tempo prover sua solucdo. Estd calcado em um imaginario do progresso,
idealizando uma patria em contexto de exaltacdo de animos, ao mesmo tempo em que
recorre ao carisma divino que recai sobre individuos, os patriotas cristdos, para que se
dé a regeneracdo nacional. Reside nesse idedrio uma intensa ambiguidade e até
contradicdo. Perceba-se que todo o argumento em prol da nutricdo de um amor a patria
e do vislumbre de sua regeneracdo gira em torno da adesdo ao protestantismo, o
promotor dos valores cristdos capazes de trazer o progresso. Porém, como vimos

anteriormente®®*

, esses valores liberais do protestantismo se confundem com os valores
norte-americanos. Para que se concretize uma na¢do moderna, € necessario que se tenha
uma religido moderna. E a religido ¢ “importada”. O modelo de nacao ¢ o americano.
Importante notar a relagdo entre o patriotismo e o republicanismo, em 0posi¢do
ao regime monarquico anterior. Este sistema politico, como se observou em capitulo
passado, foi associado ao atraso e ao catolicismo romano. O editorial de O Estandarte
salda o novel regime republicano institucionalizado pela Constituicdo em vigor ha
quase dois anos. Isso se da em um contexto histérico muito peculiar. A recente e
abrupta mudanca de regime tal como se deu em 15 de Novembro de 1889 ensejava a
busca pela legitimacdo da Republica, ancorada em representacBes ou idealizacGes
historicas forjadas em alto teor patridtico, ou mais precisamente uma identidade
nacional construida sobre representacGes historicas com interpretacdo direcionada.

Dreher percebe a relagcdo entre a causa republicana e os protestantes, julgando néo

%58 O Estandarte, 07/01/1883, p.1.
59 O Estandarte, 07/01/1883, p.1.
%0 O Estandarte, 07/01/1883, p.1.
%61 \/eja o capitulo 1, p.44-45 e capitulo 2, p.62s.
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causar “admiragd0 que o protestantismo de missdo saudasse a proclamacdo da

Republica™®?,

79563, com

A dissensdo presbiteriana se deu nesses ‘‘tempos Nervosos
instabilidades representadas em sua maxima expressdo na capital da Republica, desde
problemas mais estruturais relacionados a saneamento, higiene, epidemias, passando
pela agitagdo financeira e a generalizacdo da inflacdo até as discussdes ideoldgicas
sobre a natureza do regime republicano*, de onde brotaram as expressdes de exaltacdo
patridtica compensatérias nos momento de crise. Hamilton Monteiro defende que
mudanga de regime seria uma forma de adequar a estrutura politica ao “novo estagio das

forcas produtivas da sociedade brasileira™®®

e aponta trés interpretacbes mais
destacadas sobre o golpe militar: a primeira, buscando legitimar a Republica em
movimentos republicanos histdricos pregressos; a segunda buscando justificar o golpe
opondo militares e Monarquia e a terceira uma critica a intervencdo militar na

politica®®

. A primeira interpretacdo daria 0 mote da identificagdo da Republica com o
projeto nacional, o ideal patriético, buscando especialmente na Inconfidéncia Mineira e
nas revoltas no Nordeste representacfes de resisténcia a opressao estrangeira europeia.
José Murilo de Carvalho faz atentar sobre a necessidade de uma estruturacédo
racional, uma organizacdo das ideias que fundamentam e justificam os regimes

politicos>®’

. A disputa pela defini¢do da natureza do regime republicano se dava entre
trés correntes: o jacobinismo, o liberalismo e o positivismo®®, dentre as quais a primeira
era a que mais preconizava ao povo o papel de protagonista®®®. Todas possuiam a

concepgdo de autogoverno do povo independente de uma herangca monéarquica

%62 DREHER, Protestantismos na América Merdional. IN: SIEPERSKI, Paulo D. & GIL, Benedito (org.).
Religido no Brasil. p.57.

%63 SCHWARCZ, Lilia Moritz. Drama civico entre bolachas e cafezinho. In: Revista de Histéria da
Biblioteca Nacional, Rio de Janeiro, n° 5, edicdo eletrdnica, Nov/2005. Disponivel em
http://www.revistadehistoria.com.br/secao/capa/drama-civico-entre-bolachas-e-cafezinho, acesso em
13/05/2014.

%64 CARVALHO, José Murilo de. Os Bestializados, p.19-26, passim.

°% MONTEIRO, Hamilton. Brasil Republica. p.8-9.

*%® MONTEIRO, Hamilton. Brasil Republica. p.5-7.

7«0 instrumento classico de legitimagdo de regimes politicos no mundo moderno é, naturalmente, a
ideologia, a justificacdo racional da organizagdo do poder”. CARVALHO, José Murilo. A formacéo das
almas. p.9. O axioma também se aplica & necessidade presbiteriana de fundamentar em seus textos
sagrados seu sistema de governo, a partir dos ancidos judeus no Antigo Testamento e do estabelecimento
de preshiteros pelo apostolo Paulo no Novo Testamento.

%8 CARVALHO, A formag&o das almas. p.9.

%9 CARVALHO, José Murilo. O pecado original da Reptblica. In: Revista de Histéria da Biblioteca
Nacional, Rio de Janeiro, n° 5, edicdo eletronica, Nov/2005. disponivel em:
http://www.revistadehistoria.com.br/secao/capa/o-pecado-original-da-republica, acesso em 15/05/2014.
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europeia®”®

. Mas para que os projetos republicanos recebessem certo grau de aceitacéo e
chancela popular travou-se o que Carvalho chama de “batalha de simbolos e alegorias,
parte integrante das batalhas ideoldgica e politica™'*. Fazia-se necessario penetrar no
imaginario popular, identifica-lo com o novo sistema politico, mesmo cria-lo
novamente inserido nos valores da Republica, com o objetivo de legitimar o regime®".

E um processo, portanto, de construcio de uma identidade. Elegem-se simbolos,
atributos culturais e significados a eles atribuidos para que sejam definidos tragos
distintivos. Como explica Santana:

A identidade é, entdo, construida a partir de um repertdrio cultural que se apresenta na
sociedade, que pode se expressar como conhecimento cientifico, praticas artisticas ou
religiosas. Mas, todos esses materiais sao processados pelos individuos, grupos sociais e
sociedades, que reorganizam seu significado em fungéo de tendéncias sociais e projetos
culturais enraizados em sua estrutura social, bem como em sua viséo de tempo e espaco.
Os grupos sociais remodelam essas praticas e conhecimentos de acordo com o prop6sito
dos seus projetos de formacdo, transformagdo ou manutencdo das identidades. Esse
aspecto far4 com que os individuos enquadrem a producdo cultural individual e coletiva

aos interesses dos projetos comuns da sociedade®”*.

Na busca de um semi6foro®™

nesse contexto de legitimacdo, dois caminhos
principais foram tomados: o da busca de um heroi; e o de reunir em torno da Republica
os patriotas. De forma analoga, a legitimacdo das aspiracBes dos presbiterianos
nacionais se valeu do mesmo recurso. Quanto ao contexto mais amplo, na busca de um

) 7 7
“mito fundador”®" »576

ou “mito de origem™ ", ndo se conseguiu encontrar um heroi
contemporaneo que satisfizesse a representacdo de Republica necessaria ao imaginario
popular. Considerando o “golpe” de 15 de Novembro como de “pequena densidade
histérica”, ndo passando realmente de uma “passeata militar”, Carvalho pondera a
candidatura forcada dos participantes do movimento a posicdo de her6is®”’ ao que

“quem aos poucos se revelou capaz de atender as exigéncias da mitificacdo foi

0 CARVALHO, José Murilo. O pecado original da Republica. In: Revista de Histéria da Biblioteca
Nacional, Rio de Janeiro, n° 5, edigdo eletrdnica, Nov/2005. disponivel em:
http://www.revistadehistoria.com.br/secao/capa/o-pecado-original-da-republica, acesso em 15/05/2014.
> CARVALHO, A formagéo das almas. p.10.

372 «A elaboragdo de um imaginario é parte integrante da legitimagdo de qualquer regime politico”,
CARVALHO, A formacéo das almas. p.10.

" SANTANA, Giseane Souza. Mito Fundador, Narrativas e Historia. | Encontro Baiano de Estudos em
Cultura— EBECULT. Disponivel em http://www.uesc.br/icer/artigos/ebecult.pdf, acesso em 11/07/2014.
5’4 Segundo Chaui, trata-se de “um signo trazido a frente ou empunhado para indicar algo que significa
alguma outra coisa e cujo valor ndo ¢ medido por sua materialidade e sim por sua forca simbolica”
CHAUI, Marilena. Brasil, mito fundador e sociedade autoritaria, p.12.

55 CHAUI, Marilena. Brasil, mito fundador e sociedade autoritaria, p.10.

578 CARVALHO, A formagéo das almas. p.55.

" CARVALHO, A formag&o das almas. p.56-57.
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Tiradentes”.>’® A despeito das disputas historiograficas em torno do personagem®’,
tomando-se que o republicanismo dos inconfidentes mineiros estivesse mais ligado a
ideia de autogoverno do que outras caracteristicas®®, houve uma juncdo das imagens de
patriota com a de mistico em uma Unica representacdo de martir. Joser Murilo de
Carvalho afirma que

tudo isso calava profundamente no sentimento popular, marcado pela religiosidade
cristd. Na figura de Tiradentes todos podiam identificar-se, ele operava a unidade
mistica dos cidaddos, o sentimento de participacdo, de unido em torno de um ideal,
fosse ele a liberdade, a independéncia ou a republica. Era o totem civico. N&o
antagonizava ninguém, ndo dividia as pessoas e as classes sociais, ndo dividia o
pais, ndo separava o presente do passado nem do futuro. Pelo contrério, ligava a

republica a independéncia e a projetava para o ideal de crescente liberdade futura.

Liberdade ainda que tardia®®".

A construcdo da imagem de Tiradentes como um simbolo do patriotismo e
defensor da liberdade incutia a valorizacdo do martirio, do heroismo, do empenho
pessoal de um “brasileiro” por uma causa justa, altruista, que pensava no coletivo. Junto
a imagem do heréi e do consequente conclamar a que todos individualmente se
espelhassem na bravura e valentia do grande defensor da liberdade, a idealizacdo da
nacao brasileira se mostrou importante na propaganda legitimadora republicana.

O protestantismo presbiteriano se mostrou receptivo a essa imagem. O periddico
presbiteriano O Estandarte de 29 de Abril de 1893 traz em seu editorial de capa o artigo
“21 de Abril”, invocando a imagem de Tiradentes como martir republicano. Os editores
afirmavam que ele havia selado “com o sacrificio de sua vida, a ideia de liberdade que
lhe incendiara o cérebro, o imortal cidaddo™®?. A narrativa do periédico chama de
“patriotas” aqueles que lutaram pelo ideal de “independéncia”. E sobre Joaquim José da
Silva Xavier, o Tiradentes, é narrada sua satisfacdo ao ver que era o Unico a receber a
pena capital. Era um sinal de sua “magnanimidade e grandeza de coragdo”, que foi a
morte “resignado” e por isso era um “grande patriota” considerado um “padrao”. Por
1sso, era tido como “illustre martyr, o proto-martyr da independéncia e da Repﬁblica”583.
Para o grupo nacionalista que estava por detras das publicacbes em O

Estandarte, assim como Tiradentes, os presbiterianos brasileiros deveriam se revestir de

°’8 CARVALHO, A formagéo das almas. p.57.

" CARVALHO, A formagéo das almas. p.57-67, passim.

%80 STARLING, Heloisa Maria Murgel. Liberdade ainda que tardia. In: Revista de Histéria da Biblioteca
Nacional, Rio de Janeiro, n° 5, edigdo eletrdnica, Nov/2005. disponivel em:
http://www.revistadehistoria.com.br/secao/capa/liberdade-ainda-que-tardia, acesso em 15/05/2014.

%81 CARVALHO, A formag&o das almas.p.68.

%82 O Estandarte, 29/04/1893, p.1.

583 O Estandarte, 29/04/1893, p.1.
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seus deveres para com a patria, deveriam protestar por sua liberdade de decidir seus
proprios rumos. Willaime, ao criticar Karl Marx que teria atribuido exageradamente
uma funcdo pacificadora ao cristianismo, percebeu nele “uma fun¢do contestadora, sua
capacidade de veicular a revolta contra os poderes estabelecidos”®*. O cristianismo, em
especial o protestantismo, é capaz de manipular simbolos, construir identidades,
representacfes que mobilizem os fiéis a contestacdo do status quo, da ordem

legitimada™®.

No caso especifico do presbiterianismo brasileiro, falamos do
questionamento da ingeréncia estrangeira sobre o0s negocios da igreja nacional. Os
efeitos da ideologia patridtica sdo, mesmo que de forma polida ou também acida e
enfatica em outros momentos, o de contestar, protestar contra a falta de autonomia do
presbiterianismo nacional. Seu instrumento € conclamar os presbiterianos a contribuir.
Sem recursos financeiros ndo ha autonomia e eles sabem disso. Mas, 0s nacionais
esperavam dos americanos uma maior complacéncia com seus primeiros passos — ou
seja, que ndo deixassem de enviar 0S recursos.

A figura do her6i, do pioneiro, do paladino, ou outro termo que designe
lideranca carismatica também é cara ao protestantismo e ndo o seria diferente no
presbiterianismo brasileiro, como se analisara mais a frente. Percebe-se no
protestantismo, como afirma Willaime a partir de Leonard, “a importancia da memoria
histérica para esse grupo™°. Ao momento, cabe examinar atentamente o segundo
caminho de construcdo de um semidforo legitimador: o apelo ao sentimento patriético, a
consciéncia nacional. O martir era um catalisador de uma ideologia construida: o
nacionalismo.

Chaui descreve a nagdo como um “semidforo-matriz”’, “fundamental”,

7587 Todas as

indispensavel como “lugar e o guardido dos semidforo publicos
representacdes institucionais — seja no Estado ou na estrutura eclesiéstica — precisam de
uma ideia primeira, algo que vai desencadear um ideario unificador e apaziguador de
contradi¢cbes. O Estado brasileiro no final do século XIX se valeu do principio da

nacionalidade.

84 WILLAIME, Jean Paul. Sociologia das Religiées. Sdo Paulo: Editora Unesp, 2012. p.18.

%8 “em determinadas circunstincias, o cristianismo é, também, capaz de incitar o povo a um protesto
social e deslegitimar a ordem estabelecida”. Ibid, p.19.

%8 |hid, p.85.

%87 CHAUI, Marilena. Brasil, mito fundador e sociedade autoritaria, p.12.
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A ideia de nacdo®®® difundida no periodo de nosso recorte é amplamente
discutida. Em muitos casos, origem étnica e a lingua passaram ao status de critério
central e ate (nico para definicdo de nacdo ou nagbes em potencial®®’. Também se
verifica uma articulagdo de elementos como lingua, religido e raca®®.

Como bem indica Benedict Anderson ao introduzir Um mapa da questdo
nacional, sobre o termo nacionalismo “ndo h4 nenhuma definigio amplamente aceita®".
Ninguém foi capaz de mostrar de forma conclusiva sua modernidade ou antiguidade”%,
Hobsbawm asseverou que as definicdes objetivas falharam e ainda falham diante das
excecdes as tentativas de impor elementos distintivos de categorizacdo®. Néo se pode,
porém, desconsiderar que o termo “nacdo” tem privilegiadamente um sentido politico>®*
e que é essencialmente fruto de uma construgdo, “uma comunidade politica imaginada
como intrinsecamente limitada e soberana”.’®> Seu surgimento ndo é espontaneo, mas
um processo histérico®®, mesmo que tal assertiva ndo se renda & tentagdo de
maquiavelicamente atribuir sempre em sua origem més intencdes®’.

Assim, por questdes de delimitacdo e metodologia, passando tangencialmente
pelas questdes teodricas especificas sobre as definicdes do termo “nagdo” ¢ seus

correlatos, nosso foco aqui recai sobre um aspecto pratico do nacionalismo, ideal

nacional ou consciéncia nacional: o patriotismo, entendido como se referindo “as

%88 <O conceito de ‘nagdo’ ¢ derivado do baixo latim natio. Sua fonte antiga é o verbo nascere, cujo
sentido etmoldgico ¢ “nascer”. Até o século XX, esse termo foi principalmente utilizado para caracterizar
grupos humanos de tamanhos diversos que apresentavam variadas relagdes internas”. SHLOMO, Sand. A
invencéo do povo judeu. Da Biblia ao Sionismo. S&o Paulo: Benvirg, 2011. p.54.

%89 HOBSBAWM, Nagdes e nacionalismo, p.126.

5% CHAUI, Marilena. Brasil, mito fundador e sociedade autoritaria, p.16.

%9 Stalin, por exemplo, teria resumido o longo debate de forma cortante: “A na¢do é uma comunidade
humana, estavel, historicamente construida, nascida sobre a base de uma comunidade linguistica, de
territorio, vida econdomica e de formagao psiquica que se traduz em uma comunidade cultural”. Apud
SHLOMO, A invencéo do povo judeu.p.70.

%2 ANDERSON, Benedict. Introdugdo. IN: BALAKRISHNAN, Gopal (org.) Um mapa da questdo
nacional. Rio de Janeiro: Contraponto, 2000. p.7.

% HOBSBAWM, Eric. Nagdes e Nacionalismo, p.15.

%% Guimaries os define como “uma comunidade de individuos vinculados social e economicamente, que
compartilham certo territdrio, que reconhecem a existéncia de um passado comum, ainda que divirjam
sobre aspectos desse passado; que tém uma visdo de futuro em comum; e que acreditam que esse futuro
sera melhor se se mantiverem unidos do que se separarem, ainda que alguns aspirem modificar a
organizago social da nagio e seu sistema politico, o Estado”. GUIMARAES, Samuel Pinheiro. Nagao,
nacionalismo, Estado. Estudos Avangados. Sdo Paulo. vol.22, p.145-159. 2008.p.145.

%% "yna comunidad politica imaginada como inherentemente limitada y soberana”. ANDERSON,
Comunidades Imaginadas, p.23.

5% SHILOMO, A inveng&o do povo judeu.p.79.

%97 «A hipotese de que as formas da identidade e da representacio da nagio foram criadas, inventadas ou
elaboradas pela ideologia nacional ndo pressupde que se tratasse de uma invencéo fortuita ou do fruto do
espirito de homens politicos e de pensadores mal-intencionados. Neste terreno, nao evoluimos em uma
espécie de universo sombrio de conspiragdes, nem mesmo de manipulagdes politicas”. Ibid, p.82.
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responsabilidades e aos privilégios decorrentes da cidadania™®. Essa relacdo entre
cidadania, ideal republicano e patriotismo foi muito bem explorada nos anos iniciais do
novo regime e de forma andloga pelo préprio protestantismo presbiteriano, como se
verifica no constante conclame de O Estandarte a acdo evangelistica. Tratava-se de um
dever para com a denominacdo e o pais. Tanto quanto um bom cidaddo amava a sua
patria, deveria se engajar pela evangelizacdo e contribuicdo para que sua Igreja
Presbiteriana brasileira se mantivesse firme em sua misséo.

O patriotismo, segundo Chaui, se mostrou uma “religido civica” no final do
século XIX, a partir dos 1880, indo até o final da Primeira Grande Guerra, em 1918,
metamorfoseando o patriotismo para uma politica de Estado, em que sentimentos e
simbolos de uma comunidade imaginada foram reforgados para que se estabelecesse um
sentimento nacional comum®®. Trata-se da busca de um elemento unificador, que gere
um sentimento comunitario e de responsabilidade com o agora em funcdo de um
depois®®. Foi justamente o que se deu no Brasil, através de diversos caminhos, seja

1”601

pela exaltagdo de personagens, seja pela criagdo de um “tipo naciona estabelecido

1%%2 ou ainda pela apreciacdo do potencial nacional

para criar uma “identidade naciona
idealizado na grandeza dos recursos ou mesmo no que se podia tirar de melhor do “tipo
nacional”.

Tais representacOes que serviram de esteio ao patriotismo brasileiro se fizeram
necessarias, diante da incapacidade da implantacdo do sistema republicano atender a
todas as demandas dos diversos grupos que se uniram em torno de sua promocao. Havia
se prometido mais do que se pode oferecer®. De forma analoga, o protestantismo

calvinista presbiteriano brasileiro soube se valer da construcdo de semidforos. Os

5% APPIAH, Kwame Anthony. Patriotas cosmopolitas. Rev. bras. Ci. Soc. [online]. 1998, vol.13, n° 36.
Disponivel em http://www.scielo.br/pdf/rbcsoc/v13n36/36appiah.pdf, acesso em 03/06/2014.

599 CHAUI, Brasil, mito fundador e sociedade autoritaria, p.18.

80 Otto Bauer define “a nagdo como uma comunhdo de destino”. BAUER, Otto. A nacgdo. IN:
BALAKRISHNAN, Gopal (org.) Um mapa da questdo nacional. Rio de Janeiro: Contraponto, 2000.
p.57.

% Segundo Chaui “quer para louva-lo, quer para deprecia-lo, o ‘carater nacional’ ¢ uma totalidade de
tragos coerente, fechada e sem lacunas porque constitui uma ‘natureza humana’ determinada”. CHAUI,
Brasil, mito fundador e sociedade autoritaria, p.21.

802 «o apelo da ‘identidade nacional’ a consciéncia opera um deslizamento de grande envergadura,
escorregando da consciéncia de classe para a consciéncia nacional”. CHAUI, Brasil, mito fundador e
sociedade autoritaria, p.26.

803 José Murilo de Carvalho aponta que muito pouco foi feito pela expansdo de direitos civis e politicos,
sendo feita uma nitida distin¢do entre “sociedade civil” e “sociedade politica. A frustragdo era inevitavel
em diversos setores, visto que “a propaganda republicana prometera mais do que isso. O entusiasmo ¢ as
expectativas despertadas em certas camadas da populacdo pelo advento do novo regime provinham de
promessas democratizantes feitas nos comicios, nas conferéncias publicas, na imprensa radical”.
CARVALHO, Os Bestializados. p.44-46
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articulistas presbiterianos em seus jornais e os pregadores em seus puUlpitos também
propuseram seus “martires” da evangelizagdo. Essa martirizacdo de personagens
buscou unir os crentes presbiterianos em torno da fidelidade e o amor a patria. Porque
assim como houve frustracdo com a falta de solucBes imediatas das demandas sociais
pelo sistema republicano, também houve frustracdo dos presbiterianos brasileiros
quando as demandas do principal grupo promotor da organizacdo do Sinodo ndo foram
atendidas ao se declararem uma denominacdo diferente das igrejas-mée norte-
americanas.

A autonomia no papel veio antes da autonomia de fato. A “independéncia” havia
sido “proclamada” antes do tempo. O desligamento jurisdicional aconteceu antes do
desligamento financeiro. Segundo Acton, a liberdade politica, entendida como
autonomia administrativa, de governo, de geréncia, esta atrelada a esse entender-se
como entidade diferente®®. No que se refere ao Estado, isso se aplica & questio
nacional, a identidade nacional. Mutatis mutandis, essa realidade se aplica as
instituicOes religiosas implantadas por esforcos estrangeiros, acentuadamente em nosso
objeto de pesquisa, 0 presbiterianismo brasileiro. O processo de construcdo de
identidade pela diferenciacdo, alias, € caracteristica do protestantismo, como explicitado
no primeiro capitulo®®.

E de se compreender que determinado estilo de geréncia institucional, ideais
mais proximos a realidade e ao contexto brasileiro fossem surgir de uma lideranca
autoctone como consequéncia 6bvia do desenvolvimento da denominacéo religiosa. E
uma premissa l6gica para a gestdo de demandas inerentes ao seu proprio contexto
cultural. Acton assevera que negar isso implica em privar a propria liberdade politica®®.

Era preciso, portanto, que se gerasse entre os presbiterianos a dedicacdo
indispensavel & autogestdo da instituicdo, um compromisso com a denominacao que

levasse a cabo a missdo cristd proposta pelo presbiterianismo. Como gerar essa

804 ACTON, Lorde. Nacionalidade. IN: BALAKRISHNAN, Gopal (org.) Um mapa da quest&o nacional.
Rio de Janeiro: Contraponto, 2000. p.41.

805 \/er capitulo 1, p.31-33, quando se demonstrou a preconizacéo de se diferenciar do herege; p.39-41,
quando se verificou o ideal puritano de diferenciar-se da religido inglesa corrompida e dos colonos norte-
americanos em diferenciar-se do Velho Mundo e, por fim, p.45-56, quando se descreveu a necessidade de
se diferenciar do catolicismo.

806 «3 grande importancia da nacionalidade num Estado consiste no fato de que ela é a base da capacidade
politica (...) alguns habitos e ideias politicos pertencem a determinadas nac¢fes e variam conforme o curso
da historia nacional (...) um sistema que desconhega essas coisas, € que ndo retire sua sustentacdo do
carater e da aptiddo do povo, ndo pretende que este administre seus proprios assuntos, mas quer que ele
simplesmente obedeca ao comando supremo. Portanto, a nega¢do da nacionalidade implica a negacéo da
liberdade politica”. ACTON, Nacionalidade. IN: BALAKRISHNAN (org.) Um mapa da questdo
nacional. p.41
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responsabilidade? Qual a chave para atingir o imaginario presbiteriano? A saida
encontrada foi 0 amor a patria. Shlomo indica com propriedade que “¢é dificil contestar
que a ideologia nacional é aquele que mais se parece com as religides tradicionais pelo
poder com o qual consegue transcender as classes sociais e por sua aptiddo em agrupa-
las, a partir de um sentimento de pertencimento comum”™®”’,

Os textos veiculados em O Estandarte — um periodico nacional, criado por
nacionais, mantido por nacionais, escrito por nacionais — exaltam o sistema republicano
como civilizado e a grande patria brasileira como uma nacdo de futuro, cheia de
grandeza potencial, personificada nos recursos ou em sua gente. Um pais que requer
ideais adequados aos novos tempos para que seu atraso seja superado por uma nova
atitude encetada por uma nova mentalidade®®. H& um convite a essa identificacdo com a
grandiosidade pétria que esta alvorecendo.

Os missionarios norte-americanos vieram ao Brasil para “salvar” os brasileiros.
Se gente de tdo longe deixou sua terra, sua familia, seu conforto, ndo seria a hora dos
nacionais assumirem suas responsabilidades com seu proprio pais? Os presbiterianos
brasileiros nao teriam amor por sua propria nacdo? Essas questdes serviram de forca
motriz para a propaganda presbiteriana na transicdo do século XIX para o XX. Elas
tocaram a sensibilidade do imaginario presbiteriano, fundamentadas em seu préprio
livro sagrado que assim diz: “Feliz ¢ a nag@o cujo Deus é o Senhor” (Salmo 144, 15).
Embora o cristdo acredite em uma “patria celestial”, aqui € o lugar onde Deus, por
Providéncia, o colocou. Seria uma contradi¢do crer no Deus que salva e ndo se importar
com a salvacdo de sua patria. Deles era exigida uma acdo conveniente, adequada ao seu
proprio discurso de amor a Deus e ao proximo. O cristdo presbiteriano ndo poderia
preocupar-se apenas consigo mesmo — a despeito do dogma da salvacdo individual, seu
dever ¢ pregar — o que lhe exige auto sacrificio em prol das Missées Nacionais®®.

A andlise do contexto leva a concluir que o patriotismo fomentado pelo grupo de
presbiterianos nacionais se relaciona com uma causa mais pessoal do que possa parecer

num primeiro momento. Tratava-se de uma questdo politica. Mais uma vez Acton nos

%7 SHLLOMO, A inveng&o do povo judeu, p.87.

%8 Como acentua Chaui “a identidade do Brasil, construida na perspectiva do atraso ou do
subdesenvolvimento, é dada pelo que lhe falta, pela privacdo daquelas caracteristicas que o fariam pleno e
completo, isto ¢ desenvolvido”. ®*® CHAUI, Brasil, mito fundador e sociedade autoritaria, p.28.

609 «em seu verdadeiro carater politico, o patriotismo consiste na evolugio do instituto de autopreservagéo
para um dever moral que pode exigir o sacrificio pessoal” e ainda “a grande marca do verdadeiro
patriotismo, a transformagdo do egoismo em sacrificio, é produtivo da vida politica”. ACTON,
Nacionalidade. IN: BALAKRISHNAN (org.) Um mapa da questéo nacional. p.38-39.
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lanca luz sobre essa relacdo entre a causa patridtica presbiteriana e objetivos politicos ao
afirmar que “o patriotismo €, na vida politica, o que ¢ a fé na religido; estd para os
sentimentos domeésticos e a saudade da péatria como a fé para o fanatismo e a
supersti(;éo”Glo.

A causa dos presbiterianos nacionais ndo era somente e principalmente a
salvacdo de seus compatriotas: era também e em peso maior do que a historiografia
protestante se permitiu admitir a gestdo eclesiastica, a decisdo sobre os rumos da
denominacdo em todos os niveis. A comecar dos Presbitérios, os concilios fundamentais
do presbiterianismo, Orgdos responsaveis pela superintendéncia dos ministros e seus
campos. Haveria duas possiveis saidas para o conflito: ou 0os missionarios estrangeiros
pediriam baixa dos Presbitérios ou o desligamento de suas juntas missionarias norte-
americanas, o Board de Nova York (PCUSA) e o Comitte de Nashville (PCUS). Mas e
o dinheiro, tdo essencial ao funcionamento da estrutura institucional presbiteriana?
Deveria vir dos proprios nacionais, defendiam os nativos. Se ainda ndo, generosamente
ofertado pela Igreja-mée.

A ideia de patria, nacdo e identidade nacional foi importante para o alvorecer da
Republica tanto quanto para os presbiterianos em dissensdo. As representacoes
patridticas e o discurso nacionalista ideologicamente utilizado tanto pelos grupos que
instauraram sistema republicano tanto quanto pelos presbiterianos nacionais. Tratava-se
de um forjar a identidade, de uma relacdo de justificativa. A republica precisou se
ancorar no mito fundador para anunciar novos tempos, assim como 0 protestantismo
também o precisou fazer, agradecendo aos pioneiros mais indicando um novo tempo em
que os préprios nacionais dariam continuidade a obra iniciada pelos norte-americanos
de forma independente e autbnoma.

Outro objetivo declarado do periddico O Estandarte foi o de substituir o jornal
Imprensa Evangélica, no entanto com um programa mais adequado aos novos tempos e,
segundo os editores, mais abrangente®’. A propaganda protestante prescindia dos
jornais. O Imprensa havia sido fundado por Simonton, o pioneiro e havia estado
subordinado ao Board e era financiado por este. O Estandarte era um empreendimento
nacional. Segundo Rosa dos Santos, uma das causas do fechamento do primeiro

periddico presbiteriano da América Latina residia nas ‘“divergéncias internas entre

610 ACTON, Nacionalidade. IN: BALAKRISHNAN (org.) Um mapa da quest&o nacional. p.38

81 «“Vimos ocupar, na imprensa de nosso paiz, o lugar que, por largos anos ocupou a Imprensa
Evangélica, ha pouco exctinta. Nosso programma, porém & mais compreensivo de acordo com 0s novos
tempos”. O Estandarte, 07/01/1883, p.1.
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missionarios e lideres nacionais®?. Se ndo bastasse o encerramento da publicacdo do
periodico, os americanos negaram aos brasileiros a utilizagdo do titulo do jornal que se
extinguira®™®. A nova publicacio serviria de promotor da coesdo dos presbiterianos
nacionais. No final do artigo de Benedicto Campos, na primeira edicdo de O Estandarte
conclama-se: “alistemo-nos todos, sob esse estandarte que tremula victorioso no futuro
da nossa extremada Egreja: offecerd paz aos que querem unir-se sinceramente a Egreja
Nacional, mas é um signal de guerra aos que procuram impedir 0 Seu progresso” — uma
clara atitude nacionalista e que fazia frente a ingeréncia estrangeira.

O segundo numero de O Estandarte repete o tom patriotico. Faz referéncia ao
Plano de Acdo assinado por “trinta e tantos ministros, presbyteros e diaconos da Igreja
Nacional”, identificando o periddico como “filho legitimo” do movimento. Embora nao
assinado, o editorial diz parodiar um grande orador brasileiro®* ao dizer que 0 momento

. . . 615
que atravessa a Igreja Nacional ¢ “solene” ™.

Para o jornal era “chegado o momento
inadiavel” das igrejas “seguirem o caminho da abnegacao, porque a autonomia da Igreja
Nacional ¢ o resultado necessario e logico dos ultimos acontecimentos™®*®. A dentncia
dos redatores € nitida: havia se organizado o Sinodo sem os recursos financeiros que
permitissem uma autonomia das denominacBes norte-americanas. Havia plena
consciéncia desse fato, obviamente. Trata-se de um processo de autonomizacdo.
Haviam se organizado na esperanga de prover recursos a si mesmos. Esse tinha sido o
alvo do movimento das “Missdes Nacionais”. Trés anos se passavam da organizagdo do
Sinodo e a esperanca nao havia se concretizado.

Qual a grave crise mencionada, entdao? Porque o carater “solene” atribuido ao
momento da “Igreja Nacional”? Ao que se infere do texto, trata-Se realmente do
sustento ou mais precisamente do auto sustento financeiro. O tema é colocado como
“luta de vida ou morte para a Igreja Nacional”®’ e identificado como sendo um brago
da propria causa do “Evangelho”.®*® No conclame do texto aos fiéis seguirem com a
coragem de um cristdo e com um patriotismo de um soldado de Napoledo percebemos

gue o espirito combativo do protestantismo € recorrente.

®12 SANTOS, O Jornal Imprensa Evangélica, p.131.

®13 SANTOS, O Jornal Imprensa Evangélica, p.131. e LESSA, Anais, p.34.

614 Ngo consegui identificar o orador durante a pesquisa.

615 O Estandarte, 14/01/1883, p.1.

616 O Estandarte, 14/01/1883, p.1.

817 O Estandarte, 14/01/1883, p.1.

818 «O nosso jornal serd sempre uma ordem de marcha para Igreja Nacional; procuraremos até onde
chegarem as nossas forgas (...) pela victoria do Evangelho”. O Estandarte, 14/01/1883, p.1.
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Mendonga analisa esse carater “guerreiro” do protestantismomg, especialmente a
partir de sua hinddia. Localizando a hinddia guerreira do protestantismo brasileiro nos
ultimos anos do século XI1X e inicio do XX — justamente, pois, 0 periodo ora em analise
— sugere que esses canticos sacros representavam a convicgdo protestante de que
atingiam 0 sucesso em sua mMissdo a0 Mesmo tempo em que novos tempos surgiam sob

a égide do sistema republicano®®

. Mendonga afirma que “o protestantismo guerreiro ¢
uma espiritualizacdo da guerra” em que “a polémica foi uma expressdo institucional do
protestantismo brasileiro, responsavel por uma mentalidade polémica, por um espirito
polémico”621.

Outra questdo abordada ainda no editorial do segundo nimero de O Estandarte é
0 ensino teoldgico. Desde o fechamento do seminério iniciado por Simonton em 1867,
0s ministros da denominacdo eram preparados por tutores a partir de programa definido
pelo Preshitério®. Outros estudavam em classe teolégica na Escola Americana. Um
dos mais fortes anseios dos pastores nacionais era o estabelecimento de uma instituicdo
que se dedicasse a formacdo de novos pastores e que estivesse sob o controle da Igreja
Nacional. O Sinodo de 1888 havia determinado a abertura de um seminério, ou, reabrir
ou retomar as atividades do extinto, se a decisdo do concilio maximo de fazé-lo no Rio
de Janeiro fosse interpretada de forma a estabelecer representacfes dos primordios do
presbiterianismo no Brasil e manter viva na memdria o legado do pioneiro Simonton. O
tema teria continuidade na pena de Remigio Cerqueira Leite, como veremos a seguir.
De forma ufanista, o editorial se encerra dizendo “podemos cahir e cahir até o po da
terra, mas sera de envolta com o nosso Estandarte, onde burilamos a trilogia — Deus,
Patria, Igreja Nacional”®?® .

No mesmo numero, assina um texto intitulado “Evangelizagdo Patria”, Remigio
Cerqueira Leite. E o primeiro de uma série de artigos que foram escritos em Novembro
de 1892, més do terceiro aniversario da Republica. E nesse primeiro se expressa 0sS
primeiros tracos de oposicdo mais direta ao controle dos pastores estrangeiros sobre a

direcdo da Igreja Presbiteriana brasileira. Cerqueira Leite tece comentarios elogiosos

%19 para o carater polémico do protestantismo, veja o capitulo 1, p.27-29.

620 “tajs cAnticos representam um principio de euforia das denominagdes protestantes no Brasil, num
momento em que elas comecam a sentir os resultados de seu préprio progresso, especialmente 0s
presbiterianos, o dealbar de novos tempos com a proclamacéo da Republica” MENDONCA, O Celeste
Porvir, p. 244. O autor cita cinco exemplos de apreciados hinos protestantes escritos entre os anos de
1875-1898

621 MENDONCGCA, O Celeste Porvir, p. 246.

622 \/eja o capitulo 2, p.73-75, especialmente as notas 329 e 331.

623 O Estandarte, 14/01/1883, p.1.
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sobre 0 ministério estrangeiro, exaltando o trabalho dos pioneiros, destacando seus
esforcos, enfatizando seu sacrificio e heroismo. Destaca a diferenga cultural enfrentada
pelos pioneiros, vislumbradas na lingua, no clima, nos costumes; o fragil amparo legal
ao trabalho protestante; o esfor¢o na disseminacdo das Escrituras e demais literaturas
cristas; a organizacgdo de igrejas, escolas “consideradas como um dos meios mais felizes
de propaganda”®*. Destaca a criacdo do Imprensa Evangélica a0 mesmo tempo em que
lamenta seu desaparecimento, pontuando ter sido um importante legado dos pioneiros,
bem como a existéncia, ja em 1875, de trés ministros nacionais ordenados.®®

O texto se mostra uma peca laudatéria ao trabalho dos primeiros missionarios,
na mais pura representacdo de vultos e personagens, em uma construcao de valores que
seriam herdados pelos nacionais, estes a quem caberia a ardua tarefa de continuar a
evangelizacdo patria. Esse novo periodo coincidiria com o novo periodo politico, o
advento da Republica, “que rasgou novos horizontes a marcha triumphante do
Evangelho em nosso paiz”®. O protestantismo, assim como a Republica, precisava de
herdis. Os pioneiros eram estrangeiros. Os novos herois, patriotas.

O terceiro nimero de O Estandarte também traz artigo de Remigio Cerqueira
Leite, ando continuacdo ao seu pensamento. Argumenta que as coisas mudam e que ha
caminhos certos, naturais que devem ser tomados®?’. Reprisa-se a referéncia ao regime
republicano e aos novos tempos: “com o advento da Republica, desprendeu-se do
oriente um novo dia para a nossa patria. Conguanto nos achemos ainda em condicdes
pouco favoraveis, o futuro ja nos sorri, brilhante, riquissimo de promessas, fecundo de
esperancas™®®. A que ele atribui essas novas condicdes, que julga favoraveis tanto a
Igreja quanto para as artes, a ciéncia, a industria e a lavoura®®? Ao espirito liberal
republicano que, por meio da Constituicdo de 1891 havia separado Igreja e Estado,

instituido o casamento civil e a secularizacdo dos cemitérios, 0 que para 0 autor eram

%24 O Estandarte, 14/01/1883, p.1.

625 Trata-se de Modesto Perestrello Barros de Carvalhosa, ordenado em 1871, e Antonio Bandeira Trajano
Miguel Gongalves Torres, ordenados no proprio ano de 1875. A rigor, cinco ministros haviam sido
ordenados, se contarmos José Manoel da Conceicdo, em 1865 e William Dreaton Pitt em 1869, ambos
falecidos (1873 e 1870, respectivamente). Pitt, embora ndo fosse brasileiro ou portugués, é listado entre
0s ministros nacionais por ter se filiado e ter sido ordenado ao ministério no Brasil. Cf. MATOS, Os
Pioneiros, p.306.

626 O Estandarte, 14/01/1883, p.1.

627 O Estandarte, 21/01/1883, p.1.

628 O Estandarte, 21/01/1883, p.1.

629 O Estandarte, 21/01/1883, p.1.
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“verdadeiras conquistas da liberdade e consciéncia” e o preludio da vitdria
evangélica®™®.

Para Cerqueira Leite, uma conjuncdo de “tendéncia ao melhoramento” e do
“despertamento geral” na sociedade permitia que os evangélicos entrassem em novos
campos de acdo, ao mesmo tempo exigindo disposicao para a tarefa evangelistica e uma
nova feicio a0 movimento de evangelizagdo que deveria ter “um cunho nacional”®*. O
autor mais uma vez enaltece a obra estrangeira, mas indica a mocidade como sua
continuadora, dizendo que “esta necessidade nao deixara de ser reconhecida pelos
nossos proprios irmdos do norte”®*?, Comparando a organizacdo eclesiastica a vida
humana, descreve como natural a passagem da infancia a maturidade, sendo “mais que
natural” e “quase inevitavel” a emancipacdo, pois “a Egreja Brazileira ndo mereceria
esse nome, si nao tivesse autonomia e iniciativa prépria”sgg. A solucdo estava na
formacao de um “ministério nacional, numeroso, escolhido, valente, preparado”634.

Consequéncia légica de sua linha de raciocinio, a terceira parte de
“Evangelizagdo Patria”, publicada no n° 4 de 28/01/1893, defendia a rapida implantacao
de um Seminario. Tratava-se de propaganda do Instituto Teoldgico que teria inicio em
Séo Paulo, como proposto no “Plano de Ag¢do”, a que nos referimos no inicio deste
capitulo. Remigio conhece a estrutura de sua denominacdo e se justifica ao entrar na
lide de um assunto t&o discutido e falado mesmo sem ser membro do Sinodo ou mesmo
de seu Presbitério, os concilios presbiterianos, que dentro da l6gica do sistema séo o
foro “legitimo” dos debates e resolugdes, do poder decisorio dos destinos da Igreja
Nacional.

Questbes desta ordem, por isso mesmo que tem uma extensdo vastissima e
assumem, desde logo, um carater geral e complexo, ndo devem conservar-se dentro
da limitada esfera de restrictas corpora¢cBes , mas devem também impor-se a
consideracdo de todos os que, de facto, se interessam pelo progresso do Evangelho

em sua pétria635.

O autor maneja as palavras, manobra dentro de seu proprio sistema, faz uso da

imprensa como instrumento de resisténcia a logica da estrutura denominacional na qual

630 O Estandarte, 21/01/1883, p.1.
831 O Estandarte, 21/01/1883, p.2.
632 O Estandarte, 21/01/1883, p.2.
633 O Estandarte, 21/01/1883, p.2.
634 O Estandarte, 21/01/1883, p.2.
635 O Estandarte, 28/01/1883, p.1.
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ele mesmo esta inserido®®®, I6gica que, até certo ponto, aceita tacitamente. No contexto
imediato de sua posicdo, em que os concilios eram dominados pelos interesses
missiondrios, a afirmacdo pode ser interpretada como uma velada oposicdo a essa
realidade. No entanto, soa como uma critica a prépria estrutura de que manuseia e
mantém o poder restrito a determinados grupos, alijando da esfera de decisdo outras
liderancas que ndo sdo oficialmente legitimas. Remigio era membro da Igreja
Presbiteriana de S&o Paulo, pastoreada por Eduardo Carlos Pereira, mas ainda ndo era
oficial presbitero, sequer diacono®’. Ele surpreendentemente continua seus
comentarios:

Em taes circunstancia, eu quizera significar, pela imprensa, a opinido do povo; do
povo de nossas egrejas, que, comqguanto tenha ali 0s seus representantes,
infelizmente parece ter sido acostumado a acolher-se ao siléncio frio de lamentavel
indifferenca, mas que, entranto, segundo entendo, também deve discturi, também
deve ser ouvido, sendo para orientar as opindes no congresso evangélico, pelo
menos para mostrar que ndo é indiferente as medidas projetadas, que aguarda,
ancioso, o resultado practico de suas vivas e (?) discussio®®.

Retomar a analise de Leonard sobre o sistema presbiteriano nos permite
compreender a ansia dos articulistas de O Estandarte em apelar ao dever patriético para
que se consiga envolvimento com a obra evangelistica. Emile Leonard, examinando o
desenvolvimento do protestantismo em meados do século XX, compara o crescimento
de presbiterianos e batistas concluindo a partir de afirmagfes do pastor presbiteriano
Benjamin César que os melhores resultados destes se apoiavam na natureza de seu
sistema de governo eclesidstico: congregacional e participativo®®®. Na estrutura
representativa presbiteriana os membros ficam afastados ndo somente da esfera de

poder, mas, por consequéncia “espiritual’ — numa nova roupagem do “espirito

636 <o campo religioso é, da mesma forma que outros campos — como Pierre Bourdieu tio bem descreveu

— um campo de forgcas e um campo de lutas entre agentes e instituicGes, entre agentes e agentes e entre
agentes e fiéis”. REBLIN, Poder & Intrigas, uma novela teoldgica. Protestantismo em Revista.p.18

637 Seria eleito e ordenado didcono em 1884 e eleito e ordenado presbitero em 1886. MATOS, Os
pioneiros. p.478.

°% O Estandarte, 28/01/1883, p.1.

639 «Relativamente ao confronto entre os resultados obtidos pelas igrejas presbiteriana e batista, ele
préprio indica, em outros estudos, que a forga destas reside em seu zelo evangelizador. Ora, este é devido,
em grande parte, ao fato de que todo fiel se sente, aqui, co-diretor de sua comunidade e responsavel por
seu trabalho e sucesso. O regime presbiteriano é o da delegacdo: delegacdo de direitos, e consequéncia
natural no espirito de muitos fiéis, delegacdo de deveres. Pertencendo ao “presbitério docente” — 0 pastor
— o papel de ensinar, ao “presbitero regente” o de dirigir, resta ao simples ‘crente’ o de escutar, de votar
de tempos em tempos, de concordar com o que dizem ou fazem os responsaveis, e de ndo se envolver
com a evangelizacdo, a menos que se tenha deixado incluir numa comissdo especializada nessa
atividade”. LEONARD, O Protestantismo Brasileiro, p.309.
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protestante brasileiro” — também da esfera da acdo evangélica cotidiana. As liderancas
ndo conciliares “corriam por fora”. A imprensa era um meio.

O argumento para o estabelecimento do seminario é simples: faltam obreiros
para tdo “grandiosa” obra. A expansdo presbiteriana no campo religioso brasileiro
dependia da abertura de novas Igrejas em lugares ainda ndo alcancados. A década
anterior havia se encerrado com a organizacdo de 81 igrejas em 13 Estados da
Federacdo®®. Excetuando-se os falecidos José Manuel da Conceigdo, William Pitt e
Miguel Torres (falecido no ano anterior), contava a denominagdo com 19 ministros

641

nacionais”"~. Ainda dependiam de recursos financeiros e recursos humanos estrangeiros.

As condices no Brasil de entdo néo eram das melhores®*?

. O pioneiro Simonton
havia morrido de febre amarela, em 1867. O j& fragil Miguel Torres, que havia
contraido tuberculose ainda nos tempos de seminarista, morrera no ano em que foi
escrito o artigo, 1892 o mesmo ano da morte de destacados obreiros estrangeiros como
Edward Lane, pioneiro da PCUS e John Boyle. O préprio tio do articulista, Antdnio
Pedro de Cerqueira Leite, tinha morrido dez anos antes, 1883, talvez vitima do
extenuante trabalho pastoral que requeria longas excursées®*®. Remigio demonstra
preocupacédo, esta alarmado com “o que temos presenciado ultimamente; o ceifar da
morte em nossas fileiras, dizimando, a pouco e pouco, as nossas forcas”. Ele atribui a
desolacao causada pelos falecimentos como um “aviso da providéncia” e conclui “para
a solida permanéncia do trabalho entre nos, torna-se indispensavel que as nossas fileiras
sejam reforcadas quanto antes, ndo por acaso, uma vez ou outra, mas de anno em anno,
periodicamente. E isto ndo se conseguira sem um seminério”®*.

As resolucbes do Sinodo de 1888 ndo deixavam duvida. O primeiro relatorio

parcial da Comissdo do Seminario recomendava: “como interesse da mais alta

%0 Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Minas Gerais, Bahia, Pernambuco, Cear4, Parana, Paraiba, Sergipe, Rio
Grande Norte, Maranhdo, Rio Grande do Sul e Alagoas. MATQOS, Alderi. Primeiras Igrejas Presbiterianas
do Brasil (1862-1903). Disponivel em: http://www.mackenzie.com.br/10268.html. Acesso em:
02/02/2013.

641 Cf. analise das listas de pastores ordenados e biografados em MATOS, Os Pioneiros.

%42 Carvalho fala, por exemplo, que, na capital da Republica, “os velhos problemas de abastecimento de
agua, de saneamento e de higiene viram-se agravados de maneira dramatica no inicio da Republica com o
mais violento surto de epidemias da histéria da cidade. O ano de 1891 foi particularmente tragico, pois
nele coincidiram epidemias de variola e febre amarela, que vieram a juntar-se as tradicionais matadoras, a
malaria e a tuberculose” CARVALHO, Os Bestializados, p.19. O verdadeiro caos urbano na capital
propiciaria um amplo conjunto de reformas implementadas pelo presidente Rodrigues Alves no inicio dos
1900 sob direcdo dos engenheiros Pereira Passos, Lauro Miiller e do médico sanitarista Oswaldo Cruz.
Cf. SCHWARCZ, Lilia Moritz. A Abertura para o mundo: 1889-1930. p.45.

3 MATOS, Os pioneiros, p.323, 328-329. Antonio Pedro era cardiaco e havia feita longa excursdo a
cavalo. Morreu de infarto, no dia seguinte ao inicio da 192 Reunido do Presbitério do Rio de Janeiro.

644 O Estandarte, 28/01/1883, p.2.
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importancia, que o Synodo estabeleca um seminario ou classe theologica o mais breve
possivel, e que este seminario tenha ndo menos de dois professores”®*. Participaram da
Comissao John Rockwell Smith (relator), Delfino dos Anjos Teixiera, Donald McLaren,
Belmiro de Aradjo Cesar e Jodo Ribeiro de Carvalho Braga.

Com irreal pretensdo de ir contra interesses regionais, o segundo relatorio da
comissao tentou mostrar isencdo partidaria ao propor que, em se abrindo uma nova
classe teoldgica, esta ndo se estabelecesse onde ja existissem classes: Séo Paulo,
Campinas e Recife. Os membros da comissdo entendiam que 0 seminario acabaria se
tornando um posto avangado missionario, em que se uniria teoria e pratica e que o
isolamento faria com que a nova escola se desenvolvesse com mais liberdade. O local
proposto foi Lorena, justificada a proposta pela importancia da regido e a acessibilidade
de Sdo Paulo, Minas e Rio de Janeiro por estrada férrea. Entrando em imediata
discussio e votagéo, por escrutinio secreto, foi escolhido o Rio de Janeiro®®.

Foram eleitos para a diretoria do Seminario os ministros Antonio Bandeira
Trajano e Donald Campbell McLaren e ainda o presbitero regente Flaminio Augusto

%47 McLaren®* havia sido enviado ao Brasil pelo Board de Nova York para

Rodrigues
lecionar na classe teoldgica que funcionava no Colégio Americano desde 1875%°. Havia
a esperanca que a Escola Americana, o0 Mackenzie, que era sustentado pelo Board da
PCUSA, tivesse uma faculdade de Teologia. A resolugdo do Sinodo chocava-se de
frente com as intensbes da PCUSA, rejeitando a ja existente classe teoldgica no
Mackenzie e o professor americano enviado (McLaren), optando por ele mesmo
designar os professores: o veterano Blackford (PCUSA) e Rockwell Smith (PCUS).

Matos entende surgir uma primeira divisdo sobre a pauta com o0s seguintes polos: 0s

%% Atas do Synodo da Egreja Presbyteriana do Brasil. 1888. p.16.

646 Atas do Synodo da Egreja Presbyteriana do Brasil. 1888. p.21-22.

%47 Atas do Synodo da Egreja Presbyteriana do Brasil. 1888. p.32. A comisséo era composta de trés
membros eleitos pelo Sinodo e mais quatro, sendo um eleito por cada Presbitério (Rio de Janeiro, Sdo
Paulo, Minas Gerais e Pernambuco).

%% Donald Campbell McLaren era de Nova Jersey. Nascido no ano da chegada de Simonton,1859, era
graduado em Princeton e depois professor na mesma instituicdo. Quando chegou ao Brasil, em 1885, foi
logo arrolado pelo Preshitério do Rio de Janeiro e permaneceu um ano em Campanha aprendendo o0
portugués com Eduardo Carlos Pereira. Os dois tornaram-se amigos. Matos atribui os problemas de saude
que teve e seu retorno aos EUA as discusses em torno da criagdo do Seminario. MATOS, Os Pioneiros,
p.111-113.

%9 MATOS, Alderi. Histéria da Igreja Presbiteriana do Brasil | (1859-1959), disponivel em
http://portuguese.thirdmill.org/files/portuguese/93530~11 1 01 9-47-

54 AM~Hist%C3%B3ria_da_lgreja_Presbiteriana_do_Brasil_I.html, acesso em 15/05/2014.



http://portuguese.thirdmill.org/files/portuguese/93530~11_1_01_9-47-54_AM~Hist%C3%B3ria_da_Igreja_Presbiteriana_do_Brasil_I.html
http://portuguese.thirdmill.org/files/portuguese/93530~11_1_01_9-47-54_AM~Hist%C3%B3ria_da_Igreja_Presbiteriana_do_Brasil_I.html
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interesses do Board apoiado pelos seus missionarios no Brasil versus o Sinodo apoiado
pelos missionarios da PCUS somados & Blackford e o Rev. John Merril Kyle®®°,

Alexander Blackford, moderador do primeiro Sinodo e eleito professor morreu
antes de poder lecionar, em 1890. No mesmo ano, chegava ao Brasil William Alfred
Waddel, obreiro da PCUSA que ocupou o lugar de Donald McLaren a frente da classe
teoldgica mantida no Mackenzie. McLaren havia se retirado do pais “por problemas de
salde, segundo alguns agravados pelas discussbes em torno da criacdo do
Seminario”®*.

Na reunido de 1891, a Comissdo do Seminario justificou ndo ter sido possivel
organizar o Seminario “em razio das muitas dificuldades que tém apparecido”®>
recomendando a eleicdo de um pastor nacional em substituicdo do falecido e a escolha
de um novo local®®®. Depois de debate em sessdo secreta — o que indica reservas na
tratativa do assunto — colocou-se em votacdo a escolha de lugar. Dos 37 votantes, 23
optaram por Campinas, contra 12 votos para S&o Paulo e apenas dois para Caldas, sendo
eleitos a seguir Eduardo Carlos Pereira o primeiro professor nacional e Thomas Jackson
Porter, da PCUSA®*. Era uma vitdria para os pastores nacionais. Waddel, assim como
tinha acontecido com McLaren, havia sido deixado de fora. Era demonstracdo da
vontade prépria na denominacdo brasileira.

Esperava-se comecar as aulas em abril de 1892, mas um surto de febre amarela
em Campinas impediu que tal acontecesse®®. Ferreira narra a odisseia: a escolha de um
local pela diretoria deveria levar em conta também a mudanca dos professores para a
sede. John Rockwell Smith estava no Rio de Janeiro e, convenientemente, escolheu-se
Nova Friburgo®®. Ferreira faz notdria observagdo: “e Sio Paulo? Evidentemente a
politica do Sinodo ndo pendia pelo Mackenzie. Porque, se a febre amarela teve papel

nessa estranha historia, politica eclesidstica também, e ndo pouco”.657 As aulas

comecaram em 15 de novembro de 1892.

850 Kyle se tornaria o pastor de Nova Friburgo (RJ) em 1891, igreja que tinha organizado em 1898 junto
com Avlaro Reis, onde ficaria por 16 anos. O Seminario criado pelo Sinodo so teria inicio em 15 de
Novembro de 1892, justamente em Nova Friburgo. Cf. MATOS, Os Pioneiros, p.101.

%1 MATOS, Os pioneiros, p.113.

%52 Atas do Synodo da Egreja Presbyteriana do Brasil. 1891. p.30.

%53 Atas do Synodo da Egreja Presbyteriana do Brasil. 1891. p.30.

654 Atas do Synodo da Egreja Presbyteriana do Brasil. 1891. p.34.

6% MATOS, Alderi. Histéria da Igreja Presbiteriana do Brasil | (1859-1959), disponivel em
http://portuguese.thirdmill.org/files/portuguese/93530~11 1 01 9-47-

54 AM~Hist%C3%B3ria_da_lgreja_Presbiteriana_do_Brasil_I.html, acesso em 15/05/2014.

%6 FERREIRA, Historia da IPB, vol.1, p.244.

%7 FERREIRA, Historia da IPB, vol.1, p.245.



http://portuguese.thirdmill.org/files/portuguese/93530~11_1_01_9-47-54_AM~Hist%C3%B3ria_da_Igreja_Presbiteriana_do_Brasil_I.html
http://portuguese.thirdmill.org/files/portuguese/93530~11_1_01_9-47-54_AM~Hist%C3%B3ria_da_Igreja_Presbiteriana_do_Brasil_I.html
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No mesmo més, Remigio Cerqueira Leite escreve seus artigos, que serao
publicados em O Estandarte no inicio do ano de 1893, apos a publicagdo do “Plano de
A¢a0” em dezembro de 1892, na Revisdo de Missoes Nacionais.

Faz-se necessario ponderar 0s motivos apresentados para que Instituto Teoldgico
se estabelecesse na cidade de S&o Paulo, indo além dos motivos apresentados no “Plano
de Ac¢do”: era uma questdo estratégica. Trazer o seminario para o principal foco
nativista tornando possivel a formacao de ministros sob os ideais patriéticos, nacionais,
de forma independente da figura das MissGes, ainda em atuacdo no campo de jurisdi¢cdo
da Igreja Nacional. Tratava-se, naturalmente, de pender a balanca das decisdes
conciliares para o lado nacional a médio prazo. Na Igreja Presbiteriana, os ministros,
também chamados de “presbiteros docentes” sdo 0 corpo de oficiais detentores do saber
religioso. Como expresso no termo “docente”, o ministro estd ndo somente apto, mas
autorizado a propagar e expressar sistematicamente a fé tal como entendida pela
Igreja®®.

Conduzir, controlar, dirigir, influenciar ou apoiar um seminario ou qualquer
outra acdo efetiva em torno de sua criacdo, estabelecimento e manutencao, significa ter
ingeréncia ou influéncia sobre a formacdo daqueles que se tornardo parte do corpo de
especialistas religiosos da estrutura presbiteriana e com assento nato no principal
concilio preshiteriano, o Presbitério, que jurisdiciona as igrejas locais e se faz
representar na assembleia magna da denominacéo, no periodo ora em analise, o Sinodo.

Remigio Cerqueira Leite encerra sua série de artigos sobre a “Evangelizagao
Patria” na primeira edicdo do més de Fevereiro de 1893, sob o subtitulo “Appello as
Egrejas”. Como se depreende da propria escolha do subtitulo, Cerqueira Leite chama a
responsabilidade os presbiterianos. Diz que “o povo representa ahi o elemento material,
indispensavel, em que se devem traduzir as ideas™®. E notével a concepcdo do
articulista de haver dois grupos distintos em todas as “empresas humanas” e que se

60

“auxiliam mutuamente”: os que pensam € 0S que executam®®. Para alcancar o

imagindrio protestante ele usa expressdes como “evangelizacdo patria”, “ganhar a patria
para Christo”. E, sem mais delongas, diz que dois professores estdo dispostos a comegar
o0 trabalho de preparacdo de novos ministros e imediatamente apresenta 0S custos.

Menciona que as Igrejas de Rio Claro e Sdo Carlos ja contribuiram, porém nao se pode

658 « sistematizagdo da religido é feita por um corpo profissional de sacerdotes ou pelo esforco de leitos

que estabelecem uma ordem racional”. DIAS, Sociologia da Religi&o.p.89.
69 O Estandarte, 04/02/1893, p.1.
880 O Estandarte, 04/02/1893, p.1.
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contar somente com o suficiente para os primeiros meses. E preciso dar continuidade ao
empreendimento. Em uma sociedade capitalista, nada se faz sem o dinheiro. Trata-se de
“uma oportunidade que desafia o zelo e a dedicacdo de todos os crentes no Brazil,
homens e mulheres, ricos e pobres” somente se fazia necessario “unido e unidade de
vistas” porque “dinheiro ¢ o que ndo nos ha de faltar”, dizia Cerqueira Leite®®. E
conclui: “estd em prova o seu patriotismo evangélico, a sua dignidade chirsta, a
liberalidade de seus coragdes, a grande de suas almas generosas”°®.

O Instituto teve inicio em 13 de Fevereiro de 1893. Paralelo ao Seminario oficial
que funcionava em Nova Friburgo, cidade da regido serrana do Rio de Janeiro. Paralelo
— 0u, mais precisamente, em oposi¢do, como se verd adiante — a classe teoldgica no
Mackenzie.

Em sua trajetdria, O Estandarte se mostrou propagandista do grupo de pastores
nacionais. A linguagem utilizada nem sempre tinha o tom de exaltacdo patridtica. Os
articulistas também se faziam valer dos simbolos religiosos e as alegorias a partir dos
textos sagrados, como no artigo de Benedito de Campos em 11/02/1893, onde se
convoca os leitores a lutar contra toda e qualquer fera apocaliptica que se levante contra
a Igreja Nacional. Nada deveria, ou mesmo poderia impedir o seu progresso.®®®

Na estrutura politica eclesiastica presbiteriana e nas disputas internas desse
campo religioso protestante calvinista brasileiro, 0 argumento patriético, a identificacéo
com os interesses patrios e a defesa dos beneficios da evangelizacdo a causa patria de
modernizacdo, por meio da ordem e do progresso, se mostrou essencial ao grupo ainda
submetido a ingeréncia e controle burocratico estrangeiro. Tal como indica Bourdieu, a
religido possui um poder simbélico®®*. Houve no uso do patriotismo o manuseio de
simbolos, sentimentos, ideias em torno da responsabilizacdo dos nacionais pela
emancipacdo. Ele demonstra que “as ideologias, por oposi¢do ao mito, produto
coletctivo e colectivamente apropriado, servem interesses particulares que tendem a

apresentar como interesses universais, comuns ao conjunto do grupo™®®. A

denominacdo brasileira era independente em sua estrutura conciliar, mas ndo em sua

%1 O Estandarte, 04/02/1893, p.1.

%2 O Estandarte, 04/02/1893, p.2.

863 O Estandarte, 11/02/1893, p.2.

864 «Og “sistemas simbo6licos’, como instrumentos de conhecimento e de comunicagdo, s6 podem exercer
um poder estruturante porque sdo estruturados. O poder simbolico é um poder de construgéo da realidade
gue tende a estabelecer uma ordem gnoseoldgica: o sentido imediato do mundo (e, em partiular, do
moundo social)”. BOURDIEU, O poder simbdlico, p.9.

%5 1hid, p.10.
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estrutura financeira, determinante da politica conciliar. O discurso patridtico teve por
objetivo construir uma realidade nova no presbiterianismo brasileiro, o da auto
sustentagdo financeira.

O nacionalismo acabou se tornando uma demanda religiosa. Era necessaria uma
ideologia, uma causa, algo que fizesse os presbiterianos terem um senso de unidade, em
meio a tdo vasto territério. O patriotismo aplicado ao esfor¢o evangelistico visava
mobilizar o povo presbiteriano a contribuir de diversas formas, especialmente
financeiramente, para que tdo desejada autonomia da estrutura denominacional
brasileira fosse alcancada.

No argumento do nacionalismo ou mais propriamente do patriotismo
presbiteriano, a patria precisava ser salva. E para isso, a Igreja precisava de homens
dispostos a se sacrificar pela causa do Evangelho ainda que morressem pelo Brasil.
Tinham como inspiracdo um jovem norte-americano pioneiro: Simonton. Seria
impensavel que verdadeiros patriotas ndo seguissem o seu exemplo. A ideia defendida
era a de que os nacionais deveriam assumir a direcdo de seu proprio destino, e para

tanto buscaram uma lideranca que fosse forte e que levasse a cabo tal projeto.
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5—- Eduardo Carlos Pereira: o paladino da evangelizacéo patria.

O Cisma Presbiteriano foi consumado em 31 de Julho de 1903 depois de cerca
de vinte anos de um processo de dissensdo que: se despontou na formacéo, licenciatura
e ordenacdo de uma nova geracdo de ministros nacionais; teve as contradigdes da
estrutura denominacional brasileira, inicialmente latentes expostas e testadas no ensaio
de uma independéncia administrativa com a criacdo do Sinodo; e se agravou em uma
complexa rede de disputas de poder politico dentro da prépria denominagdo, sob os
auspicios de um projeto nacional de evangelizacdo patria. No bojo desse processo a
historiografia protestante deu destaque a um personagem: Eduardo Carlos Pereira.

O capitulo anterior examinou as fontes do patriotismo presbiteriano e suas
manifestacdes. Percebeu-se como o contexto de exaltacdo patridtica e nacionalismo
exacerbado tem analogia no protestantismo presbiteriano. No presente capitulo, a partir
do conceito weberiano de carisma, ser4 demonstrado como o nativismo ideolégico®®®foi
construido e canalizado a dissensdo em torno de um personagem presbiteriano, o pastor
Eduardo Carlos Pereira.

O presbiterianismo brasileiro possui seus icones, seus personagens que Sao
intencionalmente destacados. O primeiro e principal exemplo é o pioneiro Simonton. As
comemoracdes do nascimento da Igreja Presbiteriana no Brasil sdo realizadas em 12 de
Agosto, data da chegada do missionario ao pais. Watanabe chama a atencdo para a
diferenca para outras denominagdes evangélicas, como batistas e metodistas, que
escolheram como data comemorativa a da organizagdo das suas primeiras igrejas no

Brasil®®’.

A construcdo da memdria presbiteriana®®®

tem como importante elemento o
erigir de vultos, de personagens inspiradores que por sua vida heroica veiculem os
valores preconizados pelo protestantismo. No caso especifico de nosso recorte temporal,

a valorizacdo do pioneirismo e do dedicado amor aos brasileiros que deveria ser imitado

%6 No presente estudo, tenho usado as expressdes “nativismo ideologico”, “nacionalismo presbiteriano”,
“patriotismo evangélico” e outras semelhantes e analogas percebendo a complexidade da carga semantica
de cada termo, buscando como melhor se decida referir-se ao imaginario de evangelizacdo do povo
brasileiro com vistas a regeneracdo das culturas e mentalidades como fruto de uma regenerac&o espiritual
— autdctone, por si mesmo.

87 WATANABE, Simonton. Ebook. Veja o capitulo 2, p.57-56.

668 \/eja o capitulo 4, p.131.
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pelos obreiros nacionais e por cada presbiteriano em cada igreja local em que servia a
Deus em seu pais. E uma projecdo do ideal de presbiteriano®®’.

Simonton era estrangeiro. Norte-americano. E ainda assim, venerado por seu
exemplo. Porém, é ainda mais notavel a construcdo da imagem de José Manoel da
Conceigdo, alcunhado de “padre protestante”. Ele foi o primeiro ministro nacional a ser
ordenado, tendo sido a organizacgdo do Presbitério do Rio de Janeiro, o primeiro concilio
do presbiterianismo brasileiro, quase que somente para permitir sua ordenagéo.

A construcdo da narrativa sobre José Manoel da Conceicdo direciona o leitor a
apiedar-se de um martir, especialmente sobre o fim de sua vida. Antes de aderir a Igreja
presbiteriana, ele j& era conhecido como “padre protestante”, expressdo que se enraizou
na meméria da igreja sobre seu primeiro pastor nacional®”®. Da-se destaque ao caréater
itinerante de seu trabalho e a oposicdo pragmatica e burocratica dos americanos
fazendo-o afastar-se das reunides conciliares. O carater “mistico” atribuido a suas agdes
contrastava com a racionalidade administrativa presbiteriana. Assim, o fim de sua vida
foi quase tréagico, envolto de solene piedade pelos que a biografam. Conceicdo foi um
martir da evangelizacdo pétria®*. A necessidade de “vultos” a serem copiados ndo
encerrou nele. Alguns deles sdo martirizados post mortem. Outros, ainda em vida.

Em meio a formacdo de icones que servissem de inspiracdo para a jornada dos
presbiterianos brasileiros, despontou como lider na estrutura denominacional Eduardo
Carlos Pereira. Fora do ambito eclesiastico ndo se encontram referéncias diretas
significativas sobre o personagem. A biografia mais completa até entdo foi escrita pelo
pastor Adolpho Machado Correia e se mostra uma peca laudatoria a pessoa e a propria
memoria de Pereira. Um resumo biografico se encontra no livro Os Pioneiros, de Alderi
Matos, historiador oficial da Igreja Presbiteriana do Brasil. Sob o prisma da
Historiografia Linguistica, Arival Dias Casimiro publicou sua tese defendida na PUC-
SP, intitulada “Eduardo Carlos Pereira: Um Mestre da Lingua Portuguesa”, com

interesse em sua contribuicdo ao ensino dessa disciplina, especialmente por suas obras

869 «a op¢o de vincular o inicio do presbiterianismo & chegada do missionério revela a importancia dele

para a memaria presbiteriana brasileira e como ele ainda é construido e entendido como um modelo de
pastor ideal, o ponto de partida imaculado dos presbiterianos”. WATANABE, Simonton. Ebook.

%70 \/eja o capitulo 2, p.57, nota 293. O fato de ele ter sido padre é grandemente explorado pela
historiografia presbiteriana. Seu principal bidgrafo entre os presbiterianos, Boanerges Ribeiro, o entende
como uma espécie de “pré-reformador”, um precursor do que ele chamava insistentemente de “Reforma
Evanggélica”.

71 MAFRA, Os evangélicos, p.19. Veja o capitulo p.115.
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“Gramatica Expositiva”, “Questdes de Filologia” ¢ “Gramatica Historica”. Além disso,
breves mencoes em teses e dissertaces sobre o protestantismo.

Eduardo Carlos Pereira de Magalhdes®’® ndo era aristocrata, como os demais
ministros nacionais também ndo o eram, mas nédo de familia pobre. Nascido em Caldas,
no sul da Provincia de Minas Gerais, em 1855, em uma tradicional familia da regido.
Seu pai era farmacéutico e fazendeiro, sua mae professora. Era parente dos Cerqueira
Leite, resultado de um fendmeno peculiar do presbiterianismo, a converséo de familias
do interior.

Segundo as informacdes de seus bidgrafos, desde a adolescéncia pensou em
seguir a carreira juridica. Ainda em sua cidade natal, estudo francés e latim. Quando seu
irmdo mais velho Severo Augusto comprou uma farmécia em Araraquara, no interior de
Sdo Paulo, Eduardo foi junto, passando a estudar no Colégio Ipiranga entre 1870-1873.
O Colégio foi transferido para Campinas e Pereira 0 acompanhou, tornando-se
professor.

Foi em Campinas que teve contato com o protestantismo presbiteriano, ouvindo
os sermdes do pioneiro George Nash Morton, da PCUS. Quando o Colégio Ipiranga se
transferiu novamente, dessa vez para a capital da provincia, Morton, amigo do
missionario Chamberlain, recomendou-lhe Pereira. Chamberlain era pastor da Igreja
Presbiteriana de Sdo Paulo e desde 1870 mantinha uma escola protestante, embrido do
futuro Mackenzie College.

Aderiu ao protestantismo em 1874 e tornou-se membro da Igreja de Sao Paulo
em Marco de 1875, recebido por profisséo de fé em cerimdnia dirigida por
Chamberlain. Pereira se matriculou no Curso Preparatorio da Academia de Sao Paulo,
no Largo de Sdo Francisco, famosa por ter formado juristas de renome nacional e
passou, em 1877, a lecionar na Escola Americana. Foi 0 missionario norte-americano
que o persuadiu a deixar os estudos juridicos para dedicar-se integralmente ao
ministério pastoral.

Seguindo as ordenagfes burocraticas presbiterianas, foi aceito como candidato

ao ministério em 1875. Como o seminario iniciado por Simonton tinha cessado suas

%72 N&o se sabe exatamente quando passou a deixar de usar o Gltimo sobrenome, tampouco 0 porqué.
Machado Correia deduz — ndo explicitando como — que tivesse acontecido por ocasido de sua ordenacdo
ao ministério. Para além de razdes l6gicas, Correia se langa a um acrdstico do nome de seu biografado
enfatizando o Evangelho, o Cristianismo e a Patria. Trata-se, portanto, de mais uma construcéo heroica de
um personagem tornado icone do esforgo presbiteriano patrio. CORREA, Eduardo Carlos Pereira, p.14.
Eber Ferreira Silveira Lima afirma que Pereira havia rejeitado o uso do ultimo sobrenome por toda a vida.
LIMA, Protestantes em Confronto. p.66.
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aulas pouco depois da morte do pioneiro, os estudos teoldgicos de Pereira aconteceram
na Escola Americana, sob a tutela do proprio Chamberlain e também do Rev. John
Beatty Howell. Nesse tempo, casou-se com uma colega docente, Louise D’Allinges
Lauper que adotou o nome de Luiza Pereira de Magalhdes®”. Foi licenciado em
setembro de 1880 e ordenado um ano depois.

Seu primeiro campo de trabalho foi a cidade Campanha, ao sul da provincia de
Minas Gerais. Alderi Matos relembra que naquela cidade, José Manoel da Conceicéo, o
ex-“padre protestante”, havia sido apedrejado. Evoca-se o carater martirizado do
ministério de Conceicdo em comparacdo as lutas também reservadas ao jovem pastor
mineiro. O campo ministerial de Pereira abrangia outras regides: Sdo Gongalo, Cana
Verde, Lavras, etc. Dedicou-se em aproximadamente seis anos de grande dificuldade,
dado as péssimas condicdes de trabalho.

O campo de trabalho era geograficamente extenso, requerendo do ministro
longas viagens. O salério era baixo. Boanerges Ribeiro compara em nota os 1800$000
anuais de Pereira com os 4000$000 de Lane, acrescidos de 918$500 para seus filhos.®”
Cita artigo de O Estandarte, de 07/01/1943 em que uma senhora, D. Albina Pires de
Campos, narra a vida do casal Eduardo e Luiza:

“obrigados a darem seu tempo integral a evangeliza¢do recebiam das missdes a
importancia de 150$000 mensais e davam os dizimos. Durante muito tempo
tomavam uma s6 refeicdo pela manha, e a tarde café com pao. A mobilia da casa
era toda feita de barricas e caixotes por eles mesmos e em seguida acolchoados e
cobertos de chita. Os carros de lenha eram rachados pelo seu esposo (Eduardo) que
também raspava e tratava com carinho os dois cavalos da missdo. Seis anos
passaram em Campanha™®"”.

E provavel que essa diferenca salarial seja fruto de preconceito por parte dos
missionarios norte-americanos, julgando os obreiros nacionais de nivel inferior ou
mesmo um complexo de superioridade racial. A partir dessa dura realidade, nao é de se
admirar que tenha vindo da pena do pastor Eduardo o “Plano de Missdes Nacionais”,
que tinha como objetivo incutir nas comunidades locais a responsabilidade com a
evangelizacdo patria, sobretudo por meio do sustento dos obreiros ordenados no Brasil.

O Plano foi proposto na reunido do Presbitério do Rio de Janeiro em 1886. Segundo

673 Sobre ela, Machado e Matos enfatizam sua origem nobre. Seus antepassados seriam calvinistas
perseguidos que tinham se refugiado em Genebra. A narrativa protestante, novamente, tendente a
acentuar o martirio, a buscar inspiragdo pela construgdo de um imaginario. Cf. MATQOS, Os pioneiros,
p.331 e CORREA, Eduardo Carlos Pereira, p.16-17.

%7 RIBEIRO, Da autonomia ao Cisma, p.57, nota 1.

675 CAMPOS, Albina Pires de. Apud. RIBEIRO, Da autonomia ao Cisma, p.57.
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Lessa, alcangaria o objetivo ao promover “o sustento dos obreiros nacionais por meio de
compromissos, ofertas ¢ coletas”®’®. Os recursos angariados deveriam ser empregados
primeiramente no sustento dos pastores, depois de evangelistas e em terceiro lugar na
preparacdo de novos obreiros pelo sustento de professores e dos candidatos ao
ministério ou ainda em outro trabalho de cunho evangelistico®”’. Foi ainda em
Campanha que fundou a Revista das Missdes Nacionais, o periodico que se destinou a
publicar os balancos financeiros da efetivacdo do Plano.

Desde o inicio do ministério de Pereira se verificam, pois, as causas que
explicam as divergentes opinides a respeito do emprego dos recursos que provocariam
longos e intensos debates no periodo em questdo. Estava em jogo ndo somente a
prioridade dada a evangelizagdo direta ou ao que chamavam “meios indiretos”,
notadamente a educacdo por meio de escolas — leia-se “Mackenzie”, no final do século
XIX. Estava em jogo o sustento financeiro dos obreiros nacionais.

A situacdo pessoal do pastor Eduardo mudaria no ano de 1888, o ano da
organizacdo do Sinodo — mas ndo seus pensamentos a respeito do sustento da obra
evangelistica. Apoiado por Chamberlain®’®, o mineiro concorreu ao pastorado da Igreja
Presbiteriana de Sdo Paulo. Foi eleito em 22 de Agosto. Seria o0 primeiro pastor nacional
daquela Igreja. E, por ironia do destino — tdo caro aos calvinistas — 0 homem que seria
primeiramente seu amigo e depois rival, o Dr. Horace Lane, propbs que fosse
considerada unanime a sua eleicéo.

Sua eleicdo para a Igreja de Sdo Paulo é de vital importancia a sua carreira, tanto
como pastor local, quanto como lider do presbiterianismo nacional. E aquela
comunidade que lhe daria o lastro financeiro indispensavel a que desafiasse com
veeméncia as peculiaridades estruturais do presbiterianismo brasileiro, opondo-se aos
interesses das Juntas diretivas das missdes norte-americanas e posteriormente a
instituicdo magonica, associada a pessoas de influéncia na sociedade e geralmente de
posse de recursos materiais. Ribeiro assim define a questéo:

“Eduardo Carlos Pereira receberd, do Rev. Chamberlain, uma igreja onde, em
1888, 0 processo ja se definiu. E uma igreja onde ha recursos financeiros, e onde

pessoas familiarizadas com a lideranga social se identificam com a ambicdo de acelerar

676 | ESSA, Anais, p.242.
77| ESSA, Anais, p.242.
678 RIBEIRO, Da autonomia ao Cisma, p.58.
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e consolidar o movimento de reforma da religido no pais, com autonomia da iniciativa
nacional”®"®.

Estar a frente da 12 Igreja Presbiteriana de So Paulo, a segunda organizada no
Brasil e em franco crescimento, deu ainda mais projecéo ao pastor Eduardo. E também
ensejou desgastes relacionais com toda espécie de gente com quem travou
relacionamento.

O primeiro importante embate pessoal foi com Horace Lane. Deve-se nesse
ponto considerar que ao referir-se a desgastes relacionais nao se resume aqui o conflito
a meras desavencas por pequenas discordancias, implicancias ou outras questdes
relativas aos relacionamentos humanos, questdes essas mais especificas da Psicologia. E
preciso ter em mente que se trata de um choque de personalidades ensejado por
profundas diferencas culturais, formas de pensar enraizadas na propria formacdo desses
personagens. Mendonca alerta para uma das origens desse dilema na propria formacao
da versdo do protestantismo que enviou missionarios ao Brasil em meados do século
XIX:

A racionalidade da ortodoxia baseava-se em artigos para serem cridos mais do
que expressdes vivas da fé. O centro da pregacdo “reavivalistas” estava na
conversdao do individuo por meio da experiéncia religiosa. Emocgéo, portanto,
superpondo-se a razdo. Dai por diante o protestantismo norte-americano e, por
consequéncia, o brasileiro de origem missionaria, passaram a conviver com o

dilema emocao-razdo, sem que jamais se tenha conseguido resolvé-10°%.

Sobre a Questdo Educacional, Clara Mafra indica que “nem todos os lideres
evangélicos, nacionais ou estrangeiros, estavam convencidos do potencial de

transformacdo da sociedade através do ensino regular. Para muitos, o proselitismo

59681

deveria assumir uma linguagem religiosa, direta e simples Dreher descreve o

choque:

Nos colégios também surgiu uma das causas do conflito para os protestantes: estavam
imbuidos do ideal de liberdade de consciéncia e, por isso, ndo podiam dedicar-se a
praticas proselitistas. Deveriam trazer os ‘gérmenes da civilizagdo cristd’. Para os
nacionais convertidos, no entanto, o colégio deveria ser usado para evangelizagdo. A
partir desse impasse surgiram muitas discussdes internas em torno dos colégios.*®

679 RIBEIRO, Da autonomia ao cisma, p.70.

%80 MENDONCA, Protestantes, pentecostais e ecuménicos, p.65.

%81 MAFRA, Os evangélicos, p.27.

%82 DREHER, Martin N. Protestantismos na América Merdional. IN: SIEPERSKI, Paulo D. & GIL,
Benedito (org.). Religido no Brasil.p.58.
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Horace Lane era norte-americano. Sua vinda para o Brasil foi articulada pelo

Rev. Chamberalain®®

. A Escola Americana crescia e exigia o concurso de um diretor
que conduzisse sua expansdo sob os moldes americanos®®. Chamberlain percebia que
suas atividades pastorais ndo o permitiram assumir essa lideranca. Optou por
corresponder-se com Lane. N&o se tratava de um conhecido qualquer, mas, pela analise
de Chamberlain, alguém realmente qualificado para o cargo. Mas, porque ndo um
brasileiro? Ribeiro responde a pergunta incisivamente.

Nada indica que Chamberlain jamais haja considerado a hipétese de confiar a
Escola a um nativo, que ali ndo trabalhasse sob a dire¢cdo de um norte-americano.
Afinal, tratava-se, exatamente, de transplantar o modelo escolar norte-americano
para o Império. Carvalhosa apenas dirigiu a escola interinamente®®®.

Lane, nascido em 1837, ja tinha morado no Brasil, tendo chegado antes mesmo
de Simonton, no inicio de 1859, com vinte e poucos anos®®. Lecionou em Petrépolis e
depois em Séo Paulo. Conheceu Chamberlain logo que este veio ao Brasil em 1862.
Voltou aos Estados Unidos onde se casou e travou relacionamento com Simonton na
viagem de volta para o Brasil em 1863 — regresso de Simonton, também recém-casado.
Foi comerciante em ouro Preto e no Rio de Janeiro e depois passou um tempo na
Europa inteirando-se dos recursos pedagdgicos da época. Voltou aos Estados Unidos
em 1870 e ali permaneceu até 1885. Nesse tempo, formou-se em Medicina e trabalhou
na area seja clinicando ou prestando servicos as instituicdes médicas (sociedades e
periddicos). Viuvo, pai de oito filhos, Lane aceitou o desafio de Chamberlain ap6s uma
longa correspondéncia.

E a procedéncia religiosa de Lane? Ele n&o era presbiteriano®®’. E ndo se ha
registro de nenhuma filiacéo a Igreja Evangélica®®. Consta que foi recebido na Igreja

689

Presbiteriana de Sao Paulo por profissdo de Fé e Batismo®®. A questdo é técnica. E o

%83 «0 Rev. Chamberlain quer implantar sua escola superior protestante; que o College e a Universidade

norte-americana lhe parecam o melhor paradigma de escola superior para completar os cursos iniciais ja
implantados, é natural e compreensivel; para os norte-americanos de sua geragdo, a Europa esta
decadente, e o futuro pertence a América”. RIBEIRO, Da autonomia ao cisma, p.19.

884 «Og colégios do protestantismo de missdo ndo pretendiam apenas educar para a fé, mas dar expressdo
aos ‘valores da vida cristd’. Esses valores da vida cristd eram identificados com os valores-padrdo da
cultura dos Estados Unidos: liberdade, democracia, responsabilidade e éxito”. DREHER, Martin N.
Protestantismos na América Merdional. IN: SIEPERSKI, Paulo D. & GIL, Benedito (org.). Religido no
Brasil.p.58.

%85 RIBEIRO, Da autonomia ao Cisma, p.26.

68 _essa diz com dezenove, mas Matos indica que ele chegou ao Brasil em 1859. LESSA, Anais, p.216.
MATOS, Os Pioneiros, p.115.

%87 RIBEIRO, Da autonomia ao Cisma, p.28.

%88 MATOS, Os Pioneiros, p.116.

689 | ESSA, Anais, p.215.
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pragmatismo americano®®. Ele tinha as competéncias necessarias. Mas, deve-se
ponderar até que ponto ndo havia preocupacdes religiosas. Jardelino elucida as énfases
pedagogicas do periodo.

O principio liberal da flexibilidade indica que os individuos e as sociedades
experimentam um processo continuo de desenvolvimento, em que nao so
ocorrem mudancas na tecnologia, como também nos principios e valores sociais.
Nessas sociedades em transformacdo tudo deve estar submetido a avaliacéo
permanente para que a inser¢do na sociedade global seja viabilizada. Dentro
desse principio, os colégios protestantes se apresentavam disponiveis para
romper com o dogmatismo de espirito de rotina conservadora e tradicional®®*.

Sob esse aspecto, compreende-se o temor de alguns em legar a educacdo dos
filhos dos crentes presbiterianos, conhecidos pelo conservadorismo teoldgico.

Os anos passaram. Lane assumiu a direcdo da Escola Americana e rapidamente
se deram outros rumos sob sua conducdo. Dedicou-se a formacdo dos professores,
preparo de material didatico para as disciplinas curriculares e ainda a obtencdo de
garantias legais para o funcionamento da instituicio bem como acomodacGes
aperfeicoadas®®. Foi organizada uma sociedade civil, com sede em Nova York, para
administracdo da obra educacional. Denominou-se College. Posteriormente, em 1889,
foi incorporado pelo Board of Regents of the University of the State of New York. Os
diplomas passaram a ser concedidos sob essa autoridade. O nome “Mackenzie” se
deveu a doacdo de um presbiteriano de Nova York chamado John Mackenzie, por
ocasido do estabelecimento de uma Escola de Engenharia. Os estudantes passaram a
usar o nome para referir-se a Escola.

A nomeacao de Horace Lane diretor do College ndo agradou a Eduardo Carlos
Pereira. Ele questionava as “qualificagdes espirituais” de Lane para o cargo. O que
parecia ser uma simples questdo de disciplina espiritual, de economia doméstica da
Igreja Presbiteriana de Sao Paulo, na verdade se revelava a ponta de uma questdao muito
mais complexa e profunda: a relacdo dos missionarios com a denominacao brasileira. O
educador era a0 mesmo tempo membro da Igreja pastoreada por Pereira e missionario

do Board. Como membro, estava sujeito a disciplina da Sessdo — hoje chamada de

8% «A educaciio missiondria encontrou no Brasil, & semelhanga de outros lugares, o melhor campo para
implantar seu pragmatismo pedagogico”. MENDONCA, Antoénio Gouveia de. Protestantismo brasileiro,
uma breve interpretacdo histérica. IN: SOUZA, Beatriz Muniz & MARTINO, Luis Mauro S& (orgs.).
Sociologia da Religido e Mudanca Social.p.63.

%91 JARDELINOEducacéo e protestantismo brasileiro: reflexdes e hipoteses. IN: SOUZA, Beatriz Muniz
& MARTINO, Luis Mauro Sa (orgs.). Sociologia da Religido e Mudanca Social.p.88-89.

892 MATOS, Os Pioneiros, p.116-117.
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Conselho — composta do pastor e dos presbiteros de sua Igreja®®. Mafra aponta a
rigidez dos mecanismos disciplinares presbiterianos:

Para a reforma de seu comportamento, na imitacdo das igrejas estrangeiras, 0s
evangélicos brasileiros podiam contar com um rigido sistema de controle
garantido por seus pares. Como ja descrevemos anteriormente para o caso da

Igreja Presbiteriana, as primeiras listas de atos a serem disciplinados foram

copias fidedignas do exterior®®.

Mafra se refere as listas de proibicdes: trabalho aos domingos, frequéncia a
diversos como teatros e dancas, jogos de azar, heresias e vicios socias como ingestao de
bebidas alcéolicas®®. Segundo a antropéloga, essas listas tiveram de ser flexibilizadas
em funcdo de uma pressdo exercida nas congregacGes. No caso em tela, 0 que se
verificou foi o inverso. Uma forte intoleréncia por parte do pastor nacional enquanto os
atos do médico-professor eram tolerados pela Missao.

Sobre Lane pesavam as acusacdes de ausentar-se dos cultos, especialmente os de
Santa Ceia (Eucaristia) e de trabalhar aos domingos, graves “delitos” na concepgio
presbiteriana. Pereira entendia que isso demonstrava a falta de habitos de piedade e que
a nomeacdo de Lane para o Colégio era um desastre. Era inaceitavel para o pastor
Eduardo que uma escola protestante fosse dirigida por alguém que ndo zelasse por seu
estado espiritual. Para o Board, em Nova York, pouco importava o extremo zelo do
pastor. O pragmatismo era reinante na cultura norte-americana de meados a fins do
século XIX°®%.

Seguiram-se esforgcos pastorais de Pereira: visitas, conselhos do pastor, mas o
educador tocava sua vida. Assim, em consonancia com as leis presbiterianas, foi o
missionario sentenciado no dia 12 de Julho de 1892 com a pena mais branda, a da
admoestacdo. O Presbitério de Sdo Paulo, concilio superior e supervisor da Sessao,
reunido em Agosto do mesmo ano determinou a retirada disso das Atas, entendendo que
ndo se havia realizado o devido processo. O que estava em jogo nédo era somente uma
questdo de ordem espiritual. Testava-se na balanca das relagdes eclesiasticas a tensédo

entre a autoridade da Igreja nacional e autoridade da Misséo estrangeira.

%93 \eja capitulo 1, p.35, nota 115.

%9 MAFRA, p.19.

%% |hid, p.19.

6% MENDONCGCA, Antdnio Gouveia de. Protestantismo brasileiro, uma breve interpretacéo historica. IN:
SOUZA, Beatriz Muniz & MARTINO, Luis Mauro Sa (orgs.). Sociologia da Religido e Mudanga
Social.p.64.
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A0 mesmo tempo em que a tensdo entre nacionais € missionarios se expressava
na oposicdo de Pereira a Lane, outro problema se erguia. O inicio das aulas do

Seminario: em Nova Friburgo®’

. A noticia desagradou a Eduardo Carlos Pereira e um
grupo de ministros nacionais que rapidamente se movimentaram para buscar uma
alternativa. Ele havia sido nomeado o professor nacional do Seminario nacional. Porém,
sendo as aulas em Friburgo, no Rio de Janeiro, ndo poderia lecionar.

O Seminério sinodal comecou suas aulas em 15 de Novembro. Os nacionais que
estavam em torno de Pereira planejaram a organizacdo de um Instituto Teoldgico, que
teria suas aulas em S&o Paulo. Ndo queriam o Seminario oficial em Nova Friburgo, ao
mesmo tempo em que estavam rejeitando a classe teoldgica que funcionava no
Mackenzie. Logo, a questdo ndo era estritamente geografica. Como foi exposto no
capitulo 4, o seminario é territorio estratégico tanto para formacéo teoldgica quanto para
estabelecimento de relacGes da politica eclesiastica. Pereira e seu grupo de apoio
desejavam formar os novos ministros sob o estandarte dos projetos nacionais.

Nesse interim, explodiram as desavencas com o Rev. Emanuel Vanorden. Esse

6% era judeu, de

controvertido personagem, chamado por Lessa de “vardo de contendas
origem holandesa. Convertido ao protestantismo na Inglaterra, ele migrou para os
Estados Unidos, estudou teologia, foi ordenado em 1872 e no mesmo ano transferiu-se
para o Brasil, sendo recebido pelo Presbitério do Rio de Janeiro. Quatro anos depois,
seus desentendimentos com o concilio e com a prépria Missao o fez afastar-se, o que se
oficializou em 1878. Indo para o rio Grande do Sul, deu inicio a um trabalho
independente, sendo mantido por doacdes de amigos do estrangeiro. Em 1886,
reconciliou-se com o Presbitério, mas ndo se vinculou a Misséo.

Em 1888, abriu uma tipografia na cidade de S&o Paulo. Indo a Sessdo — o
Conselho de Presbiteros da Igreja local — a disposicao da Igreja para colaborar nos seus
trabalhos. O pastor Eduardo lhe cedia o pulpito vez ou outra. Depois, comegou um
trabalho em separado, no bairro de Bela Vista. Ribeiro conta sobre desavenga com um
diacono da Igreja de S&o Paulo, de quem Vanorden era inquilino e das acusacgdes de que
suas atividades comerciais eram incompativeis com o ministério pastoral®®. Pereira Ihe

vetou o pulpito e algum tempo depois a Sessdo da Igreja de Sdo Paulo passou a acusar

%97 \/eja o capitulo 4, p. 138s.
%% MATOS, Os Pioneiros, p.80.
%9 RIBEIRO, Da autonomia ao cisma, p.268-269.
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Emanuel Vanorden de defender os missionarios contra Pereira e sua Igreja em suas
publicacdes’®.

O caso estourou no Presbitério de Sdo Paulo em julho de 1892, quando o pastor
holandés pediu a organizacdo de uma nova igreja na capital. Quem eram os membros da
nova igreja? Além dos proprios membros da congregacdo aberta por VVanorden em Bela
Vista, os familiares de Lane e do Rev. Alfred Waddel. A reunido acontecia na Igreja
Presbiteriana de Sao Paulo e, apoiados pelos membros presentes, embora estes nao
tivessem o direito de se manifestar oficialmente, o pastor Eduardo e o presbitero
representante da Igreja se opuseram com veeméncia. Neste fato se verifica dois
conflitos de interesses: o exercicio do poder eclesiastico sobre os missionarios e suas
familias — a organizacdo de uma nova igreja era uma forma de burlar a jurisdicdo dos
nacionais sobre os estrangeiros — e o0 nascimento de uma igreja concorrente dentro do
préprio campo religioso presbiteriano. Se no jogo de exercicio de poder eclesiastico
burlar era possivel, Pereira e sua Igreja também sabiam fazé-lo: solicitaram
transferéncia da Igreja de Séo Paulo para a jurisdicdo do Presbitério de Minas Gerais.
Um abaixo-assinado contra Vanorden também foi apresentado, processo instaurado,
mas em nada deu. Em 1893, a 22 Igreja foi organizada com familiares de missionarios e
também de professoras da Escola Americana.

Ampliando as querelas, em dezembro de 1892, Remigio Cerqueira Leite,
presbitero da Igreja Presbiteriana de Séo Paulo, foi demitido de sua funcéo de professor
no Mackenzie sendo acompanhado da professora Adelaide Molina, também da Igreja
pastoreada por Pereira, e que pediu demissdo "**. Embora Lessa ressalte a diplomacia do
ato — ou seria ironia, dificil julgar — € nitida a retaliagio. E nessa mesma época que
quando surge o idealistico “Plano de A¢ao”.

Assim, em 1893 nasceram dois importantes simbolos da bandeira do
presbiterianismo nacional: o periédico O Estandarte e o Instituto Teoldgico. Sobre o
periddico, dele ja se demonstrou a importancia na construcéo e veiculacdo da ideologia

patridtica que serviu aos interesses dos nacionais. Sobre o Instituto, deve-se enfatizar

% RIBEIRO, Da autonomia ao cisma, p.270.

1 Segundo LESSA, Anais, p.351 “como consequéncia da divergéncia que se ia abrindo entre a igreja da
Rua 24 de Maio, os missionarios e a Escola Americana, noticiava a Revista de dezembro a perda de dois
valiosos elementos para a Escola. Devido as questdes entre o diretor e a igreja de Sdo Paulo, da qual era
presbitero o professor Remigio e nelas tomara parte saliente, deu-lhe o bilhete azul, despachando-o0 com
muita diplomacia”. RIBEIRO, Da autonomia ao Cisma, p.261, parece indicar que Remigio se demitiu ao
ser informado por Lane que a situagdo era insustentvel ao dizer que “Remigio fez, pela imprensa,
comunicado de que se desligava da Escola”.
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que o Mackenzie tinha um departamento teologico desde 1885 ou 1886, que visava dar
formacdo aos pastores, em face de ndo existéncia ainda de um Seminario. Com o
Seminéario oficial da denominagdo em Nova Friburgo e essa classe teoldgica do
Mackenzie, ndo havia justificativa estrutural para o novo empreendimento. Sequer para
sua localizacdo: Sao Paulo tinha menos de 200 mil habitantes na época e ndo era o
centro politico e financeiro que se tornaria mais tarde. N&o se justificativa um seminério
em Séo Paulo.

O Sinodo reuniu-se ordinariamente em 1894, realizado na 12 Igreja de S&o

Paulo’®

—assim como o Sinodo de 1891 — e decidiu-se pela mudancga do seminario para
Sao Paulo, resultando em sua unido ao Instituto Teoldgico. Trés razBes para essa
deciséo: 1) a desconfianca de que a febre amarela pudesse voltar a Campinas; 2) antes
da mudanca, deveria ser resolvida a questio de prédio’®; 3) o Instituto Teoldgico foi um
projeto que teve adesdo e cooperacdo de muitas igrejas. Era uma vitdria para o grupo de
nacionais liderado pelo pastor Eduardo. Um ganho do “Plano de Agdo”.

Apesar do sucesso do grupo de nacionais, 0 seminario nao deixou de ser motivo
para disputas posteriores. As aulas tiveram inicio em Janeiro de 1895, nas dependéncias
da 12 Igreja de Sdo Paulo, mas sem presenca de outros missionarios além de John
Rockwell Smith, professor e o pregador do dia, e John Kyle, presidente da diretoria do
seminario nomeada pelo Sinodo. Ribeiro chama a auséncia de outros missionarios de
“sintoma do rompimento”’**. A oposicdo ao Mackenzie e ao seu diretor fica nitida na
decisdo dos diretores do Seminario de criar um Curso Preparatorio, semelhante ao
Curso Secundario do Mackenzie, com quatro anos de duracdo e anterior ao Curso
Teol6gico. Conforme Ribeiro assinala, era uma declaracdo inequivoca de que o0s
nacionais entendiam ndo ser aceitavel Horace Lane dar qualquer tipo de ensino aos
futuros ministros da denominacéo, fosse teoldgico ou geral.

Dai em diante, ha uma troca de correspondéncias entre o Board de Nova York e
Horace Lane, em que a questao ¢ discutida de forma “enérgica”. Lane chega a apontar

“forte trago de insanidade na familia de Pereira”’®. As desavencas levam o missionario

79210 Sinodo — 1888: Rio de Janeiro; 2° Sinodo — 1891: S&o Paulo; 3* Reunido do Sinodo — 1894: Rio de
Janeiro; 42 Reunido do Sinodo (Extraordinaria) — 1896: Campinas; 5% Reunido do Sinodo — 1897: Séo
Paulo; 6% Reunido do Sinodo — 1900: Campinas; 7% Reunido do Sinodo — 1903: S&o Paulo. Mapear 0s
locais da reunido do Sinodo até 1903 nos ajuda a compreender a importancia da regido Sudeste na
denominacdo presbiteriana, especialmente de S&o Paulo.

% 0 Sinodo e a PCUS ainda discutiam os termos da transferéncia da propriedade do antigo Colégio de
Campinas para a denominacdo brasileira.

% RIBEIRO, Da autonomia ao Cisma, p.312.

7% RIBEIRO, Da autonomia ao Cisma, p.314.
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William Alfred Waddel, ligado ao Mackenzie a se desligar da Igreja Presbiteriana do
Brasil.

A Junta de Missdes da PCUSA (Board) entendia ser desnecessario dois cursos
paralelos a0 mesmo tempo em que a Junta de Missdes da PCUS (Comitte) e o Sinodo
brasileiro encontravam dificuldades para se acertar sobre a doagdo dos imdveis do
Colégio Internacional de Campinas, para que fossem ocupados pelo seminério. Deu-se
inicio, entdo, no periddico O Estandarte, em 06/06/1896 uma campanha para levantar
fundos para a construcdo do prédio do Seminario. Aos poucos, as Juntas americanas
passaram a entender a insisténcia no projeto do seminario nacional somente como
resultado de uma concorréncia nutrida de ciimes com o Mackenzie e um nacionalismo
acentuado pelas tendéncias facciosas de Eduardo Carlos Pereira.

Assim, em Julho de 1896, os Presbitérios de S&o Paulo e Minas Gerais
remeteram uma representacdo as Juntas missionarias das igrejas-mae onde enfatizavam
suas reservas aos lideres do Mackenzie (Lane e Waddel) e a necessidade do auxilio

financeiro estrangeiro para que pudessem consolidar a Igreja Nacional’®

. Isso gerou
reacdo por parte do tesoureiro da Junta de Curadores do Mackenzie, nos Estados
Unidos, que requereu a Pereira provas de que Lane e Waddel eram inaptos moralmente
para suas funcdes’®’. Enquanto Nova York resolve ndo ceder o missionario Thomas
Jackson Porter para ensinar teologia no Seminario e a diretoria deste responde de forma
“malcriada”, a Junta da Igreja do Sul (PCUS) manteve John Smith como professor.

No ano seguinte, a lideranca de Eduardo Carlos Pereira é influente a ponto de o
grupo nacional ter conseguido aprovar diversas resolugfes em consonancia com seu
projeto para a denominagdo. Apesar de levantar-se oposi¢cdo de todos os lados, a
imagem de Pereira manteve-se diante do seu grupo. Boanerges Ribeiro infere do
conteldo dos protestes contra o pastor da Igreja de Sdo Paulo que haviam sido
impressos e distribuidos’®. De qualquer forma, quando chega a Reuni&o do Sinodo, em

1897 foi o ultimo ano em que o grupo nacionalista teve bom éxito em suas
estratégias politicas — vé-se vitdria sob diversos aspectos: elege-se para moderador da
assembleia, e, portanto, responsavel pela conducdo do plenario e pela nomeagdo dos
relatores das comissdes, 0 missionario John Kyle que, embora fosse missionario da

PCUSA (Igreja do Norte), apoiava Pereira. Sobre o processo contra Emanuel Vanorden,

7% RIBEIRO, Da autonomia ao Cisma, p.318.
"7 RIBEIRO, Da autonomia ao Cisma, p.322.
7% RIBEIRO, Da autonomia ao Cisma, p.331.
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foi confirmada a condenacdo. A representacdo feita as Juntas norte-americanas pelos
presbitérios de Séo Paulo e Minas foi encampada pelo Sinodo, além de se decidir pela
permanéncia definitiva do seminario na capital paulista e pela compra de terreno para
construcdo da sede. E ainda, aprova-se a Moc¢do Smith, sobre a qual a historiografia
presbiteriana construiu um ar de declaracdo de independéncia administrativa — muito
embora reconheca a necessidade financeira.

No6s, o Sinodo do Brasil, respeitosamente recomendamos e rogamos as
Assembleias das nossas Igrejas-Mées que o auxilio que quiserem prestar-nos seja
no sentido de ajudar-nos no grande trabalho de evangelizacdo pelos métodos mais
diretos, incluindo o trabalho da educacdo e preparacdo de um ministério, conforme
os planos do Sinodo, e no sustento de escolas paroquiais para os filhos dos

crentes’®.
Era como se dissessem “precisamos de seu dinheiro, mas ndo diga onde
devemos investi-lo”. No entanto, como assevera Reblin, “quem tem o controle dita as
regras, pelo menos até que outro surja com algo tdo revolucionario, inédito, capaz de

. . 710
inverter ou transformar o po6lo de forgas dentro do campo™' ™.

E, comumente, quem
tem o poder financeiro é quem dita as regras.

Em todas essas disputas, Pereira teve amplo apoio. Rapidamente, ele havia se
despontado como lider de um crescente grupo de pastores nacionais. E tinha ainda o
apoio da quase totalidade dos membros da igreja em que era pastor. Para além de um
reconhecimento acritico, ufanista e martirolégico de seus méritos pessoais, as questdes
que surgem sao “por qué?”’ e “como?”.

A atracdo que determinados lideres tem sobre seus liderados ¢é alvo de
recorrentes estudos. Destacam-se as tipologias apresentadas por Max Weber e
retomadas nesses estudos. No ensaio Trés Tipos Puros de Dominagdo Legitima’™?,
Weber descreve a identificacdo de trés modos, trés formas do exercicio do poder nas
sociedades verificadas como legitimas ou ordinariamente aceitas por aqueles que a elas
se submetem. Sua tipologia é desenvolvida a partir do questionamento do levantamento
de razbes ou motivacOes da obediéncia a lideres, instituicbes ou qualquer ator social que
se faca obedecido.

Para compreender as manifestagdes legitimas de poder, deve-se entender o que

primariamente Weber coloca como poder ou dominacdo. Em suas proprias palavras,

79 Atas do Sinodo da Igreja Presbiteriana do Brasil.

O REBLIN, Poder & Intrigas, uma novela teolégica. Protestantismo em Revista.P.16

I WEBER, Max. Os trés tipos puros de dominacdo legitima IN: COHN, Gabriel (org.). Weber.
Sociologia. Colegéo Grandes Cientistas Sociais. S&o Paulo: Atica, 2003. p.128-141.
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trata-se da “possibilidade de impor ao comportamento de terceiros a vontade pr(')priat”712

ou ainda “a probabilidade de encontra obediéncia a um determinado mandato”’*3. A
vida em sociedade, nas diversas relagcbes que abriga, enseja o despontar de diferentes
concepcdes acerca do ordenamento do mundo, diversificados comportamentos e ideias
de como o mundo material precisa ser organizado’*. E inevitavel que surjam conflitos
entre as diversas orientacoes.

Os diferentes projetos desenvolvidos pela humanidade requerem espaco,
legitimidade e aceitacdo. De forma dialética, a producdo humana retroage sobre aquele
que a produz. Assim, ha uma constante luta pelo dominio de determinada orientacdo, de
determinada forma de concepcéo do ordenamento do mundo social. Com a religido néo
é diferente.””® Assim como em diferentes microcosmos do universo social mais
abrangente, cada um com regras gerais e outras, especificas, referentes as suas proprias
mecanicas de estruturacdo do mundo. No que a sociologia bourdiesiana chama
“campo”, diferentes agentes se posicionam em um constante jogo por posicdes
privilegiadas em que se disputa o dominio da producdo de simbolos e interpretacfes da
realidade’®. Nesse jogo reside a necessidade de legitimacdo do dominio daquele agente,
pessoa, grupo ou instituicdo — e atrelado a essa sempre pessoas e grupos — que se impde
sobre os demais projetos.

Em ordem de apresentacdo no ensaio de Weber, tratam-se do poder legal ou
racional juridico; o poder tradicional e o poder carismatico.

Ele comeca com aquilo que entende ser o tipo de dominagdo que alcancou o
maior nivel de racionalizacdo, o poder legal, poder baseada no estatuto, na lei. Aplicado
ao desenvolvimento histérico do exercicio de poder, o poder legal ou juridico seria o
estagio final da rotinizacdo do carisma, a sua institucionalizacdo. O segundo tipo
analisado é o tradicional, que se funda na atribuicdo de sacralidade ao exercicio de
mando existente desde muito. Por isso, esse poder é apenas reconhecido pelos que por
ele sdo submetidos. Sua validade foi transmitida pela geracdo anterior e suas normas

aceitas. Esse tipo de dominio envolve a tradicdo ao mesmo tempo em que esta imbuido

"2 WEBER, Max. Economia e Sociedade. Brasilia: UNB; S&o Paulo: Imprensa Oficial, 2004. Vol.2. p.
188.

"3 WEBER, Os trés tipos puros de dominagao legitima. p.128.

4 «A sociedade é um fendmeno dialético (...) um produto humano (...) retroage continuamente sobre o
seu produtor”. BERGUER, Peter. O Dossel Sagrado. S&o Paulo: Paulus, 1985.p.15

5 «“Toda sociedade humana é um empreendimento de construgdo do mundo. A religido ocupa um lugar
destacado nesse empreendimento”. Ibid, p.15.

8 BOURDIEU, Os usos sociais da ciéncia, p.18-20. Passim.
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de motivacdes de ordem pessoal, visto que a dependéncia e o exercicio da dominagéo se
ddo no ambito das relagdes pessoais, nos lacos de fidelidade e o critério para o exercicio
do poder ndo € o da competéncia.

O terceiro tipo demonstrado por Weber e de maior interesse neste ponto deste
estudo é o tipo carismatico. Weber descreve a dominagéo carismatica como consequente
da afeicdo a pessoa ou aos dons do que exerce esse encanto, entendidos como
sobrenaturais™’. Nesse caso, o carisma, analogo a vocacdo pessoal, estd acima da
qualificacdo profissional*®. O carisma pode se confundir com as qualidades pessoais de
alguém ou mesmo uma atracdo hipndtica da personalidade de determinados individuos

719

que despertam profundos sentimentos e certa dominacdo das mentes'™ a ponto de atrair

e reunir em torno de si determinado niimero de pessoas’?’.
O que justifica essa devocdo pessoal? O que € atraente nesse lider carismatico?
Weber pontua “as faculdades magicas, revela¢des ou heroismo, poder intelectual ou de

99721

oratdria” <", tracos recorrentes no campo religioso. A fonte do carisma também pode

ser a atribuicdo de transcendéncia a outros’?, como se verifica na doutrina da vocagao
do calvinismo. Deve se ponderar, neste ponto, que a tipologia carismética ndo deve
produzir um esteredtipo caricaturado daquele que exerce esse tipo de dominio. O
carismatico pode surgir em qualquer campo do macrocosmo social e sua apari¢do ndo

esta restrita a manifestacdes de extravagancia ou frugalidade’®

atribuido uma aura de sagrado’?*.

, porém € certo que lhe

Em nosso objeto de estudo, o protestantismo calvinista presbiteriano
brasileiro’®, deve-se ter em mente que a identificacdo desses tipos de dominacio
envolve uma complexa rede de relagBes sociais, simbolos, ritos e crencas que a definem
ou eufemizam. Cabe destacar que Weber apresenta tipologias “puras”, que dado ao
carater mobil das interagdes sociais, encontram-se em constante flutuagdo no campo

religioso, ora em conflito, ora combinadas. Como exemplo, temos a lideranca do pastor,

17 «A escolha se da pelo principio do carisma, ou seja, da habilidade excepcional para exercer o cargo”.
PASSOS, Como a religido se organiza. p.61.

"8 WEBER, Os trés tipos puros de dominacéo legitima. p.134-135.

" GEERTZ, Clifford. O Saber Local. Novos ensaios em antropologia interpretativa. Petrépolis-RJ:
Vozes, 2001. p.182

2% |hid, p.183.

2L WEBER, Os trés tipos puros de dominacéo legitima.. p.134.

722 GEERTZ, O Saber Local. p.183-184.

2 |bid, p.184.

2% |bid, p.185.

" E ndo somente nele, mas estruturalmente, em toda religido racionalmente organizada. Como explica
Passos “as burocracias religiosas tem como fundamento de legitimidade os trés tipos apontados por Max
Weber, combinadas entre si”. PASSOS, Como a religido se organiza. p.98.
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ou ministro, ou preshitero docente, como denominado entre os presbiterianos. Ele se
candidata ou ¢ lancado candidato ao oficio apos ser “provado”, “testado”, ou
reconhecido nele o chamado divino para o exercicio da fungdo pastoral. Envolve,
obviamente uma série de demonstracdes efetivas de suas qualidades entendidas como
dons extraordinarios. A doutrina calvinista da vocacdo é uma racionalizagdo da
verificacdo carismatica. Ao mesmo tempo, no desenvolvimento da religido cristd
protestante, a autoridade pastoral foi entendida como algo divino e transmitida pelas
geracOes como aceitavel e, até certo ponto, inquestionavel gerando nos receptores desse
costume a aceitacdo de uma autoridade por tradicdo. Tradicdo que foi burocratizada,
institucionalizada nos livros de ordem presbiterianos, ao conceder legalmente
determinada autoridade espiritual e juridica sobre os membros das Igrejas por parte do
pastor. Ao mesmo tempo, manifestacBes carismaticas tendem a vitalizar esse
ordenamento juridico racionalizado, tornado frio e mecanico. Muitas vezes, tem um

aspecto de renovacio dentro da instituicio’?®

0 que nado esconde o potencial de ruptura
desse tipo de manifestagdo. Uma Igreja dirigida sob os principios da coletividade, como
a estrutura conciliar da Igreja Presbiteriana, teria dificuldades — como teve e ainda hoje
tem em diversos exemplos — de aceitar liderangas personificadas como a de Eduardo
Carlos Pereira.

Assim, o que justificaria qualidades carisméaticas em Pereira, para além de sua
autoridade legal de ministro e do respeito a sua posi¢do de pastor herdado por heranca
social? A pesquisa apontou pelos menos cinco elementos que devem ser destacados’’:
1) a oratoria; 2) erudicdo; 3) o discurso definido ou a racionalizacéo de seu discurso; 4)
0 apoio dado aos novos ministros, especialmente através da 12 Igreja de Sdo Paulo; 5)

728

projetos que iam ao encontro com as aspiracdes do grupo de nacionais'=". Aqueles que

se colocaram ao lado do pastor Eduardo se identificaram em maior ou menor grau com

728 «por certo encontraremos também aguelas que conseguem combinar, de alguma forma, carisma e
instituicdo a medida que a grande instituigdo se abre para movimentos de revigoramento do carisma
original (...) a instituicdo abriga em sua estrutura movimentos carismaticos, estabelecendo com eles uma
relacdo dialética, uma negociacdo permanente que envolve, dependendo das conjunturas, autonomia,
controle, assimilagdo e excomunhdo”. PASSOS, Como a religido se organiza, p.56-57.

727 «No centro politico de qualquer sociedade complexamente organizada (para reduzir, agora, o foco de
nossa Vvisdo) sempre existem uma elite governante e um conjunto de formas simbdlicas que expressam o
fato de que ela realmente governa”. GEERTZ, O Saber local. p.187.

728 Sobre este Gltimo, o capitulo 4 demonstrou o lugar de uma formulagéo patridtica que mobilizasse os
cristdos presbiterianos. Nas palavras de Geertz “mesmo que o tipo de figura carismatica que nos interessa
seja periférico, efémero ou sem base sélida — o mais extremado dos profetas, ou o mais radical dos
revolucionarios — devemos primeiramente examinar o centro e 0os simbolos e concepgdes que nele
existem, para que possamos entende-los e saber exatamente o que eles significam”. Ibid, p.215. E o
projeto nacionalista que, naguele momento, da sentido a lideranga de Eduardo Carlos Pereira.
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esses elementos de manifestacdo do seu carisma, referenciados como qualidades

extraordinérias, de alguém vocacionado’®®

. Além disso, o préprio pastor presbiteriano,
de doutrina calvinista, se entende ser uma vocacionado por Deus’®.

E importante frisar que o surgimento, desenvolvimento e manutencio dessa
relacdo de conexdo entre o carismatico e seus admiradores esta fundamentada na
nutricdo da crenca em suas qualidades por meio da demonstracdo”!. Assim, em uma
relacdo dissimulada de forcas, dominador e dominado se percebem e interagem’2. S&o
essas demonstracdes que seduzem o que se coloca sob o dominio carismatico, que
fazem o “lider”, o “heroi” ", estando, pois, a legitimidade de sua dominacio de forma
direta e intima ligada ao carismatico, ao seu “dom e capacidade de agregar e lider o
grupo de seguidores”’**. Conforme entende Weber:

O religioso virtuoso pode encontrar-se no mundo como agente de um Deus, desligado
de todo instrumento magico de salvacao. Simultaneamente, é imperativo para o0 virtuoso
‘provar-se’ perante Deus, evidenciando uma voca¢do unicamente mediante a indole

¢tica de sua conduta mundana. Na pratica, isso implica que também deve ‘provar-se’

diante de si mesmo™®.

Os autores que tracam a biografia de Pereira destacam suas qualidades oratérias.
Relembrando os tempos de seminério, Vicente Themudo Lessa destaca as qualidades do
exercicio ministerial no pulpito de Pereira. Na tradi¢éo protestante, a énfase na pregacéo
é tida como um sinal de fidelidade e de austeridade. Matos aponta que esse destaque ao

4

uso da palavra de forma escrita ou falada é “um dos elementos mais distintivos da

mentalidade protestante”’*®

em contraste com a religiosidade catdlica cheia de simbolos
e ritos. A indcua busca protestante de evitar uma gama complexa de simbolos e ritos 0s
teria feito desenvolver a comunicacdo verbal de forma intensa, por meio dos textos,

hinologia e sermonistica’’.

7 «o termo ‘carisma’ sera entendido como referéncia a uma qualidade extraordinaria de uma pessoa,

prescindindo de que seja real, presumida ou suposta. Deste modo, a ‘autoridade carismatica’ aludira a um
poder sobre os homens, quer seja primordialmente interno ou externo, ao qual se subordinam o0s
governados em virtude de sua fé na qualidade excepcional da pessoa especifica”. WEBER, Sociologia
das Religides. p.40.
0 |pid. p.21.
! |hid. p.41.
2 ALMEIDA, Cosma Ribeiro. O carisma no espetaculo da politica: a contribuicdo de Max Weber.
Disponivel em http://www.fiponline.com.br/eventos/vinheta/textos/carisma_politica.pdf, acesso em
12/08/2014.
" Ibid.
3 PASSOS, Como a religido se organiza. p.57.
5 WEBER, Sociologia das Religides, p.35.
;szATOS, A pregacéo dos pioneiros. http://www.mackenzie.com.br/10981.98.html

Ibid.
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Desenvolver o discurso faz parte do projeto de uma carreira bem sucedida no
ministério protestante. Ha todo um simbolismo, um imaginério que sustenta o carisma
de determinados personagens. Isso pode ser construido de diversas formas. Embora se
verifique mesmo no protestantismo essa diversidade, ¢ destacado o uso da retorica, da
palavra, do discurso no protestantismo em geral e se trata de uma marca do
protestantismo calvinista: 0 texto, a oratéria, o discurso’®. A anélise do discurso
entende seu objeto de estudo como “o ponto de articulagdo dos processos ideologicos e
dos fendmenos linguisticos”, onde aquele que discursa manifesta suas ideias de forma
argumentativa levando os ouvintes a convencer-se, contagiando-os a ponto de tomarem
decis6es sobre habitos ou forma de pensar’®.

Portanto, o pulpito é o lugar comum do pastor presbiteriano. E ali que discursa
para seus fiéis. No entanto, o discurso ndo esta limitado ao espaco do culto publico, mas
de toda a vida do pregador. De forma especial, dois outros lugares sdo notadamente
importantes: o seminario e os concilios. No seminario, como dissemos no capitulo
anterior, preparam-se os novos ministros, muitas vezes formados a “imagem e
semelhanga” de seus tutores académicos. O outro espaco fundamental do discurso
presbiteriano € o campo burocratico do poder, onde de forma mais nitida sdo travadas as
lutas politicas internas do protestantismo: os concilios eclesidsticos. Em sua estrutura
burocrética, com regras parlamentares bem definidas, oradores bem preparados sdo
capazes de influir em decisdes cruciais para 0s destinos da denominacéo.

Jovens alunos de seminario, em contato constante com seu professor podem se
captados para as causas defendidas por seus mestres. Ndo é incomum no campo
educacional a admiracdo de alunos por seus professores. Além do mais, no caso
presbiteriano em tela, o seminario em S&o Paulo foi uma conquista em grande parte do

esforco de Eduardo Carlos Pereira’®

. Os jovens formados ali seriam os futuros colegas
de ministério do pastor Eduardo e teriam assento no plenario dos concilios, o principal
espaco de conflito de poder no sistema presbiteriano. No sistema parlamentar do

presbiterianismo, a oratdria tem lugar destacado. Na discussdo dos rumos da

38 Geertz, em O Saber Local, no capitulo que trata sobre o carisma, demonstra como na Inglaterra
protestante de Elizabeth Tudor o carisma real se fundou em uma diversificada constru¢do de simbolos e
imagindrios sobre a virtude da monarca, por exemplo. Essa representacdo se deu sobretudo a partir do
discurso. A repeticdo de ideias, de alegorias morais de suas virtudes. GEERTZ, O Saber Local, p.188-
194.

" FERREIRA, Ismael de Vasconselos. O Carisma do Pregador Pentecostal e a Espetacularizagéo do
Evangelho. Disponivel em http://www.abhr.org.br/plura/ojs/index.php/anais/article/viewFile/410/454,
acesso em 09/07/2014.

70 para discussdo sobre o papel dos Seminarios veja o capitulo 4, p.145s.
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denominacdo, argumentos e retdrica sdo essenciais para 0 convencimento e aprovagédo
de projetos propostos.

Uma segunda importante caracteristica de Eduardo Carlos Pereira que explica
sua atracdo pelo novo grupo € sua erudicdo. Casimiro, na obra Um Mestre da Lingua
Portuguesa, demonstra o carater cientifico das Gramaticas publicadas por Pereira:
Gramética Expositiva — curso superior (1907), Gramética Expositiva — curso elementar
(1908) e Gramaética Histdrica (1916). Além de pastor presbiteriano, o pastor Eduardo
exerceu as fungdes de professor, o primeiro a exercer o magistério de Lingua
Portuguesa, no Ginasio da capital e indica a difusdo de seus trabalhos — as Gramaticas
Expositivas chegaram a 96 e 153 edigOes, respectivamente — como indicativo de sua
relevancia social. Era também abolicionista, escreveu diversos artigos para o primeiro
jornal evangélico do Brasil, Imprensa Evangélica, depois reunidos como estudo
intitulado “A religido cristd em suas relagdes com a escravidao”. O pastor também se
associou ao Instituto Histdrico e Geogréfico de Sdo Paulo.

O periodo em que Pereira se despontou como lideranca é o da segunda geracao
de missionarios. Aos olhos dos nacionais, essa geracao se vé desprovida das mesmas
manifestacdes de intelectualidade dos pioneiros da década de 1860-70"*'. S&o mais
pragmaticos em sua forma de fazer missdo e frustram as expectativas de um grupo de
nacionais que se vé atraido pela erudicéo de um jovem e promissor pastor nacional *2.

Embora no travar de relacdes de dominacdo pelo carisma o conteldo ndo seja
comumente tdo importante quanto a forma de sua transmissdo, a retorica de Pereira
precisava atender a uma exigéncia do espirito protestante: a definicdo confessional do
discursante, a racionalizacdo argumentativa de um ideal. Como vimos no capitulo
anterior, essa racionalizacdo se percebeu na ideologia patridtica, quando a
responsabilidade da evangelizacdo patria foi requerida dos membros dos presbiterianos
brasileiros por meio do projeto das Miss6es Nacionais e seu 6rgdo publicador, a Revista.

Sendo o carisma uma relacdo de poder que atua pelos meios do afeto, ndo seria

estranho perceber naqueles que ficaram sob a influéncia de Pereira, a gratiddo por suas

" LEONARD,

™2 A questdio intelectual no protestantismo é tdo presente que faz ... propor o acréscimo do “doutor” aos
tipos de dominacdo legitima. Na hipétese de uma aceitacdo do acréscimo, na tipologia bourdiesiana, o
doutor seria 0 especialista entre os especialistas. Em uma reflex@o preliminar, o doutor pode ser visto
apenas como mais um carismatico. A area de exercicio de seu carisma, no caso do pastor-doutor
protestante, € o subcampo teoldgico, o campo dos especialistas. O pastor-doutor seria entdo, um
especialista entre os especialistas e as disputas teoldgicas nesse subcampo se refletem de forma estrutural
no campo religioso protestante presbiteriano, pois a formulagéo teoldgica, mais cedo ou mais tarde, se vé
objeto de debate e oposicdes nos plenarios dos concilios.
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acOes benéficas. Lessa lembra a seus leitores que o seminario funcionava nas
dependéncias da 1% Igreja. Muitos dos seminaristas daquele periodo se viram
sustentados financeiramente pela igreja da capital, ou mesmo afetivamente por seus
membros. Tornou-se inevitavel a identificacdo da Igreja com seu pastor, sendo ele o
responsavel ndo somente pela formacdo mas também pelo sustento de uma geracao de
seminaristas.

Por fim, deve-se entender que um lider carisméatico ndo se apoia apenas em suas
préprias ideias, mas de alguma forma precisa agradar aos seus receptores. Seus ideais
devem ser também os ideais do grupo. Logo, sobre a lideranca carismatica do pastor
Eduardo cabe ainda refletir se era um lider por si mesmo ou se correspondia a demanda
do grupo nacionais, na perspectiva de ser a personificagdo do interesso coletivo. Ou
ainda, numa conjugacao de interesses, uma unido dos dois aspectos do surgimento de
uma lideranca carismatica.

A nogdo do despontar da lideranca carismatica como resultante de uma
subordinacgdo ao interesse coletivo € indicada no estudo de Lindholm sobre o carisma
como um conceito de Emile Durkheim’. Em sentido contrério, o conceito de carisma
suscitado de Durkheim €, no entanto, complementar, baseado na “descrenga no enfoque
weberiano do ator socialmente contextualizado, mas sempre individualmente
motivado™**. Sua preocupacdo com o grupo como entidade possuidora de dindmica
prépria o faz perceber que a coletividade € inerente ao sagrado, demonstrando uma
tensdo entre o “eu grupal” e o “eu individual”™®. Sua sociologia propde uma reflexdo
mais profunda sobre o papel do ator social, deslocando-se do individuo para o grupo”™®,
para depois retornar ao individuo, ndo descartando por completo, mas colocando em um
segundo plano de analise uma manipulacdo consciente e tendenciosa para destacar a
importancia de se considerar o fluxo de influéncia dos desejos pessoais e

comunitarios™’. Essa forma de pensar os fatos sociais colocaria 0s interesses

3 LINDHOLM, Charles. Carisma. Extase e perda de identidade na veneragdo do lider. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 1993. p.43-49.

" LINDHOLM, Carisma, p.43.

5 «A oposigdo entre o eu individual e o eu grupal traz em sai a implicagdo extraordindria de que o agente
individual ndo é um fato social irredutivel”. LINDHOLM, Carisma, p.44.

74 «ele analisara a religido ndo como um fendmeno sobrenatural, mas sim como parte da consciéncia
coletiva da sociedade. A sua analise da religido procura entender qual a fung@o da religido na sociedade”.
DIAS, Sociologia da Religido. p.79

7«30 invés de uma sociologia centrada na pessoa, que aceita a primazia do ego e assume que o ator
individual manipula conscientemente uma teia de significados sociais ou age conforme seus impulsos e
desejos, Durkheim propde uma psicologia social de continuo fluxo e refluxo entre a singularidade egoista
e a imersdo numa comunidade” LINDHOLM, Carisma, p.43.
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coletivos™® acima dos pessoais e como a verdadeira mola propulsora das acdes do lider
carismético’*.

O proprio Weber ndo desconsidera o fato da obediéncia direta ou da influéncia
sobre os atos de terceiros estar fundada de forma direta a uma gama de interesses
daqueles que estdo sujeitos a dominacédo. Trata-se, portanto, de um jogo de ponderagédo
das conveniéncias de se obedecer’. Desta observacio, deve-se destacar, logo, que a
dominacdo ndo exige necessariamente o submeter alguém — em referéncia ao que
domina —, mas pode referir-se ao ato consciente de submeter-se a alguém — sendo aqui o
protagonista aquele que se faz dominado. Na prépria concepcdo de Durkheim, o
individuo carismatico tem seu lugar, diante da a necessidade da consciéncia comum ser
simbolizada por um mediador’™".

A crescente influéncia de Eduardo Carlos Pereira e sua nomeacédo para diversos
postos na estrutura denominacional desde a organizacdo do Sinodo em 1888
demonstram ndo somente uma consciéncia pessoal e interesses individuais, mas a
propria personificacdo de interesses coletivos de um grupo nacional desejoso de assumir
a lideranca e que depositava no pastor Eduardo as suas esperancas. Uma estratégia
politica adequada a estrutura presbiteriana: eleger no grupo alguém que represente suas
esperancas e se mostre capaz de atender as expectativas.

Entre os cerca de vinte anos de crescente dissensdo entre os presbiterianos, entre
0s anos de 1883 e 1903, foram ordenados 42 novos ministros’>%: (1) Eduardo Carlos
Pereira; (2) José Zacarias de Miranda e Silva; (3) Delfino dos Anjos Teixeira; (4) Jodo
Ribeiro de Carvalho Braga; (5) Manoel Antonio de Menezes; (6) Caetano Nogueira
Junior; (7) Belmiro de Aradjo César; (8) Jodo Batista de Lima; (9) José Francisco
Priménio da Silva; (10) Alvaro Emidio Gongalves dos Reis; (11) Benedito Ferraz de

Campos; (12) Juventino Marinho da Silva; (13) Jodo Vieira Bizarro; (14) Herculano

8 Ppara Durkheim, “¢ da coletividade que emana a forga religiosa (...) é nesse elemento da forca
experimentada pelo praticante da religido que esta a chave da religido. Engana-se aquele que busca na
religido um sistema substancial de ideias. O fato de um objeto ser sagrado depende ndo de suas
qualidades mas sim das representagdes coletivas”. DIAS, Sociologia da Religido. p.81.

™ «Ag paixdes e desejos dos individuos (...) estdo sempre subordinados aos do grupo, e os impulsos que
motivam o grupo sdo do tipo e carater bem diferentes dos que motivam os individuos que o formam. Séo
de ordem mais elevada, e transcendem interesses menores € desejos pessoais”. LINDHOLM, Carisma,
p.43.

O WEBER, Os trés tipos puros de dominagao legitima. p.128.

71 o5 homens sabem muito bem que estdo sendo influenciados, mas néo sabem por quem (...) o efeito da
consciéncia comum € mais forte quando ndo € exercido de forma difusa, mas sim através da mediacgao de
algum 6rgao claramente definido”. DURKHEIM, Apud LINDHOLM, Carisma, p.47.

752 Conforme listas de ministros nacionais ordenados em MATQS, Os Pioneiros e MATOS, Os
Consolidadores.
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Ernesto de Gouveia; (15) Bento Dias Ferraz de Arruda; (16) Antdnio André Lino da
Costa; (17) Francisco Lotufo; (18) Martinho de Oliveira; (19) Manoel Alfredo
Guimarées; (20) Franklin Honoréavel do Nascimento; (21) José de Azevedo Granja; (22)
José Mauricio Higgins; (23) Laudelino de Oliveira Lima; (24) Henrique Augusto Vogel;
(25) Erasmo de Carvalho Braga; (26) Manoel Francisco do Nascimento Machado; (27)
José Ozias Gongalves; (28) Alfredo Borges Teixeira; (29) Vicente do Rego Themudo
Lessa; (30) Jodo Francisco da Cruz; (31) Otoniel Mota; (32) Ernesto Luiz de Oliveira;
(33) Jerbnimo Gueiros; (34) Lourenco Alves de Barros; (35) André Jensen; (36)
Matatias Gomes dos Santos; (37) Baldomero Esteves Garcia; (38) Constancio Homero
Omegna; (39) Henrique Louro de Carvalho; (40) Salomdo Ferraz; (41) Cicero Barbosa;
(42) Cicero Barbosa; (43) Julio Sanguinetti’.

Os limites desta dissertacdo ndo permite um biografar de todos eles. Os 19
primeiros a serem ordenados se tornaram ministros antes do Sinodo de 1897, quando o
grupo nacional afirmou sua identidade diante das Igrejas-mae norte-americanas’*. Os
seguintes vivenciaram as crescentes tensdes entre os idealistas do Seminario e o
Mackenzie. Os 17 altimos ordenados vivenciaram junto aos demais os fortes embates
em torno da questdo magonica. Porém, apenas seis deles acompanharam Eduardo Carlos
Pereira na organizacdo da Igreja Presbiteriana Independente do Brasil: Caetano
Nogueira Janior, Bento Dias Ferraz de Arruda, Alfredo Borges Teixeira, Vicente do
Rego Themudo Lessa, Otoniel Mota e Ernesto Luiz de Oliveira. Como se vera no
préximo capitulo, essa questdo dividiu o grupo nacional.

Caetano Nogueira Janior, ou Caetaninho, como era chamado, era natural de
Pouso Alegre. De 1856, filou-se a Igreja Presbiteriana de Caldas em 1873. Ordenado
em 1886, foi um dos ministros preparados sob a tutela do Rev. Miguel Torres.
Convictamente antimagénico, desligou-se do Sinodo para estar ao lado dos
independentes, sendo o primeiro moderador do Presbitério Independente e também do
primeiro Sinodo independente. Pessoa simples, o pastor Caetano destacou-se na

3 Algumas consideragdes: Martinho de Oliveira morreu as vésperas do Sinodo de 1903. Alguns desses
ministros, como André Jensen e Salomédo Ferraz ndo permaneceram na Igreja Presbiteriana do Brasil nos
anos que se seguiram, mas integravam os quadros da IPB a época do cisma. Outros, como o proprio
Jansen e Constancio Omegna, por exemplo, ndo eram brasileiros, mas sdo contados entre 0s ministros
nacionais em fungdo da diferenciacao entre os ministros ordenados e lotados em Presbitérios brasileiros e
aqueles que eram enviados pelas Juntas Norte-Americanas e eram designados “missionarios”, conforme
explicitado no capitulo 3, p.95.

> \/eja p.160-161.
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pregacdo itinerante. Certa vez, desobedeceu a ordem do Presbitério Independente de
vetar a eucaristia aos presbiterianos ligados ao Sinodo”>.

J& Bento Ferraz se caracterizado por sua rigidez teoldgica e também seu caréater
combativo. Nascido em Araraquara, em 1865, ndo foi aluno de Eduardo Carlos Pereira,
mas da classe teologica da Escola Americana. Um importante episodio de sua vida o fez
opor-se ao Mackenzie. O estudante, de origem simples, que havia trabalhado no sitio do
pai ao lado de escravos, teve grande desentendimento com Horace Lane, o diretor, por
causa de seu pagamento como professor na instituicdo. Matos narra “Lane dizia que
tanto fazia registrar a quantia como tendo saido do caixa da escola, como da Missao,
pois esta é que mantinha a escola. Bento entendia que, se o dinheiro saisse da escola, era
pagamento por seus servicos; se saisse da Missdo, era esmola”’*®. Passou a estudar por
Seus proprios recursos e gracas a seus contatos politicos, como republicano que era,
tornou-se intendente em Araraquara, fundou um jornal (Folha do Povo) e trabalhou
como rabula. Ordenado em 189, foi um dos signatéarios do Plano de Acdo, atribuido a
Eduardo Carlos Pereira e assinados por varios outros nacionais. Fiel aliado de Pereira,
também foi um dos proponentes da “Plataforma” que sera tratada no préoximo capitulo e
organizador do Presbitério Independente. J& nos anos finais de sua vida, uma nova
controvérsia teoldgica, agora na Igreja Presbiteriana Independente, opds liberais e
conservadores. Entre estes ultimos, Bento Ferraz organizou a chamada “Liga
Conservadora” que organizou a Igreja Presbiteriana Conservadora”’.

Alfredo Borges Teixeira foi o ultimo ministro presbiteriano ordenado no século
XIX. De Borda da Mata, nascido em 1878, Teixeira era discipulo de Caetano Nogueira
Junior e havia sido aluno de Eduardo Carlos Pereira e Remigio Cerqueira Leite no
Seminério Presbiteriano’®,

Vicente Themudo do Rego Lessa, um pernambucano, nascido em 1874, foi
aluno do Seminario em Friburgo e depois em sua fusdo com o Instituto Teoldgico de
Séo Paulo. O primeiro ministro ordenado no século XX se fez profundo admirador do
seu mestre, Eduardo Carlos Pereira, e do “programa de nacionalizagdo da igreja
presbiteriana”™°. Lessa dizia ter sido promotor do movimento de 1903 por convicgio,

embora sentisse saudades dos companheiros que deixou na IPB. Era bibliofilo,

5 MATOS, Os Pioneiros, p.353-357 e LIMA, Protestantes em Confronto, p. 51-52.
"6 MATOS, Os Pioneiros, p.387.

7 |bid, p.386-390 e LIMA, Protestantes em Confronto, p.52-53.

*® MATOS, Os Pioneiros, 432-435.

™ MATOS, Os Consolidadores, p.22.
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historiador e escrito, sendo autor dos Anais da 1% Igreja Presbiteriana de S&o Paulo,
importante fonte desta dissertacdo, em que d& nitido destaque ao trabalho de Eduardo
Carlos Pereira e expressa de forma novelesca o Cisma de 1903, transparecendo seus
fortes sentimentos sobre o evento.

Otoniel Mota" era do Estado de S&o Paulo, em Porto Feliz, em 1878, era de
familia da elite rural paulista, sendo, portanto, educado nos principios do liberalismo’®*.
Foi tido por Lessa como uma das promessas do seminario junto com Ernesto de
Oliveira.”® Dado & poesia, era fluente, tendo sido professor concursado do Estado de
Sdo Paulo, lecionando no ginasial e também na Faculdade de Filosofia, Ciéncias e
Letras da Universidade de S&o Paulo. Era fildlogo, tendo publicando em 1911 a obra

Licdes de Portugués.”

Quando surgiu a “Questdo Magonica” ainda ndo estava
ordenado, assim como seu colega Ernesto Luiz de Oliveira.”
Ernesto Luiz’® ¢ tido por Lima como um dos “jovens” pertencentes a lista de

ministros que fundaram a Igreja Presbiteriana Independente do Brasil, "

um grupo “que
experimentou fortemente a crise presbiteriana no tempo das discussfes sobre a
maconaria (...) que sentiram de perto a influéncia e a lideranca de Eduardo Carlos
Pereira, como seu professor no Seminario e como pastor da igreja local que 0s
abrigava”.”® Foi chefe de redacdo de O Combate, jornalzinho criado por Laudelino de
Oliveira no Seminario Presbiteriano em outubro de 1896.”°® Curitibano, normalista,

7% contra Floriano Peixoto

republicano convicto — tomou parte da Revolucdo Federalista
— era de familia humilde e formou-se em engenharia depois do Seminéario, tendo
exercido cargos politicos no Parana.””® Tido como “conservador e ortodoxo na doutrina

crista, foi o mais combativo dos oradores antimaconicos no dia 31 de julho de 19037.7"

% MATOS, Os Consolidadores, p.28-34.

81| IMA, Protestantes em Confronto, p. 56.

762 | ESSA, Anais, p. 462.

3 LIMA, Protestantes em Confronto, p. 57.

4| ESSA, Anais, p. 536.

% MATOS, Os consolidadores, p.34-38.

%8| IMA, Protestantes em Confronto, p. 53.

T IMA, Protestantes em Confronto, p. 53..

8 | ESSA, Anais, p. 437.

"% Revolugio Federalista: “uma série de conflitos armados que ocorreram nos trés estados do Sul do
Brasil entre 1893 e 1895. O fundador do Partido Federalista do Rio Grande do Sul, Gaspar Silveira
Martins (1834-1901), defendia uma reforma da Constituicdo e a adogdo do parlamentarismo. Seus
correligionarios foram enfrentados por Julio de Castilhos (1860-1903), que governava o Rio Grande do
Sul”. SEGA, Rafael. Prova de fogo republicana. Disponivel em:
http://www.revistadehistoria.com.br/secao/artigos/prova-de-fogo-republicana. Acesso em: 04/11/2013.

| ESSA, Anais, p. 535.

"L LIMA, Protestantes em Confronto, p. 59.
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Foi o primeiro a se desligar do Sinodo, “ereto, grave.’’? Quando entrou nos debates da

controvérsia nas paginas de O Estandarte ainda ndo estava ordenado.

Mas, a acdo carismética tende a declinar, principalmente quando ameaca o
equilibrio de forgas politicas, inerente a estruturacdo burocratica em que se sustenta a
instituicdo, compreendida sob o referencial bourdiesiano como uma estrutura

0O carisma de Pereira é

estruturante e estruturada, como a denominag&o presbiteriana
fortemente atacado, sob acusacdo de promocdo pessoal. A Igreja é dirigida por
concilios. E ndo pode admitir liderancas forte como a de Eduardo Carlos Pereira’"*.
Pereira desponta em um importante momento para o presbiterianismo no Brasil.
Foi primeiramente o paladino da evangelizacao péatria aos olhos dos seus companheiros
por se empenho em diversas investidas a favor da autonomia nacional e pela
organizacdo do Sinodo, em 1888, e tomando participacdo desse evento. Enquanto na
década de 1880 a autonomia era um sonho, na década de 1890 tornou-se a frustracédo de
todo um grupo liderado pelo pastor Eduardo. Esses nacionais viam naufragar seu
projeto de autonomia, imbuido de sentimentos patridticos mais ou menos com acentos
nacionalistas. Pereira passou, entdo, a ser o profeta da real autonomia’”. Sua principal
arma € a critica e seu discurso diz temer a ruptura, 0 que aparentemente — embora
teologicamente um pecado — se mostra desde o inicio como uma alternativa possivel,
dentro da ldgica protestante da consciéncia. Esses momentos de crise sdo propicios a
acOes deste tipo. No entanto, apenas a autonomia administrativa, outras questdes
mundanas e profanas de disputas por cargos e posi¢cdes ndo eram — ndo podiam e nao
podem — justificar rupturas. A ideologia patriética ndo seria suficiente para justificar
tantas rupturas relacionais em um ambiente cristdo. E € nesse momento que o pastor
Eduardo, ao envolver-se em uma questdo teoldgica surgida no final de 1898, acaba por

cindir seu proprio grupo de influéncia. Irrompe, entdo, a Questdo Magonica.

2| ESSA, Anais, p. 583.

773 “Para muitos, a institucionalizagdo acaba traindo o ideal original e castrando a experiéncia de salvagio
com suas estruturacfes e normas, o que faz com que no seio das instituigdes religiosas haja, quase
sempre, movimentos de retorno ao carisma. A tensdo entre carisma e instituicdo é um dado historico e
socioldgico de grandes tradicBes religioso e, ndo raro, configura situacBes conflituosas e cismas
religiosos”. PASSOS, Como a religido se organiza. p.53

™ |ogicamente, dentro do contexto em tela. Tratava-se de uma peculiaridade do evento histérico. Essa
suposta “regra” da coletividade presbiteriana em detrimento da centralizacdo em torno de personagens foi
quebrada meio século depois, entre as décadas de 1950 e 1960, quando a ortodoxia presbiteriana se viu
ameacada por uma série de sinteses da teologia com o pensamento social. Surgiu imponente figura, a de
Boanerges Ribeiro, que se manteve a frente da denominacéo por cerca de vinte anos.

5 «Q profeta atua sobre sentimentos e aspiragdes que ja estavam presentes no leigo [ou mesmo nos
especialistas — meu comentario] de forma consciente ou inconsciente. Ele trabalha com o discurso de
ruptura e de critica, e por isso tem chances de aparecer em periodos de crise, afetando a sociedade como
um todo ou apenas determinadas classes”. DIAS, Sociologia da Religido, p.131.
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A derrota de Pereira e seu grupo no campo conciliar, o espaco do jogo de poder
politico religioso por exceléncia, é inevitavel. A primeira, e em Varios aspectos, no
Sinodo de 1900 — o primeiro a fazer mencgdo a questdo magdnica. Foi justamente essa a
questdo teologica que o afastou dos seus compatriotas. Entdo, por que defender
arduamente a questdo magénica? Somente convic¢do? Nao. Trata-se de descaracterizar
o0 inimigo. O inimigo é o herege. Se o0 patriotismo e 0 carisma ndo sdo capazes de
sustentar sua posi¢do no campo, deve-se encontrar dentro da propria Idgica da estrutura
condicbes de se sustentar. E o argumento teoldgico amalgamado a questdes mais

profundamente enraizadas.



175

6 — A Questdo Macgodnica: justificativa teoldgica para disputa de poder no

campo religioso

As fontes bibliograficas sdo unanimes em considerar que o0 que se denominou
“Questao Magonica” foi suscitada no final de 1898, a partir de um artigo publicado no
periodico O Estandarte. Até entdo, as disputas internas no presbiterianismo brasileiro estavam
focadas na oposicao entre ministros nacionais e missionarios estrangeiros.

Primeiramente, com 0 aumento do nimero de pastores nacionais ordenados, surgiu o
interesse natural dessa nova lideranga em assumir a direcdo dos destinos da denominacéo.
Percebeu-se também clara diferenciacdo da aplicacdo dos recursos no Brasil, em duas esferas:
uma grande énfase na obra educacional e a discrepancia salarial entre missionarios
estrangeiros e pastores nacionais. Esse Ultimo aspecto deve ser ainda olhado sob o prisma do
preconceito dos norte-americanos em relac&o aos nacionais’"°.

Em um segundo momento, apds a organizacdo do Sinodo da Igreja Presbiteriana do
Brasil, com forte iniciativa dos pastores nacionais, a oposi¢do foi agravada sob duas formas.
A primeira, envolvendo tensdes eclesiastico-administrativas inerentes ao sistema
presbiteriano. Enquanto a autonomia da estrutura burocrética institucional era garantida no
funcionamento do Sinodo e dos Presbitérios jurisdicionados, houve uma amarra econdmica,
uma dependéncia estrutural financeira da igreja brasileira com relacdo as igrejas-mées norte-
americanas, por meio das MissOes, entidades autbnomas da denominacao brasileira, conforme
descrito no capitulo 3. A seguinte vertente de conflitos foi de &mbito mais pessoal, quando as
questdes administrativas passaram a refletir no relacionamento entre determinados ministros
nacionais e pessoas ligadas a eles com alguns missionarios, como descrito no capitulo 5.

No desenrolar do processo, percebemos dois elementos essenciais para que as tensoes
se avultassem e 0s caminhos para a ruptura de delineassem. O primeiro deles foi que o forte
desejo da lideranca nacional em assumir a direcdo da estrutura denominacional ensejou
expressiva representacdo de sentimentos patrioticos como ideologia justificadora desse
desejo, tal como exposto no capitulo quatro. O segundo elemento foi a personificagcdo do
heroismo patriético na pessoa de Eduardo Carlos Pereira, que foi descrito no capitulo
imediatamente anterior. Ele foi promotor de diversos empreendimentos que ajudaram a

construir e a nutrir o nacionalismo presbiteriano ao mesmo tempo em que suas acOes

778 \/eja capitulo 5, p.151.
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refletiram um escopo maior de desejos, atendendo a demanda ideol6gica do grupo de
nacionais de que fazia parte’””.

Logo, o ponto nevralgico da dissensdo que culminou com o cisma presbiteriano foi
uma disputa de poder no campo religioso. Porém, a dindmica do campo religioso em sua
movedica e complexa teia de fatores estruturais ndo limitou a disputa a uma dicotomia
nacional x estrangeiro. A racionalizacdo religiosa das tendéncias cada vez mais forte de
fragmentacdo se deu por meio do surgimento de uma disputa teoldgica. Essa disputa
rapidamente saiu do ambito da divida cotidiana dos leigos e da esfera dos periddicos para se
tornar uma causa teoldgica nas instancias conciliares. E essa querela dividiu os nacionais. Era
a chamada Questdo Magconica, que questionou a possibilidade de um cristdo “legitimo” ser
também um macom.

Ainda antes de percebé-la como uma alternativa de justificativa cismatica ao grupo de
Pereira, faz-se necessario fazer algumas consideragdes. Em primeiro lugar, ndo € o propdsito
desta dissertacdo, e nem seus limites o permitiram, fazer uma exposicdo completa e
esmiucada da controveérsia. Também néo o é descrever pormenorizadamente as caracteristicas
da instituicdo macénica. Um trabalho dessa natureza permitiria entender com profundidade a
Questdo Macbnica, mas enseja novo projeto de pesquisa, com suas peculiaridades e quica
uma nova dissertacdo em que se faca levantamento criterioso e dotado de criticidade das
fontes. As ligadas as Igrejas tendem a discriminar a magonaria como herética, as fontes

7™ e as académicas tratam de diferentes aspectos da instituicdo

macodnicas a retorica e emocao
maconica’’®.

Para o presente feito, nos ateremos as seguintes descricfes que foram julgadas
pertinentes a este trabalho por permitir que ao menos se compreenda superficialmente o
porqué da celeuma entre os presbiterianos: 1) Embora ndo dissimule sua existéncia, ndo se
configurando portanto como uma sociedade secreta, a Macgonaria preza pelo “Segredo

Magonico” expresso em duas nocdes distintas: a) “os segredos”, que se referem a uma série

de “palavras, sinais e toques pelos quais os magons se reconhecem entre si” e b) “o

T A prépria preocupagéo de Pereira em escrever obras sobre Gramatica da Lingua Portuguesa ja denotam essa
preocupacao com o sentimento nacional.

"8 Conforme alerta Vieira “a bibliografia magénica no Brasil tende a produzir mais retorica e emogéo do que
fatos historicos”. VIEIRA, Protestantismo, a Magonaria e a Questdo Religiosa, p.40.

9 36 0 banco de dados e dissertacdes da CAPES apontou 14 diferentes trabalhos sobre o tema “magonaria”. Cf.
http://bancodeteses.capes.gov.br/, acesso em 12/08/2014.
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80 um conceito filoséfico que remete a um estado de iluminacéo interior’®; 2) Os

segredo
magons se identificam como

uma organizacdo mundial de homens que, utilizando-se de formas simbdlicas dos antigos
construtores de templos, voluntariamente se uniram para o proposito comum de se
aperfeicoarem na sociedade. Admitindo em seu seio, homens de carater, sem consideracéo a
sua raga, cor ou credo, a Maconaria se esforca para constituir uma liga internacional de
homens dedicados a viverem em paz, harmonia e afeicéo fraternal "2,

Nesse espirito de definicdo, a magonaria é comumente associada com filantropia e
filosofia’®. 3) Assim como falamos em “protestantismos™ no primeiro capitulo, apontando as
diferenciac6es internas ao campo religioso, devemos considerar que a magonaria tem sua face
mais geral e também suas proprias subdivisGes internas, com relacbes a ritos e
posicionamentos politicos. A propria maconaria brasileira € descrita por Vieira como
“atormentada por dissensdes desde a sua fundagio” . Seria indcua aqui uma discussdo de
suas vertentes’®:; 4) De forma geral, instituicies maconicas se declaram de cunho ndo
religioso’®, porém a crenca em uma entidade suprema e criadora descrita como “Supremo
Arquiteto do Universo”, a existéncia de templos, oracdes e ritos ¢ entendida por muitos
evangélicos como aspectos de religido. Na opinido catdlica, ela evoluiu para irreligiosidade™’.
Para Vieira,

a magonaria representou uma das primeiras tentativas para formar-se uma irmandade
ecuménica de pessoas de todas as religiGes. Pedia-se apenas que o macom declarasse
crer em Deus, chamado ‘o Supremo Arquiteto do Universo’, visto como a palavra
‘Deus’ tem uma conotagdo cristd e a magonaria devia ser acessivel aos seguidores de

todas as religides’®.

78 para uma discussdo sobre o termo e uma proposta de sociologia do segredo ver SIMMEL, George. A
sociologia do segredo e das sociedades secretas. Revista de Ciéncias Humanas, Florianopolis, volume 43,
nimero 1, p.219-242, Abril de 2009.

81 BENIMELLI, José Antonio; CAPRILE, G.; ALBERTON, V. Maconaria e Igreja Catélica. Ontem, Hoje e
Amanha. Sdo Paulo: Paulus, 2010.p.348.

"82 Fonte: http://www.lojasaopaulo43.com.br/maconaria.php, acesso em 12/08/2014.

83 BENIMELI, Magonaria e Igreja Catélica. p.46.

" VIEIRA, Protestantismo, a Magonaria e a Questdo Religiosa, p.41.

8 Benimeli chama de “confucionismo” a falta de clareza sobre o tema. Diz que “diante dos conceitos e
apreciaces tdo diversos e inclusive radicalmente opostos, surge espontaneo o desejo de encontrar alguma razdo
gue nos descubra o porqué de tais afirmacfes: sua Ultima motivacdo. Cabe perguntar-se se todos tém presente a
mesma sociedade quando falam de Magonaria.” BENIMELI, Magonaria e Igreja Cat6lica. p.46.

78 Fonte: http://www.regeneracaoeordem?.mvu.com.br/site/maconaria/iQiZOiQIQNE-3/atr.aspx, acesso em
12/08/2014.

8 BENIMELI, Maconaria e Igreja Catélica. p.55.

88 VIEIRA, Protestantismo, a Maconaria e a Questéo Religiosa, p.43.
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Sob esse aspecto é possivel perceber nela uma tendéncia sincrética ou ao menos que
essa caracteristica ecuménica abrigue em seu seio um ensejo ao sincretismo, quando as
diferentes religiGes dos seus membros se conectam por meio da relacdo interpessoal.

Ainda tecendo considerac@es iniciais, em segundo lugar, ndo ha indicacdo nas fontes
de qualquer davida em relagcdo a pertenca dos evangélicos a Magonaria antes de 1898. E
também ndo se havia suscitado qualquer problema de ordem teoldgica ou moral na relagéo
entre protestantismo e maconaria. Terceiro, a filiacdo deste ou daquele personagem a
instituicio macbnica muitas vezes ndo passa de suposicdo. Nem todos 0s magons se
declaravam como tal”®. Por isso, além dos que os historiadores protestantes registraram como
macons, ndo podemos delinear com precisdo os quadros, embora é possivel inferir que havia
macons tanto entre 0s missionarios estrangeiros quanto entre os ministros nacionais. Quando
Eduardo Carlos Pereira se faz antimacénico, isso provocou uma reacao em muitos de seus
colegas que se afastam gradualmente, isolando-0 em um grupo muito restrito, como descrito
na ultima parte do capitulo anterior.

Terceiro, as fontes estudadas deixam parecer que 0 questionamento da
compatibilidade da maconaria com a fé cristd também era recente nos Estados Unidos, a
patria dos missionrios que atuavam no Brasil’®. E fato, como veremos a frente, que boa
parte do material usado pelos que se colocaram contra a magonaria era de origem norte-
americana, inclusive recentes decisdes sobre o assunto.

Quarto, muito embora a Questdo Maconica tenha rapidamente migrado para outras
denominacdes, como através do jornal metodista O Expositor Christédo, o presente capitulo se
restringiu ao caso presbiteriano, por questdes de delimitacdo necessarias ao foco dos
argumentos aqui expostos. Estudos comparativos deverdo dar prosseguimento a tratativa do
tema em trabalhos futuros.

Em sexto, foi a decisdo de 1903 de deixar a filiacdo ou ndo & magonaria como sendo

uma questao de foro intimo que se configurou o ponto definitivo de ruptura. Era uma decisao

"8 Se fosse uma sociedade secreta, ndo saberiamos de sua existéncia. O carater de seus ritos é que sao secretos.
No entanto, a discricdo é uma peculiaridade mag6nica, fazendo com que magons ndo se declarem abertamente
magons. Veja: http://www.regeneracaoeordem?.mvu.com.br/site/maconaria/iQiZOiQIQNE-3/atr.aspx, acesso
em 12/08/2014.

" Sobre a posicdo atual de algumas denominacBes  presbiterianas  americanas  ver
http://www.presbyteryofohio.org/A_Reformed View of Freemasonry.pdf, acesso em 12/08/2014;
http://opc.org/GA/masonry.html, acesso em 12/08/2014. http://opc.org/GA/masonry.html, acesso em
12/08/2014; http://freemasonrywatch.org/presbyterian.church.america.freemasonry.pdf, acesso em 12/08/2014.
Ao que parece, as restricdes a participacdo de crentes na maconaria reside em igrejas de menor expressdo nos
EUA, geralmente fruto de rompimento com outras denominagdes em oposi¢do a diversidade teoldgica ou
liberalismo. Tem tendéncias mais conservadoras, portanto, assim como a lgreja Presbiteriana do Brasil. Fonte:
http://en.wikipedia.org/wiki/Opposition_to_Freemasonry within_Christianity, acesso em 12/08/2014.
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http://www.presbyteryofohio.org/A_Reformed_View_of_Freemasonry.pdf
http://opc.org/GA/masonry.html
http://opc.org/GA/masonry.html
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ambigua, em que ndo se formalizava nitidamente posicionamento contrario ou a favor,
embora se tenda a considerar uma deciséo favoravel, j& que ndo condena e permite a filiacéo
de crentes presbiterianos a maconaria. O progresso histérico da questdo na denominagéo
demonstra como o assunto é espinhoso ainda hoje e de melindroso manuseio.

A resolucdo do Sinodo de 1906 aconselhava de forma clara os presbiterianos se
absterem de pertencer as fileiras magonicas, embora ndo declarasse sua incompatibilidade
com a fé cristd. Nesse mesmo espirito seguiram as decisdes 1916, 1934, 1936, 1956, 1958 e
1987. Foi em 1994, quando pairou davida sobre um candidato a presidéncia do Supremo
Concilio — o pastor da Igreja Presbiteriana do Rio de Janeiro (uma das principais da
denominacdo) — que o assunto veio a tona com toda a forca.

De 1994 a 2006, a questdo se arrastou em comissdes e nos plenarios dos concilios.
Entre 1994 e 1998, relatorios de comissdes especiais apresentados ndo encerravam a questao.
Em 2002, o Supremo Concilio determinou que ndo fossem ordenados macons a partir de
entdo. N&o declarava a incompatibilidade da ordem com a fé cristd em geral e ndo mexia com
os oficiais que ja eram macons. Um aparente desfecho se deu em 2006. Pastores e presbiteros
presentes a reunido contam do clima de instabilidade e apreensdo com relacdo a uma nova
ruptura. Descrevem suas impressdes piedosas de como o assunto foi tratado, levando um
plenario de mil homens a se ajoelhar e orar pela solu¢do. Destaque na narrativa para a
presenca de cerca de 200 membros do concilio de terno preto na sessao em que a magonaria
foi pauta’*.

A decisdo de 2006 declara oficialmente algumas doutrinas magdnicas incompativeis
com a fé cristd. O Supremo Concilio de Julho 2010 e a reunido extraordindria do mesmo ano
declararam de forma enféatica a incompatibilidade da maconaria com a fé cristd. A Comissao
Executiva do Supremo Concilio presbiteriano reunida em 2012 foi além, elencando 0s
dispositivos necessarios para que se concretize atos disciplinares contra magonsm.

Na ultima reunido do Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil, entre 19 e

26 de Julho de 2014, em Natal-RN, a quest&o voltou & tona de forma peculiar’®®

. O primeiro
ato do concilio reunido é a elei¢do da nova mesa diretora dos trabalhos. Curiosamente apos a

eleicdo do presidente, um membro do concilio solicitou que, na apresentacdo dos candidatos,

1 Segundo o site http://maconaria.net/portal/index.php?option=com_content&view=article&id=51, acessado
em 11/08/2014, trata-se da indumentaria magonica para suas sessdes magnas.

792 Fonte: Entrevista com o Rev. Fernando Pereira Cabral, em 19/07/2014. Fernando é pastor efetivo da Igreja
Presbiteriana de Niteroi de 2008 até a presente data e presidente do Presbitério de Niteroi. As resolucgGes
conciliares estdo disponiveis em http://se.icalvinus.net/icalvinus.php?d=1407451670729, acesso em 12/082014.
73 Como pastor presbiteriano, fui eleito por meu Presbitério como delegado a Assembleia Magna. Fui
testemunha ocular.
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estes se manifestassem macons ou ndo macgons, ou se ja haviam pertencido a instituicdo ou se
tinham alguma relacdo com ela. Seguiu-se uma vexatdria exposicao repetida no pleito de
cargo por cargo e ironizada por muitos.

Tecidas essas consideragdes, podemos voltar nosso foco a Questdo Magdnica no seio
do presbiterianismo brasileiro tal como se expressou entre 1898 e 1903. A controvérsia
maconica ser originou e se desenvolveu principalmente nas paginas do periodico dirigido por
Eduardo Carlos Pereira O Estandarte. O primeiro artigo data de 10/12/1898 e se intitulava “O
Cristdo e a Magonaria”. Era o primeiro de uma série de outros que se seguiriam. A partir
deste, outros artigos, enviados por diversos autores se posicionavam contra ou a favor da
pertenca de cristdos aquela instituicdo.

O autor da série de artigos que desatou o debate no seio do presbiterianismo brasileiro
sobre a compatibilidade ou ndo da maconaria com a fé cristd foi Nicolau Soares do Couto
Esher. Ele ndo se apresentou com seu nome, mas sob o pseudonimo “Lauresto”, um anagrama
das silabas finais de seus primeiros trés nomes. Nicolau era filho de William Richard Esher e
Henriqueta Augusta Soares do Couto. Ele foi um dos primeiros oficiais da Igreja Presbiteriana
do Rio de Janeiro (eleito presbitero) e ela era sobrinha do Marqués do Parana, uma das
primeiras mulheres pertencentes a aristocracia brasileira a se converter ao protestantismo.
William Esher voltou para os Estados Unidos em 1871, deixando no Brasil sua esposa e 0s
filhos Guilherme, Nicolau e Henrique. Nicolau estudou na Escola Americana (embrido do
atual Mackenzie) e foi recebido por profissdo de fé pelo Rev. George Chamberlain em 1885.
Era médico e oferecia seus servi¢cos com constantes propagandas no jornal O Estandarte. Por
ocasido da controvérsia maconica residia no Rio de Janeiro, apos ter se casado na lIgreja
Evangélica Fluminense.”®*

Resumidamente, a série original “O Cristdo e a Magonaria” expusera 0 seguinte: o
primeiro artigo apenas introduz o assunto, sem argumento incisivo quanto ao porque nao
afiliar-se a magonaria. Lauresto apenas exp0e que entender estar prestando um servigo aos
irmaos na fé, obedecendo & sua propria consciéncia’®®. No seguinte, Nicolau Soares Esher pde
em xeque o juramento mac;()nico796, declarando-o incompativel com os ensinos de Cristo tanto

pelo seu caréter secreto, quanto por entrar em choque frontal com as diretivas de Jesus’®’. No

% MATOS, Os Pioneiros, p. 493-494.

% O Estandarte, Ano 6, n° 50, 10/12/1898.

% O Estandarte, Ano 6, n° 52, 24/12/1898.

7 Lauresto fundamentou seu artigo na passagem biblica de Mateus 5.33-37, onde Jesus fala sobre néo fazer
juramentos.
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terceiro artigo, continuando a dissertar sobre o juramento’*®, denuncia o “medo” por detras da

fidelidade ao juramento e no seguinte™”

recapitula seus argumentos acrescentando sua
conclusdo de que a abnegacdo do sdcio pela sociedade é prejudicial e anticrista®. O quinto
artigo apresenta a busca da fundamentacéo biblica para seus argumentos ditos empiricos®.
No nUmero seguinte, o articulista busca demonstrar a incompatibilidade da histéria da
magonaria com o espirito do cristianismo®®. Nos artigos sétimo ao nono, Lauresto apresenta a

incompatibilidade do juramento magénico com a profissdo de fé crista®”

. Os textos seguintes
acabam por se tornar uma defesa veemente e apaixonada das criticas recebidas por
interlocutores na imprensa, porém desprovidas de desenvolvimento de nova argumentagdo ou

mesmo de reforco elaborado da ja exposta®™

, com excecao do ultimo em que o autor elenca
12 argumentos melhor elaborados, embora brandamente balizados®®.

A analise dos textos de Nicolau Esher demonstra a intensidade retorica de seus
argumentos. Nao era um especialista, ndo pertencia ao grupo de sacerdotes sobre 0s quais se
impde a tarefa exegética®®, mas embora n&o pertencente formalmente ao grupo que detém o
reconhecimento social da capacidade especifica de produzir teologia®”’, suscitou ou tema e
demonstrou o carater pratico de sua teologia ndo elaborada nos padrfes eruditos da estrutura
presbiteriana®®.

O periodo em que surge a questdo presencia uma transi¢do da lideranca de leigos para
especialistas no campo religioso protestante. Como atesta Mendonca, nas primeiras décadas
de implantacdo e expansdo dos presbiterianos e outras denominacgdes, a obra evangelistica

esteve muito ligada aos leigos®®®

. Veja-se que também € através de um leigo que teve inicio a
controvérsia magonica. Logo se faz necessario que especialistas entrem no debate, atendendo

a uma demanda inerente a forma protestante de lidar com as coisas. Segundo Mendonga, “o

" 0 Estandarte, Ano 6, n° 53, 31/12/1898.

" 0 Estandarte, Ano 7, n° 1, 07/01/1899.

800 |nteressante observar que no artigo publicado no n° 53 de 31/12/1898, encontramos, logo abaixo do artigo de
Lauresto, outro artigo com o titulo “O Juramento”, no qual o expositor, ironicamente identificado como “um
presbiteriano de grau 33” (ou seja, um presbiteriano magom), demonstra biblicamente a possibilidade e a
validade de se fazer juramentos. Embora Nicolau Soares do Couto (Lauresto) também se valesse de um texto
biblico, seu oponente faz os leitores verem o contexto. Digna de nota é a presenca do juramento — ressalvado seu
carater peculiar — nos Simbolos de Fé da Igreja Presbiteriana, como no caso da Confissdo de Fé (ver CFW,
XXI.V e especialmente o capitulo XII).

801 O Estandarte, Ano 7, n° 2, 14/01/1899.

802 O Estandarte, Ano 7, n° 3, 21/01/1899.

%3 0 Estandarte, Ano 7, n° 5, 04/02/1899; n° 7, 18/02/1899; n° 9, 04/03/1899, suplemento.

804 O Estandarte, Ano 7, n° 11, 16/03/1899, suplemento; n°13, 30/03/1899, suplemento.

805 O Estandarte, Ano 7, n® 17, 27/04/1899, suplemento.

806 BOURDIEU, Economia das trocas simbélicas, p.38.

87 BOURDIEU, Economia das trocas simbélicas, p.39.

808 BOURDIEU, Economia das trocas simbélicas, p.40.

809 MENDONCA, Protestantes, pentecostais e ecuménicos, p.62.
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protestante, mesmo o comum, quer explicar tudo cartesianamente, mesmo que Sejam
necessarios os maiores malabarismos mentais, o que significa que a detecgdo do real nivel de

»810  Essa especificidade da fé

crengas do protestante comum ¢ bastante complicada
protestante presbiteriana fez Mendonga concluir que “a mensagem protestante, inserindo-se
nesse universo de crengas relativamente simples e objetivo do catolicismo popular, produziu
um sistema de crencas diferenciado e de equilibrio mais dificil, apesar de sua maior
fixidez"*".

A insercdo de Eduardo Carlos Pereira na querela pode também ser interpretada como
uma forma de demonstrar a autonomia e até mesmo a superioridade intelectual do clero
nativo. Nessa disputa pelo poder decisério, trata-se de um importante artificio para promoc¢éo
pessoal ou mesmo do grupo que pleiteia a direcdo da igreja.

Essa tensdo entre os dominios pratico e erudito da reflexdo religiosa no campo
religioso como demonstrado por Bourdieu®? é mais bem verificada através da analise dos
artigos que se contrapuseram aos de Lauresto. Publicados sempre em resposta a algum artigo
de Esher, destacam-se 0s que foram escritos por um “presbiteriano grau 33” — pseudonimo do
primeiro a polemizar com Lauresto —, Laudelino de Oliveira, Lino da Costa, e por um
articulista que se intitulou Flumen. Pela falta de uma precisa identificacdo dos outros dois,
sabe-se que Laudelino e Lino, sendo pastores, pertenciam aos quadros da Igreja Presbiteriana.

Laudelino de Oliveira Lima, escreveu o segundo artigo que foi publicado em resposta
as posicoes de Nicolau Soares do Couto. Também se intitulava “A Magonaria e o Crente”,
circulando no n° de 14/01/1899. O autor, nascido em Sao Carlos, em 1867, converteu-se pelo
trabalho do Rev. Jodo Fernandes Dagama. Estudou no colégio daquele ministro em Rio Claro
por trés anos. Tornando-se membro da Igreja Presbiteriana de S&o Carlos em 1890, foi
recebido no ano seguinte como candidato ao ministério e em 1895 foi eleito presbitero,
destacando-se como pregador em sua igreja. Estudou na ainda Escola Americana e depois
Mackenzie, tornando-se aluno do Seminario Preshiteriano em 1896. Uma de suas atividades
preferidas era o jornalismo, como demonstra sua sugestdo da criacdo de um pequeno jornal
dos estudantes do Seminario, O Combate, e seu trabalho de revisor do Diério Mercantil e do
Correio Paulistano, bem como a fundacdo do jornal A Propaganda, em 1901, na cidade de

Sao Carlos. Matos afirma que ele “colaborou em quase todos os jornais seculares dos lugares

810 MENDONCGA, Protestantes, pentecostais e ecuménicos,p.61.
811 B

Ibid, p.63.
812 BOURDIEU, Economia das trocas simbélicas, p.40.
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em que foi pastor, publicando artigos religiosos e seculares”.®*® Foi ordenado em julho de
1898.

Era, portanto, um recém-ordenado pastor, mas diferente daqueles formados sob a
lideranca do pastor Eduardo, era candidato do Presbitério de Minas e ligado pelos estudos
anteriores ao teologico ao Mackenzie. E principalmente, muito embora as fontes consultadas
ndo tenham informacdes precisas de que Oliveira tenha pertencido a instituicdo maconica,
seus textos nos passam essa clara imagem. Parece que Boanerges Ribeiro também tinha essa
impressdo, pois, a0 comentar sobre a desvantagem de Eduardo Carlos Pereira no Sinodo de
1900, afirma que “a Mesa tem ao menos trés magons ou ex-magons: Herculano, Laudelino e
Zacarias”.®"* Macom ou ndo, Laudelino é espantosamente &4cido em algumas de suas
exposicdes. Usou dos recursos da ironia e, soube, dentro da l6gica da oposicdo entre
sacerdotes e leigos e também polidamente, desmerecer seu oponente estruturando
argumentos®™®. Demonstrando cultura e erudicdo nos conhecimentos gerais e nos estudos
biblicos e teologia, Laudelino de Oliveira se concentrou nas falhas argumentativas de
Lauresto, enquanto Esher se concentrou na questdo do juramento.

Lino da Costa havia sido padre. Cearense de Aracati, nascido em 1850, havia
trabalhado em sua propria provincia e depois por alguns anos no Rio de Janeiro. Converteu-se
lendo secretamente uma Biblia trazida por uma senhora que tinha confessado té-la em casa.
Entrando em contato com o Rev. Antdnio Bandeira Trajano foi recebido na Igreja
Presbiteriana do Rio de Janeiro e algum tempo depois encaminhado ao Presbitério como
candidato, sendo ordenado em 1893. Teve amplo campo ministerial no decorrer de sua vida,
no Rio de Janeiro, Sdo Paulo (capital e interior), Curitiba e Floriandpolis. Foi também
missionario do sinodo entre 1900 e 1903.

Em seu artigo para O Estandarte, como enunciou logo no inicio, de fato nédo
tencionava refutar Lauresto e seus argumentos. Diz que a magonaria era uma “mera sociedade
de beneficéncia”.®'® Enfatiza que nas lojas era “severamente proibido tratar-se de dogmas
religiosos™.®" E ele explica o porqué: para se evitar atritos resultantes da diversidade de
crenca dos “socios”, o que ele diz estar amparado pelo “grande principio de tolerancia”

estabelecido na Constituicdo do pais. Neste trecho se pode observar o liberalismo politico tdo

813 MATOS, Os Pioneiros, p. 415.

814 RIBEIRO, Da Autonomia ao Cisma, p. 327.

815 Como explica Passos, “a teologia centra-se na razio logica, argumentativa e demonstrativa”. PASSOS, Como
a religido se organiza. p.92.

816 O Estandarte, 21/01/1899, p. 2.

817 1bid.
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prezado pela maconaria, responsavel pela tolerancia religiosa agora amplamente defendida
pela constituicdo republicana.

Lino da Costa afirma que aqueles que se dizem crentes, mas ddo mais atencdo as
atividades da ordem, sdo crentes “quase sé de nome”.*® Ele afirma categoricamente: “Sou
magom e tenho ocupado alguns cargos na Ordem; mas nunca me vi na dolorosa contingéncia
de sacrificar qualquer dos meus deveres de crente e ministro do Evangelho, pelo cumprimento
de algum dever magonico”.®*® Na verdade, entende Costa que seu zelo pelo Evangelho Ihe
dard mais crédito entre os magons. Encerra o artigo afirmando que Lauresto s vé as praticas
maconicas como reprovaveis porque “ndo lhe sio bem conhecidas”.?* Para Lino da Costa, 0
Dr. Nicolau Soares do Couto deveria atender ao conselho que ja Ihe havia sido dado: fazer-se
macgom.

Sobre Flumen a pesquisa ndo proveu dados que permitissem especulacdo adequada.
Porém, percebe-se grande interesse do periodico O Estandarte na refutagdo as acusacgdes do
autodenominado “presbiteriano grau 33”. O numero de 28/01/1899 contém na pagina 4 uma
espécie de “direito de resposta” da redacdo do jornal. Trata-se de uma mencao ao artigo
publicado na mesma edig¢do da lavra do “presbiteriano grau 33”. Ele havia insinuado uma
censura ao jornal por ndo impedir Lauresto de publicar, tendo suas ideias como destoantes da
doutrina presbiteriana. O Estandarte responde que seria intolerancia e ingratidao. Intolerancia,
por considerar que muitos irmaos tinham “sinceras dtvidas sobre pontos secundarios”.?**

Ainda na edi¢do de 25/02/1899, encontramos novamente uma espécie de “direito de
resposta” dos editores de O Estandarte. O “presbiteriano grau 33” tinha insinuado novamente
a parcialidade do jornal e ainda expunha que o periddico ndo deveria permitir que em suas
paginas fosse publicada controvérsia que mais duvida levava aos cristdos. O texto faz questdo
de dizer que o colaborador se ocultava sob um pseudénimo, o chama de “amigo urso da

822 yjisto que o jornal, segundo pensavam,

magonaria” e o compara ao inquisidor Torquemada,
estava tdo somente garantindo o principio da toleréncia e da liberdade de expressdo. Infere
que o articulista estava tentando opor 0s macgons ao jornal. Surpreendentemente, lemos a

sequinte frase de O Estandarte: “nossos amigos magons, que nos t€ém acompanhado, nos

818 O Estandarte, 21/01/1899, p. 2.

819 Ibid., p. 3. Quanto & palavra “ordem”, trata-se de minha leitura, visto que o autor grafa “Ord”. Ao lado sdo
colocados trés pontos em forma de tridngulo.

820 O Estandarte, 21/01/1899, p. 3.

821 O Estandarte, 28/01/1899, p. 4.

822 0 primeiro grande inquisidor na Espanha, Tomas de Torquemada (1420-1498), era confessor e conselheiro
dos reis catolicos Fernando e Isabel. Seu nome foi associado a um fanatismo cruel e horrendo. Cf. Encyclopaedia
Britannica. Disponivel em: http://global.britannica.com/EBchecked/topic/600065/T omas-de-Torquemada.
Acesso em: 24/10/2013.
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dispensardo defender-nos”.®”® Recomenda ao “magom graduado” que tenha respeito ao jornal,

deixando as censuras “descaridosas” para optar pela tolerancia a opinides divergentes.

No primeiro suplemento, do primeiro nimero de marco de 1899, publica-se um
“aparte” de Lauresto em que cle defende a necutralidade de O Estandarte. Diz que o
“presbiteriano grau 33” estd sendo ele mesmo parcial por ndo criticar também o jornal
Expositor Cristdo. E ainda Lauresto faz uma dura acusacdo, dizendo que as posturas do
articulista “assumem carater melindroso sabendo-se como € publico, que, dentro em breve,
aparecera nova folha evangélica, cuja chefia da redacdo pertencerd ao mesmo distinto
“Presbiteriano grau 33”.%%* A referéncia é curiosa. Seria uma mencéo a Alvaro Reis, pastor da
Igreja Presbiteriana do Rio de Janeiro, magom e que lancaria em 8 de junho do mesmo ano o
jornal O Puritano? Alderi Matos assim descreve a fundacédo da nova folha:

O periddico surgiu no momento em que se agravava a crise da denominagao e muitos

lideres entendiam que O Estandarte, do Rev. Eduardo C. Pereira, ja ndo refletia o

pensamento de uma grande parcela da Igreja. O novo jornal acabou se tornando o
principal 6rgéo do presbiterianismo nacional durante sessenta anos.®*

Trata-se de uma inferéncia, mas que requer pesquisa aprofundada para confirmacao da
hipGtese. Fato € que Nicolau Soares do Couto Esher havia se casado com Ana Fernandes
Braga em 1897 e voltado para o Rio de Janeiro, onde, em maio, o Rev. Alvaro Reis assumiria
o pastorado da igreja. Segundo Laudelino de Oliveira, Alvaro era o pastor de Esher.8%® Seriam
os artigos de Lauresto uma critica velada a seu pastor? Seriam os artigos do “presbiteriano
grau 33” a refutagdo de um pastor de forma andnima a uma ovelha de seu rebanho?

Se assumirmos o “grau 33” como sendo Alvaro Reis, pastor da influente Igreja
Presbiteriana do Rio de Janeiro, considerada “igreja-mae” da denominagdo, temos uma
configuracdo mais interessante da disputa. VVé-se na fase inicial do debate no periédico O
Estandarte trés pastores buscando minar a argumentacdo de um leigo. N&o se fazem valer do
conhecimento teoldgico, mas buscam demonstrar a inabilidade de Esher para o debate®”’.

A origem da controvérsia magonica se deu em momento de aguda crise no seio do

presbiterianismo brasileiro. Até entdo, com exce¢do das polémicas contra o romanismo, e

823 O Estandarte, 25/02/1899, p. 4.

8% |bid., Suplemento, p. 1.

825 MATOS, Os Pioneiros, p. 369.

826 O Estandarte, 20/04/1899, p. 2, suplemento.

827 Por isso a importancia da entrada dos especialistas na discussdo. Para descaracterizar o oponente. “As
hierarquias sociais e religiosas se estabelecem com seus papéis especificos dentro do conjunto social como uma
classe de especialistas religiosos que sistematizam racionalmente as tradigdes religiosas”. PASSOS, Como a
religido se organiza, p.54.
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mesmo em alguns locais com outras denominagdes evangélicas quanto ao modo do batismo e
outras préticas, ndo havia se levantado uma disputa teoldgica que tivesse alcancado a

audiéncia que recebeu o caso da compatibilidade ou ndo da magonaria.

A penetracdo de O Estandarde junto ao publico fez com que este se dividisse e se
polarizasse. Enquanto uns aguardavam com apreensdo o prolongar do debate, a ponto de
solicitarem os numeros perdidos em que se publicaram artigos sobre o assunto, outros se
escandalizaram de forma a ser necessario o periodico reservar suplemento para que 0 mesmo
fosse descartado pelos desinteressados na questéo.

Agueles que se contrapuseram a Esher, quer magons ou que se diziam nao magons,
muitas vezes se limitam a expor o presbitero-médico. Ndo defendem clara e abertamente a
magconaria, julgando ser uma questdo de foro intimo, uma decisdo inerente a liberdade de
consciéncia o ser ou ndao ser membro da Ordem. O “grau 33” entende ser uma sociedade
benéfica e enfatiza a relacdo com a igreja evangélica, entendendo-a como devedora a
maconaria. Laudelino também ndo busca argumentos teoldgicos que sejam a favor da
participacdo de cristdos na magonaria, mas apenas rebate a posi¢do de Esher, sendo prodigo
em tentar ridicularizar as brechas argumentativas do oponente.

Ao lado de Lauresto, dois personagens chama a ateng@o em seus artigos escritos para
O Estandarte. Sdo os entdo seminaristas Ernesto de Oliveira e Otoniel Mota. Como
estudantes de teologia, candidatos a integrar o corpo de especialistas no campo religioso
protestante, sdo 0s primeiros a apontar inferéncias teologico-sistematicas, fazendo mencéo de
doutrinas centrais do cristianismo, como a exclusividade do Deus cristdo e a mediagéo de
Cristo Jesus, de que a magonaria € uma religido e que é incompativel com a fé cristd. N&o séo
exaustivos em seus argumentos. Enquanto Ernesto de Oliveira se mostra polemista, dado ao
debate e com discurso cheio de retorica, marcado pela oralidade, que beira a agressividade,
Motta parece timido, pacifico, buscando pelo uso da ldgica dar forma filosofico-teoldgica a
Sua argumentacao.

Fato é que tanto um quanto o outro eram alunos do Seminario e, portanto, alunos de
Eduardo Carlos Pereira, redator-chefe de O Estandarte. Tempos mais tarde, em janeiro de
1901, Pereira entraria na lica com artigo contra a maconaria, retomando argumentos expostos
pelos seus antigos alunos. E provavel que o pastor Eduardo estivesse por detras da concepgio

de que a magonaria era uma religido desde o inicio e que houvesse influenciado seus alunos,
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sendo a fonte intelectual dos artigos de 1899, demonstrando desde entdo a propensdo do
periodico para a disputa. A propria Questdo Magonica tem relacdo com o ideal de salvacdo
patria na medida em que se quer manter a religido protestante pura, sem sincretismos — uma
das acusacOes a macgonaria — a religido que seria capaz de regenerar, purificar a patria.

O periddico O Estandarte deu por encerrado o debate em 27/04/1899 e, segundo
Lessa, “conservando ainda neutralidade”.?® Deve-se lembrar, porém, que Themudo Lessa
fazia parte do grupo dissidente que deu origem a Igreja Presbiteriana Independente e sua
narrativa ndo € isenta de envolvimento emocional. A alegada isencéo do jornal é questionavel,
a partir de inferéncias sobre as seguintes observagdes: a disposi¢cdo dos debates no jornal; a
provavel escolha consciente de artigos publicados; a necessidade de defesa diante das
acusacdes de articulistas; a possibilidade de artigos escritos por seminaristas terem a
influéncia ativa ou pelo menos natural do editor, Eduardo Carlos Pereira.

Ainda que sejam necessérias tais consideragdes, verifica-se um longo periodo de
calmaria acerca de opinides quanto & magonaria entre o primeiro nimero de maio de 1899 e o
penultimo de julho do mesmo ano. Até entdo, quanto a participacdo de Pereira na querela,
nada podia se dizer concretamente. Segundo Ribeiro, “o Rev. Pereira ¢ que nada escreve
sobre o assunto. Seu caso ¢ outro, ¢ ‘Uma Nova Bandeira’ desfraldada a partir de margo de
1899 no Estandarte: a bandeira da educacéo dos filhos da igreja pela igreja e para a igreja”,®°
entrando inclusive em polémica com a diretoria do Seminario®*° e com Alvaro Reis, pastor da
Igreja Presbiteriana do Rio de Janeiro, que havia proibido a venda e distribuicdo de jornais,
quaisquer que fossem, dentro da igreja. Obviamente que isso se deu apds o langcamento de O
Puritano, jornal de sua responsabilidade.®*

Nesse interim, deve-se questionar a recep¢do da controvérsia entre 0s presbiterianos.
Toda essa celeuma teoldgica seria reproduzida no interior das igrejas quando da opcdo pelo
Cisma, em 1903, quando diversos membros deixaram suas comunidades locais para se filiar
ao presbiterianismo independente. A rigidez da ética protestante trazida pelos missionarios e
assimilada pelos pastores nacionais exigia uma escolha entre a magonaria e o cristianismo.
Deve-se ponderar, ndo obstante, que, no protestantismo, doutrina é matéria de fé, ao passo que
também serve aos propositos de luta por espago de atua¢do no campo religioso. Fé e politica,

crenca e conflito de projetos se entrelacam e, em alguns casos sdo quase indissociaveis. A
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81 O Estandarte, 16/06/1899 (nota sobre a fundagdo de O Puritano) e 29/06/1899 (relata o incidente com o
representante de O Estandarte na capital federal).
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maconaria é, aos olhos de alguns presbiterianos, sincrética e isso é inaceitdvel a mensagem
protestante original dos missionarios®*?. Mendonca interpreta essa rigidez como uma resposta
a necessidade de se afirmar dentre de um campo religioso que se mostrou adverso,
transformando o protestantismo em uma contracultura®.

H& ainda de se questionar se o fato da macgonaria ser tida como sincrética ndo é
atraente para alguns protestantes. Nada no Brasil é tdo simples quanto parece e a constitui¢ao
do seu campo religioso é multifacetada, interligando as religiGes e expressdes espirituais e
filosoficas, tendente a trocas reciprocas ou deslocamentos de saberes e praticas no seu
interior. Por mais que o protestantismo presbiteriano calvinista se candidatasse a ser puro, isso
ndo ocorreu de forma plena e se ha resisténcia ela € institucional, elitizada, ndo popular e
acaba por se entrelacar nas redes de disputa pelo poder interno ao proprio sistema, dentro da
prépria estrutura. O protestantismo histérico se ajustou com dificuldades a realidade

brasileira®*

, levando em consideracGes que a adaptacdo religiosa se faz com inevitaveis
sincretismos e hibridismos.

Essa suposta “neutralidade” de Pereira diante da “Questdo Magonica” mudou a partir
de julho de 1899. No inicio do més, em 06/07,%* o Preshitério de Sdo Paulo recebeu oficio
remetido pelo Conselho da 1% Igreja com consulta do didcono Joaquim Bernardes de
Oliveira.®* Escrita em termos agressivos,®®’ foi remetida ao Sinodo. A “Questdo Magonica”
chegava aos concilios. Ja causava grandes desavencgas no seio presbiteriano e prejudicava a
harmonia das comunidades locais e agora seria levada aos concilios, agregando-se as querelas
politico-administrativas da denominacdo. Segundo relata Gomes, é perceptivel a oposic¢do a
Eduardo Carlos Pereira, visto que, “além dos problemas politicos e teoldogicos com os
missionarios norte-americanos, agora ele é identificado como lider antimagom™.3%®

A primeira consequéncia se deu na distribuicdo de campos do Presbitério de S&o
Paulo, organizando-se a Igreja Filadelfa. Membros da 12 Igreja, pastoreada por Pereira,
descontentes com o clima gerado pela disputa em torno da macgonaria, solicitaram autorizacédo
para organizar uma nova igreja em Sdo Paulo. A peticdo tinha sido assinada, conforme

assinala Ribeiro, por “familiares de Zacarias de Miranda e J. R. Smith; candidatos ao

2 . [T . . .
832 «se o protestantismo resistiu & ameaca do sincretismo e manteve, até certo ponto, a pureza da mensagem

missiondrio original, é no pentecostalismo que vamos encontrar formas bastante claras de sincretismo”.
MENDONGCA, Protestantes, Pentecostais e Ecuménicos, p.66-67.
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ministério (Salomao Ferraz, Anders Jensen, Jo&o Francisco da Cruz)”.%*® Ferreira diz que “o

maior contingente de transferéncia para organizacdo da Igreja Filadelfa da 12 Igreja foi de
alguns seminaristas, entre os quais Matatias dos Santos, bem como elementos da familia do
Rev. Alvaro Reis e do Rev. Zacarias, pastores que eram magons”.>** A justificativa dos que
faziam o pedido era que se sentiam constrangidos e ndao mais edificados na assisténcia a 12
Igreja.®** Com autorizac&o do Preshitério,?*? a igreja foi organizada em 22/10/1899.3%

Na edicdo de 20/07/1899 de O Estandarte, foi publicada a peticdo e uma mocao.
Trata-se do pedido de alguns membros da 12 Igreja Presbiteriana de S&o Paulo, mencionados
acima, para organizar outra igreja presbiteriana na cidade, face estarem descontentes com seu
pastor. A mogdo transcrita apds a peticdo é a resposta do Conselho, dos diaconos e de
membros da 12 Igreja em defesa de seu pastor.®** Oficiais e membros da igreja da capital se
manifestaram também por escrito, por verem nas palavras do pedido encaminhado “algo de
ofensivo ao caréter pastoral do Rev. Eduardo”.®*

Essa primeira nota sob o titulo “Uma importante reunido” ndo faz meng¢do direta a
maconaria. A edicdo de 27/07/1899 complementa a narrativa, explicando que a mogéo era
resultado de uma assembleia da Igreja de Séo Paulo e explica sobre os irméos dissidentes que
“a questdo magodnica, aventada n’O Estandarte, dizem, foi o pomo da discordia”.?*® No que
diz Ferreira, “a 1* Igreja, da Rua 24 de Maio, sob o pastorado de Eduardo Carlos Pereira, ndo
constituia ambiente agradavel aos macons e suas familias”,®’ isso porque 0s artigos
veiculados na imprensa ensejavam suspeitas e atitudes de incompreenséo.

A reunido foi presidida pelo presbitero Manoel José Rodrigues e demonstrou o apoio
da igreja ao pastor. No relato, os membros da 12 Igreja perguntam qual a relacdo do pastor

com a insatisfacdo dos demissionarios. A resposta de Rodrigues é a seguinte:

E que o redator principal d’O Estandarte é também pastor desta Igreja; e que o nosso irméo é
da opinido, por escripulos religiosos muito respeitaveis, que ha inconveniéncia em o crente
ser magom; é que 0 nosso irmdo deu publicidade aos artigos de Lauresto contra a magonaria; é
que 0 nosso irmao é a espinha de garganta de muitos que, outrora seus amigos, o instigaram as

89 RIBEIRO, Da Autonomia ao Cisma, p. 355.
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Igreja afirma ter sido organizada pelo Rev. William Alfred Waddell, enquanto no relatdrio sobre as sessfes do
Presbitério de Sdo Paulo de julho de 1900, diz-se ter sido organizada pelo Rev. Zacharias de Miranda. Cf. O
Estandarte, 19/07/1900.
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lutas que hoje dizem lamentar; é, finalmente, que 0 nosso irméo tem a sua reputagdo firmada

no seio da Igreja Presbiteriana Brasileira, reputacdo que € preciso macular, custe o que
848

custar.

As péginas de O Estandarte ndo dariam énfase a querela até o ano seguinte, 1900,
quando os presbitérios, que costumavam reunir-se em julho, em alguns casos concomitantes
ao Sinodo, teriam os seus plenarios. A partir da edicdo de 07/06 é publicada uma série sob
titulo “Folheto anti-magonico”. Nao vem assinado, seja no inicio ou no fim. Por inferéncia,
pode-se deduzir que seja de responsabilidade do editor-chefe, Eduardo Carlos Pereira, ou, no
minimo, publicado com seu placet.?* Diz que se abre nova fase da questdo porque o Sinodo
haveria de se reunir e teria que de opinar sobre o assunto.®®

O artigo é uma propaganda estendida do folheto A Maconaria como Religido, de J.
Day Brownlee,®* que havia sido traduzido pelo Lauresto. Era a traducdo de dois sermdes e
da resolucdo da denominacéo do pastor americano sobre o tema.®*? Na edigéo seguinte,
temos a continuacdo do resumo do sermédo de Brownlee, agora na primeira pagina. O texto
acusa a maconaria de ser uma religido profana.®>

Ao final do artigo é aposta uma letra R, com ponto. Quem seria? O redator-chefe?
Remigio de Cerqueira Leite, presbitero da 12 Igreja de Sao Paulo e colaborador de Pereira?
Ou outro colaborador? E mais provavel que indique que o artigo seja da Redacéo, portanto, de
Pereira. Ainda que ndo se possa ter certeza — e isso deve ser enfatizado —, seria uma injustica

historiografica ndo apontar possibilidades.

848 O Estandarte, 27/07/1899, p. 2.

89 O Estandarte, 07/06/1900, p. 2.

850 «“tem de proferir sua decisdo sobre o ponto: ou abre ou cerra as portas da Igreja comprada com o sangue do
Unigénito Filho de Deus a uma sociedade, cujos membros, na maioria incrédulos, chegam ao trono da graca sem
ser por meio de Nosso Senhor”. O Estandarte, 07/06/1900, p. 2.

81 James Day Brownlee (1842-1918) nasceu no condado de Washington, descendente de uma familia de
escoceses; foi pastor presbiteriano, além de servir na Guerra Civil americana. Foi educado no Washington
College e no Westminster College. Graduou-se em teologia no Seminario Presbiteriano Unido de Allegheny. Cf.
“Rev. James Day Brownlee”. Disponivel em: http://freepages.genealogy.rootsweb.ancestry.com/~treasures/
pa/indiana/stewartshistory/reviamesdaybrownleedd.pdf. Acesso em: 07/11/2013 e “The Brownlees in the
American Military”. Disponivel em: http://www.brownlee.com.au/Pages/Betty-Rudolph/American-Military-
WW1/American-Military.html. Acesso em: 07/11/2013.

852 Resumindo parte do folheto, elenca os seguintes argumentos: 1) o “segredismo” magdnico é contrario ao
ensino de Jesus, que falou abertamente ao mundo; 2) o juramento magdnico ndo lhe parece o “jurar em justica,
juizo e verdade” requerido pela Biblia; 3) as caracteristicas de religido encontradas na Ordem.®? Brownlee teria
sido despertado a combater a magonaria depois que em enterros magons percebeu cristdos — entre eles pastores —
dizendo que os falecidos, mesmo tendo sido incrédulos a vida toda, estavam “passando da loja daqui para a loja
eterna”. O Estandarte, 07/06/1900, p. 2.

83 Apoia-se na interpretacdo dos simbolos triangulares maconicos, dizendo ser uma afronta as Escrituras as
comparagdes. Ele questiona: “Tem Jeova 3 ou 9 dngulos ou pontas”.®*® Questiona o uso de titulos pelos magons
(mestre, veneravel, sacerdotes, etc.) e o chamar o céu de “Loja”. Assim, “a religido da Magonaria profana as
Santas Escrituras”,®*® como quando se diz do iniciado que “passou das trevas para a luz” e em outros rituais se
faz uso indiscriminado das Escrituras, o que Brownlee chama de sacrilégio inicialmente, mas reconsidera
dizendo que ndo pode sequer caracterizar tamanho erro. O Estandarte, 07/06/1900, p. 1.



http://freepages.genealogy.rootsweb.ancestry.com/~treasures/%20pa/indiana/stewartshistory/revjamesdaybrownleedd.pdf
http://freepages.genealogy.rootsweb.ancestry.com/~treasures/%20pa/indiana/stewartshistory/revjamesdaybrownleedd.pdf
http://www.brownlee.com.au/Pages/Betty-Rudolph/American-Military-WW1/American-Military.html
http://www.brownlee.com.au/Pages/Betty-Rudolph/American-Military-WW1/American-Military.html
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6,5 mas na edico seguinte, n° 26 de O Estandarte,®*® continua

N&o hé4 artigo em 21/0
a série “Folheto anti-magoOnico”, resumindo o sermdo de Browlee. Agora o foco esta na
auséncia da mediacéo de Cristo nas oragdes maconicas.®*® Diz que é propésito da magonaria
salvar a humanidade sem um Salvador, ou seja, por si mesma. O Deus da maconaria ndo
pode, portanto, ser o Deus cristdo. Trata-se de um Deus pagdo, aceito por qualquer credo
como divindade.®’

Na edicdo de 05/07, em que ndo se vé artigo contra ou pro-maconaria, encontramos
propaganda do folheto A magonaria como religido, de J. D. Browlee, e A magonaria perante
o cristianismo, de W. Foster. Mais que uma simples propaganda, verifica-se que o periodico
vai tomando posicdo mais clara no decorrer dos debates. A propaganda é repetida no nimero
seguinte, onde na segunda pagina se encontra uma resenha do livro de William Foster,®*®
acompanhada da transcricdo integral da resolucdo do Sinodo da Igreja Presbiteriana
Reformada, que declarou as sociedades secretas um mal. O texto diz que Foster teve por base
para sua argumentacdo a analise de O Indicador da Maconaria, um manual completo de
rituais dos mistérios e cerimdnias maconicas.®° 8° A apresentacdo do folheto termina com
um incentivo a sua leitura, dizendo que Lauresto merecia tanto o apoio quanto a simpatia dos
crentes por ser constante, corajoso e abnegado em assunto tdo importante para a igreja.
Chama-o de “instrumento nas méos da Providéncia”.®®" Esta clara a mudanca de rumo do

periodico na condugdo do assunto.

84 Ha, no entanto, o antncio da reunido do Sinodo que se daria em Campinas. Cheio de carga emotiva, diz que
“ninguém devera furtar-se a responsabilidade desse momento (...) ministros e presbiteros sdo chamados a atirar
seus votos na concha de nossos destinos”. Para além do espirito piedoso que o pedido de oragdo revela, vé-se a
expressdo de preocupagdo com 0s animos j& exaltados a essa altura do desenrolar dos debates, obviamente
devido a todo o contexto de discordancias, mas indubitavelmente acentuada a crise pela “Questdo Magonica”. O
Estandarte, 05/07/1900.

85 No mesmo nUmero, de 18/06/1900, duas curiosidades: primeiro, um artigo intitulado “Questdo de
Consciéncia”, escrito por Lauresto e originalmente publicado em O Expositor Cristdo de 22/06/1899. Embora
ndo use 0 termo maconaria, fica patente que esta se langando contra o argumento de que a filiagdo a magonaria é
uma questdo de consciéncia. Diz ele que se trata de afirmacdo muito perigosa, pois pode deixar a cargo da
consciéncia qualquer coisa. O artigo ocupa quase trés colunas entre a primeira e a segunda paginas. Também é
interessante a propaganda de Lauresto, na pagina 4, oferecendo gratuitamente a pastores de quaisquer
denominacdes folhetos antimagdnicos em inglés e portugués.

%% 0 Estandarte, 28/06/1900.

57 |bid.

88 Durante a pesquisa ndo consegui encontrar referéncias biograficas do ministro ou outra mengao ao livro.

89 A resolugio transcrita condena o secretismo organizado, que diz ser “um dos grandes sustentaculos do reino
de Satanas”, dizendo que, embora nem todas as sociedades secretas sejam igualmente culpadas, “cada uma esta
errada em principio e € perigosa na pratica”. S@o, pois, “imorais, vilmente egoistas, despoticas, injustas,
blasfemas e anticristas”.O Estandarte, 12/07/1900, p.2.

% Ipid.

51 |bid.
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A edicdo de 19/07 repete propaganda dos opusculos sobre a magonaria e traz relatorio
de mais de uma pagina sobre a reunido do Presbitério de Sdo Paulo, ocorrida no inicio do
més. Nao havia sido uma reunido tranquila. Boanerges Ribeiro relata: “No que se refere ao
Rev. Eduardo, ¢ agressivo e quase violento”.%®® Trés assuntos demonstram o estado dos
animos e a crescente oposigéo a Pereira, como consequéncia das posturas do mesmo.

Primeiramente, surgiu uma questdo levantada sobre seu carter cristdo, com nomeacgao
de comissdo para verificar “boatos”, ao que, na comissao, Pereira disse serem “fatos”, porque
se tratava de polémica de artigos escritos e publicados pelo pastor da 12 Igreja de S&o Paulo
atacando o Rev. Allyn. Colocou-se que a intencdo era preservar o Rev. Eduardo. Situacdo
delicada.

Segundo conflito: a maioria do Presbitério decide convidar o Rev. Modesto
Carvalhosa para voltar ao concilio, o que recebe oposicdo de Pereira. Ele tinha saido por
discordar de decisdo que ainda vigorava. O pastor e redator de O Estandarte entendia que a
proposta deveria ser baixada a uma comissao para que “pense, reflita e ore sobre o caso”, para
ndo se fazer nada precipitadamente.®®® Perde a votacao.

Na edicdo de 27/07 temos a continuidade do relatério da reunido do Presbitério de Séo
Paulo e também da reunido do Sinodo. Sobre o presbitério, Eduardo recebe mais um golpe: a
disciplina imposta a Horace Lane em 1893 foi revogada! Resolve o concilio que a 1% Igreja
deveria retira-lo do rol, porque ele estava em plena comunhdo com uma igreja nos Estados
Unidos.

Sobre o Sinodo, percebe-se um mau momento para Eduardo Carlos Pereira. Trés anos
antes, no Sinodo de 1897, ele havia sido vitorioso sob diversos aspectos: 0 Seminario em Sao
Paulo, a compra de terreno para construcdo da sede, 0 curso preparatorio, a aprovacao da
mog¢do Smith, em que se recomendava as denominagfes norte-americanas que o auxilio
financeiro a igreja brasileira fosse empregado em métodos mais diretos de evangelizac;z?lo.864
Agora, perde todas as batalhas no concilio supremo da igreja. Boanerges Ribeiro diz que a
reunido “é a antitese de 1897. Gammom, um anti-Pereira inflexivel, mas impecavelmente
polido, ¢ eleito moderador”.%®® Podemos dividir essas perdas em cinco temas principais: 1)
Questdo Horace Lane; 2) Questdo Maconica; 3) Seminario; 4) O Estandarte; 5) Revista das

MissOes Nacionais.

82 RIBEIRO, Da Autonomia ao Cisma, p. 356.
863 O Estandarte, 19/07/1900, p. 2.

864 \/eja o capitulo 5. P..

83 RIBEIRO, Da Autonomia ao Cisma, p.357.
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Quanto a “Questdo Horace Lane”, perde duas vezes: a) na consulta feita sobre
eliminacdo de membros do rol por adesdo a outras igrejas, no caso do Dr. Lane, apesar de ter
sido disciplinado. Responderam que devia comunicar a igreja o motivo da disciplina.
Boanerges Ribeiro diz que “seria indcuo, no caso de Lane”.2%® Obviamente que sim! Ele tinha
sido disciplinado por ausentar-se dos cultos. Imagine se estaria presente nos cultos de uma
igreja nos Estados Unidos, tdo distante do colégio que dirigia no Brasil?; b) Pereira e a 1?
Igreja remetem queixa contra a decisdo do preshitério. O Sinodo responde que o documento
deveria ser encaminhado pelo moderador do Presbitério de S&o Paulo. Voltando a queixa no
procedimento determinado, ¢ considerada improcedente “por ndo ter entrado no prazo legal,
isto &, até 0 2° dia das sessdes do Sinodo”.2%’

Instaurado o caos da contenda entre os defensores da macgonaria e 0s que advogavam
sua incompatibilidade com a fé crista, o tema ndo pdde se limitar ao campo da imprensa e das
conversas particulares. Assim, oficialmente, ou seja, no ambito conciliar, a estancia decisoria
da Igreja Presbiteriana, a “Questdo Magonica” teve seu debate iniciado no Sinodo de 1900, a
partir de documentos enviados pela 12 Igreja Presbiteriana de Séo Paulo, pastoreada pelo Rev.
Eduardo Carlos Pereira, e pelo Presbitério de S&o Paulo que o jurisdicionava.®® O autor da
consulta era Joaquim Bernardes, membro da 12 Igreja paulistana.®® Naquela reunido, neste
assunto, Pereira sofreu duas derrotas.

A reunido ocorria no Colégio Internacional e na quinta sessdo, no dia 18 de julho de
1900,8”° depois de devocional dirigida pelo Rev. Lino da Costa, entrou em discussdo o doc.
29 quanto ao doc. 11: “consulta referente a questdo magdnica”. O debate foi intenso e longo,
sendo suspensa a reunido duas horas depois de seu inicio. O assunto era polémico e havia a
necessidade de fblego para continuidade da discussdo que muito certamente ndo foi
abandonada fora do plenario nas quase duas horas de suspensdo da sessao.

Tendo sido retomada a discussdo, resolveu-se conceder mais uma hora para que o
relatorio fosse debatido e votado e, findo o prazo, ainda se precisou de mais quase meia hora
de prorrogagdo, da qual quinze minutos somente ao Rev. Eduardo Carlos Pereira,®* que

apresentou as seguintes objecGes a maconaria: oragdes sem a mediacdo de Cristo, a diferenca

86 RIBEIRO, Da Autonomia ao Cisma, p.357.

87 O Estandarte, 27/07/1900, p. 2.

88 | ESSA, Anais, p. 526.

89| ESSA, Anais, p. 526 e O Estandarte, 02/08/1900, p. 1.

870 Atas do Sinodo da Igreja Presbiteriana do Brasil — 1900, Sesséo V, p. 18.
871 | ESSA, Anais, p.526-527.



194

entre o Deus Trino e o “Supremo Arquiteto” da magonaria e a teoria da regeneragdo moral em

872 873

detrimento da regeneracdo”'“ pelo Espirito Santo.

Finalmente se chegou a uma decisao:

Sinodo de 1900 — Doc. 019 — Maconaria: -1) O crente € livre para ser ou deixar de ser magom.
A. Os Simbolos e o L/O nada dizem a respeito da Magonaria ou de qualquer outra Sociedade
Secreta e, portanto, é permitido a um membro da Igreja ser magom se a sua consciéncia nao
Iho proibe; mas o Sinodo ndo o julga necessario. B. O Sinodo reconhece o direito de cada
membro ter a sua opinido a respeito, mas julga prejudicial a Causa do Evangelho qualquer
propaganda pré ou contra a Magonaria no seio da Igreja.®™

A resolucdo é muito clara em sua resposta a principal questdo levantada: a
compatibilidade ou ndo da macgonaria em seus ritos e doutrinas com a fé crista tal como
professada pelos presbiterianos. Para o concilio reunido em 1900 ndo se tratava de tema
abordado pelos simbolos de fé ou mesmo pelo Livro de Ordem, os documentos que
regulamentavam a interpretacdo das doutrinas biblicas e ordenavam os procedimentos
administrativos e organizacdo eclesiastica do preshiterianismo brasileiro. Logo,
fundamentando-se numa falta de “parametros”®’> de julgamento, a resolucdo do Sinodo
declara ser o crente presbiteriano livre para associar-se ou ndo associar-se. Era uma questdo
de Opini510876. Conforme Weber destaca ‘“‘as reinterpretacdes adaptam a doutrina as

»877 A liberdade de consciéncia é uma tradic&o

necessidades da comunidade religiosa
protestante, porém, ha a necessidade de, pelos simbolos de fé e suas interpretacdes

autorizadas (conciliares) disciplinar o controle social de crenca e pratica dos fiéis®’.

872 Os termos se referem respectivamente ao ente criador divino, crenca exigida pela magonaria e a doutrina da
regeneracdo pelas boas obras que conduzem a uma transformagao moral do individuo e continuo progresso. Cf.
http://www.lojamaconica.org.br/mandamentos.htm, acesso em 12/08/2014.

83| ESSA, Anais, p. 527.

874 Atas do Sinodo da Igreja Presbiteriana do Brasil — 1900, Sesséo V, p. 19.

¥ Deve entender-se estruturalmente a decisdo do Sinodo, visto que, embora o presbiterianismo tenha as
Escrituras Sagradas do Antigo e do Novo Testamento como regra de fé e prética, tal se faz conforme interpretada
pelos seus simbolos de fé, os Padrfes de Westminster, e segundo procedimentos administrativos prescritos em
seu livro de ordem. Descrevemos essa caracteristica do protestantismo calvinista no capitulo 1 desta dissertacéo.
876 Mafra enxerga nas denominagdes protestantes histérias mecanismos burocraticos rotineiros como meios de
“aparar as arestas” e reverter processos de divisdo em nome da unidade da institui¢do. MAFRA, Os evangélicos,
p.28-29.

T WEBER, Sociologia das Religides, p.12.

878 “Dentro das proprias organizagdes religiosas o controle social sobre a vida do individuo ¢é baixo e pode
conflitar com a garantia de direitos civis que lhe conferem liberdade e Ihe asseguram a auséncia de controle
social e religioso”. PASSOS, Como a religido se organiza.p.35. Veja capitulo 5 de ALVES, Rubem. Religido e
Repressao.



http://www.lojamaconica.org.br/mandamentos.htm
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O presbiterianismo se configura uma religido estruturada, sob a rubrica bourdiesiana.

87 'O discurso contrario a

Ela precisa racionalizar o discurso de forma coerente e convincente
maconaria, taxando-a de heresia se amalgama ao projeto nacional patridtico canalizado pelo
personagem carismatico — como descrito no capitulo 5 — na medida em que precisa inserir a
sua retorica no contexto da oficialidade da estrutura denominacial. Os concilios canalizam as
discussdes de forma burocratica e supostamente democréatica, embora nem sempre 0s que tem
os melhores argumentos vengam o debate no ambito conciliar, ja que muitas vezes prevalece
0 conchavo, as articulacdes de bastidores, as manobras politicas em torno da causa em pauta.
O interior do campo religioso, especificamente o presbiteriano, organiza seu bem simbolico
ortodoxo tanto quanto o herege, classificando-os, delineando-os, dando limites que ao ver dos
especialistas da religido sdo claros e seguros para o corpo social. Isso legitima a autoridade
religiosa. E por isso que existe nessa estruturagdo um germe cismatico.

E digna de nota, pois, uma expressio que se tornou corrente e basilar no meio
presbiteriano: “consciéncia”, entendida como “foro intimo”. O concilio deixava a cada
consciéncia o julgamento da conveniéncia ou ndo de sua entrada em qualquer sociedade
secreta que fosse, sendo a maconaria apenas uma delas. E ainda: defendia, na mais perfeita
tradicdo liberal, a liberdade de pensamento e expressdo das ideias, ressalvando, porém, a
realidade prejudicial da contenda suscitada e prolongada nas veiculacGes diversas que
assumiram carater propagandista. Era a primeira derrota de Pereira no campo da controvérsia
maconica. Neste ponto, lembramos que, no protestantismo calvinista presbiteriano, o poder
estad centro no grupo que detém a interpretacdo ortodoxa dos simbolos de fé.

Segundo Vicente Themudo Lessa, a redagéo original tinha outros dizeres. Lia-se que o
Sinodo “condena qualquer propaganda prdé ou contra”, mas a questdo da liberdade de
consciéncia foi levantada pelo Rev. Eduardo Carlos Pereira, sendo trocado o verbo condenar

pela expressdao “julga prejudicial”.880

Para o pastor da 1* Igreja de Sao Paulo “condenar era
proibir, proibir a livre manifestacdo da opinido sobre uma questdo de consciéncia, era
provocar a desobediéncia, era lancar a centelha da conflagragdo geral”.881 Ora, usava 0
mesmo argumento do Sinodo: se a filiagdo & maconaria era uma questdo de foro intimo, de
liberdade de consciéncia, também o seria publicar artigos de propaganda, fossem a favor da

Ordem ou contra essa instituig&o.

879 “uma organizagdo religiosa significa um estagio de racionalizagio do sistema religioso que se torna capaz de

articular coerentemente regras e papéis, discursos e préaticas, estruturas e dindmicas”. PASSOS, Como a religido
se organiza. p.18.

880 | ESSA, Anais, p. 526.

81 O Estandarte, 02/08/1900, p. 1.
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A segunda derrota de Pereira na questdo se deu no momento de registro de seu
protesto. Segundo Ribeiro, foi-lhe admitido o direito, desde que fosse feito um resumo.®®
Mesmo assim, o0 texto do protesto ndo foi publicado, como explica em nota Boanerges
Ribeiro, porque “mais tarde, o Sinodo resolveu que 0 caso ndo era de protesto, mas de
dissentimento” 2%

Vencido no plenério, Pereira fez publicar seu protesto em nove tdpicos argumentativos
no namero do O Estandarte de 02/08/1900. Naquele momento era apenas um voto de protesto
contra a decisdo da maioria, direito garantido pelo Livro de Ordem da Igreja Presbiteriana.
Embora ele fosse contundente em seus argumentos, ndo mostrava uma oposi¢do tenaz como
se desenvolveu nos meses seguintes. Pereira faz as seguintes consideragfes: (1) o carater
secreto da magonaria, que deveria ser repugnante aos cristdos por ser uma “ameaga ao

. . . ., 884
funcionamento normal das sociedades por Deus instituidas”

e por serem repugnantes aos
ensinos de Cristo. (2) O carater mundano da magonaria, onde se exigia solene juramento de
intima comunhdo. Como ter comunhdo com os “filhos deste século”, questionava Pereira. (3)
A caracterizacdo profana da Ordem com seus simbolos, ritos, dogmas e mistérios sincréticos
de varias religides e paganismo. (4) Ele questiona o juramento de se guardar segredo sobre
coisas que ainda seriam reveladas aos iniciados, o que para o pastor da 12 Igreja implicava em
renunciar a soberania de Deus em favor da soberania da Ordem. (5) As ora¢des formais feitas
sem a mediacdo de Cristo. (6) A equivocada defesa de alguns de que a magonaria seria uma
religido sem contradi¢do de dogmas, sem “mescla do Crucificado”. (7) A identificacdo do
“Supremo Arquiteto do Universo” com quaisquer divindades. (8) O carater filosofico da
ordem maconica, propondo “a regeneracdo e aperfeicoamento da humanidade” por seus
principios, e ndo os das Escrituras. (9) As declaracGes blasfemas feitas pelos magons por sua
imprensa.®®®

Havia ainda um terceiro assunto no qual Eduardo Carlos Pereira seria derrotado no
Sinodo de 1900: o Seminario. Primeiro, a proposta de reestruturacdo do seminario.®®
Segundo, sua renuncia foi tacitamente aceita. Foi feito apenas um singelo agradecimento
pelos servigos prestados.

O quarto e o quinto temas debatidos no Sinodo de 1900 e que representaram um golpe

em Pereira estavam no campo da imprensa. Seu jornal e principal fonte de pesquisa deste

882 RIBEIRO, Da Autonomia ao Cisma, p. 358.
%3 |pid., nota 10.

884 O Estandarte, 02/08/1900, p. 2.

%5 Ibid.

886 O Estandarte, 27/07/1900, p. 2.
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trabalho monogréfico, O Estandarte, foi declarado ndo ser o érgdo oficial do presbiterianismo
brasileiro e que se discordava da orientacdo sob a qual o pastor Eduardo o conduzia. E ainda:
sdo reprovados os artigos publicados na Revista das Missdes Nacionais em que se estavam
defendendo pontos de vista pessoais. Desde entdo, o 6rgdo oficial do Sinodo, a Revista, passa
a ser publicado separadamente de O Estandarte.®®

Além de ndo ver as ideias que defendia vitoriosas nas questdes expostas acima,
também se verificou o isolamento cada vez maior da pessoa de Eduardo Pereira. O Sinodo
tomou ainda uma medida politica na distribuicdo de campo dos presbitérios. Segundo Lessa,
“das trés igrejas da capital, duas entraram no Presbitério de S&o Paulo e uma no do Oeste de
S3o Paulo”.%® O presbitero Manoel da Costa lavrou dissentimento, entendendo que a divis&o
era contraria ao espirito evangelico. Analisando as derrotas conciliares e o isolamento politico

de Pereira, Ribeiro conclui:

Eduardo Carlos Pereira, durante 15 anos, foi a voz da Igreja Presbiteriana Brasileira. Dotou-a
de instrumentos para expressar sua natureza nacional, e sempre teve consigo a quase totalidade
dos brasileiros, juntamente com a maioria dos missionarios. Em Campinas, no Sinodo de
1900, esta so, ou quase sO. (...) A polémica anti-mag6nica, no Estandarte, alienou-lhe o
companheirismo de colegas, presbiteros, diaconos e fiéis, brasileiros (...) E claro que no esta
t40 s6 como parece. (...) Mas jamais voltar4 a liderar a Igreja.®®

Segundo Lessa, o ano de 1901 presenciou um novo surto da “Questdo Magodnica”. Diz
que, na primeira fase, suscitada por Lauresto, “apesar do aceso da luta, ndo poucos se
conservaram alheios, entre 0s quais o pastor da 1* Igreja”.®® J& questionamos anteriormente
essa interpretacdo dos fatos, a partir de inferéncias da analise do debate e das posturas de
Eduardo Carlos Pereira. Lessa vai além e diz que “certa circunstancia ocorreu que levou o
Rev. E. C. Pereira a entrar para a lica em janeiro de 19017.8% Deve-se considerar, no entanto,
que a abordagem de Themudo Lessa se trata de uma interpretagdo dos fatos simpética a

Eduardo Carlos Pereira.

87 RIBEIRO, Da Autonomia ao Cisma, p. 358-359; LESSA, Anais, p. 523-527; O Estandarte, 27/07; 02 e
09/08/1900.

888 | ESSA, Anais, p. 530.

89 RIBEIRO, Da Autonomia ao Cisma, p. 360. Grifos meus.

890 LESSA, Anais, p. 539. O termo kadosh ¢é hebraico e significa “santo”. Na magonaria, se refere ao grau 30, cf.
http://lusophia.wordpress.com/2012/01/27/os-templarios-kadosh-30-0-grau-kadosh-por-vitor-manuel-adriao/, e
http://www.kadosh-rm-rj.net.br/portal/index.php?option=com_content&view=article&id=19&Itemid=27,

acesso em 12/08/2014. A julgar pelo uso da lingua hebraica, de fato assiste razdo em perceber elementos
sincréticos na magonaria, a despeito da interpretagdo exata de seus significados, geralmente revelados apenas aos
iniciados.

51 1bid.
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,

E no niimero 04, de 24/01, que “explode no Estandarte (...) a bomba inicial da
Segunda Grande Batalha Anti-Magonica”,**? diz Boanerges Ribeiro. Usando o titulo “A razdo
contra a f¢”, dado a um panfleto de Benjamim Mota®® contra as conferéncias do padre Julio
Maria, Pereira critica o apoio dado por macons paulistas a publicacéo.?®* Lessa testemunha
que “a despeito do tom impio do panfleto, manifestamente ateu, recebeu o autor vivas
felicitacdes do Conselho de Kadosch de Sdo Paulo”.’* Como se ndo bastasse a polémica
anticatolica, haviam sido atacados pontos centrais do cristianismo e Eduardo Carlos Pereira
demonstra a inconsisténcia de cristdos continuarem em uma instituicdo que da apoio “a um
ateu, que, em nome de seu ateismo escancarado, insulta a divindade, o cristianismo e a
Biblia”.%%

Pereira é severo em suas criticas e chama de incoeréncia criminosa o fato de os
macons crentes ndo se manifestarem contra tal disparate. Argumenta que o Conselho de
Kadosh era formado por magons de alto grau e que ministros presbiterianos e outros irméaos
eram magons altamente graduados na Ordem, o que ndo os escusava de consentir com aquela
manifestacdo®’. Tentando se apoiar na resolugdo do Sinodo, todo o restante do artigo circula
em torno da expressdo “ndo o julga necessario”, aprovada pelo concilio, se referindo a filiagdo
a maconaria. O supremo concilio da Igreja Presbiteriana dizia ser uma questao de consciéncia,
mas ndo dizia “o crente pode ser magom”. Para o redator de O Estandarte o “ndo o julga
necessario” era suficiente para entender que a comissdo que propds a resolucéo via a filiagdo
com “maus olhos”.5%

A controvérsia sai do campo da discussdo teologica séria para acusa¢cdes, melindres e
“disse que disse” e “disse me disse”. E 0 que se verifica no primeiro nimero de fevereiro de

1901. Eduardo Carlos Pereira dedica duas paginas a transcrever o artigo publicado em outro

892 RIBEIRO, Da Autonomia ao Cisma, p. 365.

83 Trata-se do anarquista Benjamin Mota, que fundou o jornal anticlerical A Lanterna. Mota e o periddico
estavam ligados a macgonaria, seja por financiadores do jornal, articulistas ou anunciantes. Cf.
www.anarquista.net/jornais-anarquistas/. Acesso em: 07/11/2013; PINTO, Maria Emilia Martins. O
Anticlericalismo do jornal “A Lanterna” — midia alternativa na Era Vargas. Disponivel em
http://www.usp.br/celacc/ojs/index.php/extraprensa/article/view/s-ses2-15/ss2-t15.  Acesso em: 07/11/2013;
VALCANTI, Breiner da Costa. O anticlericalismo do jornal “A lanterna” narrado através de imagens.
Disponivel em  http://www.snh2011.anpuh.org/resources/anais/14/1300652801 ARQUIVO Textocompleto-
BreinerdaCostaValcanti.pdf. Acesso em: 07/11/2013; FIGUEIRA, Christina Aparecida Reis. A Trajetdria de A
Lanterna — Anticlerical e de Combate (1901-1917): Um Lugar De Meméria Da Propaganda Social Anarquista.
Disponivel em: http://www.alb.com.br/arquivo-morto/edicoes_anteriores/anais14/.../C08010.doc. Acesso em:
07/11/2013; SILVA, Eliane Moura. Maconaria, anticlericalismo e livre pensamento no Brasil. Disponivel em:
www.unicamp.br/.../Maconaria%20Anticlericalismo%20e%20L ivrepensa. Acesso em: 07/11/2013.

894 CORREA, Eduardo Carlos Pereira, seu apostolado no Brasil, p. 80.

895 | ESSA, Anais, p. 539.

89 O Estandarte, 24/01/1901, p. 1.

897 0 Estandarte, 24/01/1901.p. 1.

5% Ibid.
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jornal e a se defender.?*® A mesma coisa se d4 no nimero seguinte,®®

quando além de
publicar-se artigo que havia saido em O Estado de S&o Paulo, foram transcritas manifestacdes
de apoio ao pastor da 12 Igreja de S&o Paulo. Ja em 21/02/1901, saiu na segunda pagina do
periddico sob o titulo de “convite” o que na verdade era um desafio feito pelo Dr. Silva
Rodrigues.*®*

Pereira era chamado a apresentar “argumentos fortes, claros, convincentes,
irrefutaveis”, comprometendo-se 0 desafiante a abjurar a maconaria. Pereira aceita dizendo
que “seria de minha parte uma falta de caridade, uma incoeréncia criminosa, se nao aceitasse
tal convite”.’? No entanto, apresenta trés condicdes: 1) ndo tinha nada contra o desafiante; 2)
nada tinha contra a maconaria ideal; sua querela era contra a magonaria pratica, publica e
oficial, de livros e jornais, ndo da vida e procedimento individual de seus membros; 3) nada
tinha contra a maconaria “l4 fora”. Sua questdo era demonstrar a “incompatibilidade entre a
profissio da Magonaria e a profissdo do Evangelho”.%*

E finalmente na Gltima edicdo de fevereiro, a de nimero 9, de 28/02, que comeca a
exposicdo de argumentos teoldgicos em série, 0 que narra Lessa dizendo que naquele dia
Pereira “comecou definitivamente a encarar a questdo pelo lado filosoéfico e religioso, sob o
titulo A Magonaria na Igreja”.*®* Os artigos foram reunidos posteriormente e publicados sob
a forma de livro. Por isso, aquele ano de 1901 mostrou-se um divisor de aguas na
controvérsia, especialmente atraves da exposicdo de Eduardo Carlos Pereira. A partir dai ele
se tornou o grande campedo antimacbnico, o personagem principal da disputa, embora
apoiado por outros articulistas e com continuas manifestacbes de apoio a sua postura,
publicadas nas paginas de O Estandarte. E o pastor da 12 Igreja Presbiteriana de S&o Paulo o

protagonista dessa fase e, por que nao dizer, o Unico. A “Questdo Magonica” acabou por se

personalizar na imagem de Pereira.

89 O Estandarte, 07/06/1901, p. 1-2

%0 O Estandarte, 14/02/1901, p. 2.

%1 O Estandarte, 21/02/1901, p. 2.

%2 |pid.

%93 |pid.

%4 | ESSA, Anais, p. 540. Em sintese, a série de artigos apresentou a seguinte argumentacdo: de forma geral, a
maconaria queria ocupar o lugar da igreja como lugar de salvacdo. De forma particular, o pastor Eduardo
argumentou: 1) que os magons arrogavam-se o direito de acesso a Deus sem a mediacdo de Cristo Jesus,
especialmente nas oracfes; 2) que a magonaria enseja uma falsa esperanca de salvacdo pelas obras; 3) que os
ritos funerarios magonicos se assemelhavam a encomenda de mortos; 4) a falta de reconhecimento da
necessidade de perdao; 5) a ilegitimidade dos juramentos estabelecidos nos ritos de iniciacdo a ordem; 6) a
diferenca entre o “Supremo Arquiteto” e o Deus pessoal do cristianismo; 7) o carater de religido da magonaria,
incompativel com a exclusividade do cristianismo.



200

Sua principal caracteristica de carismatico € transllcida nessa exposi¢do de artigos.
Trata-se de um importante instrumento, visto que a retorica é valorizada no protestantismo.
Embora se referindo a discursos improvisados, a mesma logica descrita por Mendonga se
aplica aqui quando o socitlogo destaca:

a capacidade verbal de uma lideranca educada, apta a manipular com facilidade a linguagem,
assim como a pesada racionalidade que descarta qualquer crenca na eficacia objetiva do

discurso. As palavras ndo sdo eficazes em si mesmas, ndo manipulam coisas, mas se destinam

a manipular o intelecto. Por isso, o discurso no é ritual, mas l6gico e demonstrativo®®.

O caréter da religido como uma forma de representacdo do universo social, como um
sistema de ideias® é fundamental para compreender a relevancia do discurso antimagénico
de Pereira. A religido protestante tem sua forma de encarar o mundo, logo, exige
discernimento do que se deve crer e como se deve agir. Ou seja, a0 mesmo tempo em que a
indole do protestantismo lega ao foro intimo algumas decisdes — como havia descrito a
resolugdo do Sinodo de 1900 —, é também indispenséavel exercer controle sobre a consciéncia
por meio do dogma, da doutrina, do decreto conciliar. Afinal a religido serve como guia
seguro para a crenca e para vontade (a pratica).

Em meio a recentes adesdes a campanha antimaconica, as discussGes na igreja
brasileira tomaram novos rumos que vao paulatinamente delinear a ruptura de julho de 1903.
A “Questdo Macgodnica” foi o primeiro fator sistemdatica e analiticamente debatido nos
periddicos. Porém, ja ha muito Pereira vinha demonstrando no jornal do qual era redator suas
crises e insatisfagdes com sua denominacao.

Boanerges Ribeiro aponta que a época da proibicdo do Preshitério de Sdo Paulo de
dar-se continuidade a propaganda pré ou contra a maconaria — considerando a origem da
proposta e sua votacgdo, o objetivo era mesmo proibir a propaganda contra — “Pereira ja havia
ampliado a area do conflito”.”"” Na verdade, o historiador faz mencao a um conflito latente e
ja aceso no seio do presbiterianismo brasileiro. Trata-se da chamada “Questdo Missionaria”,
sobre a qual o pastor Eduardo entendia ser melhor que 0s norte-americanos estivessem ““fora
dos concilios brasileiros™. %

Assim, no ano de 1902, nas paginas de O Estandarte, emerge a conhecida
“Plataforma”, em cinco topicos defendidos por Pereira e seus apoiadores, a quem podemos

chamar “eduardistas”. Eram elas, em resumo: 1) Independéncia absoluta, ou soberania

%5 MENDONCGA, Protestantes, pentecostais e ecuménicos, p.73.
%6 DJAS, Sociologia da Religido, p.83.

%7 RIBEIRO, Da Autonomia ao Cisma, p. 368.

%8 Ibid., p. 369.
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espiritual da Igreja Presbiteriana no Brasil; 2) Desligamento dos missionarios dos presbitérios
nacionais; 3) Declaragdo oficial da incompatibilidade da maconaria com o Evangelho de
Nosso Senhor Jesus Cristo; 4) Conversdo das Missdes Nacionais em Missdes Presbiteriais, ou
autonomia dos presbitérios na evangelizacdo de seus territdrios; 5) Educacdo sistematica dos
filhos da Igreja pela Igreja e para a Igreja”.

A Plataforma foi lan¢ada na edi¢do de 6 de margo de 1902, sob o titulo maior “Pela

Coroa Real do Salvador’®*

, onde também se encontra na Gltima pagina propaganda do
folheto A Maconaria e a Igreja Cristd, o que se verifica também nos numeros seguintes.

No numero seguinte, encontramos carta de Lauresto apoiando a abjuracdo da
magonaria por Guilherme da Costa.”** O artigo sobre a Plataforma ndo menciona a maconaria,
mas 0 Seminario e a questdo das Missdes.”?

E no artigo de 27/03 que Pereira trata especificamente da magonaria. Diz que “se a
maconaria € oposta ao Evangelho nos seus principios e sua pratica, é evidente que o Sinodo
ndo pode fugir de declarar isso mesmo™.”*® A seguir, ndo arrazoa com criticas & instituicao
macodnica, mas baliza sua convicc¢do da necessidade de declarar-se sua incompatibilidade com
a profissdo evangélica em funcdo: 1) da posicdo de “atalaia” que devem exercer os concilios;
2) do perigo que a ordem representava para a igreja; 3) da triste situacdo de escandalo em que
se encontravam muitos irméos, rejeitando inclusive pastores magons em suas comunidades.
Conclui o trecho sobre o topico da Plataforma que diz respeito a magonaria com uma
referéncia irbnica e desgostosa sobre o tempo infimo que lhe deram para arrazoar na tribuna
no Sinodo de 1900: “Ora, diante destes fatos, o Sinodo ndo pode deixar de abrasar-se e dar ao
estudo da questdo ndo somente 15 minutos, porém 15 dias, se necessério for”.*** O restante do
artigo faz referéncia a conversdo das Missbes Nacionais em Presbiteriais. Dai em diante, a
chamada Questdo Maconica passa a estar amalgamada nos artigos do periddico a outras
questdes realmente pivotais das relagdes de forgca dentro do presbiterianismo brasileiro.

A esta altura, cabe-nos analisar o ultimo discurso escrito de Eduardo Carlos Pereira,
demonstrado e avaliando o uso do argumento teolégico como atenuante de questdes mais

profundas e complexas no jogo politico da disputa de poder politico e religioso dentro do

%9 RIBEIRO, Da Autonomia ao Cisma, p. 373; LESSA, Anais, p. 552; ARNOLD, Uma Longa Jornada
Missionaria, p. 64-65; GOMES, Religido, Educagdo e Progresso, p. 156-157; FERREIRA, Histéria da IPB,
vol.1, p. 408-411; LEONARD, O Protestantismo Brasileiro, p.168-169.

%9 Como ja nos referimos em nota, trata-se de expressdo recorrente nos titulos, especialmente a partir da
Plataforma e mesmo nos artigos.

%1 O Estandarte, 13/03/1902, p. 1.

%12 |hid.,p.2.

3 O Estandarte, 27/03/1902, p. 2.

%14 O Estandarte, 27/03/1902, p. 2.
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corpo institucional presbiteriano. Para levarmos a cabo tal andlise, nos referenciamos em
Angela de Castro Gomes que nos mostra que

0 conceito antropoldgico de cultura foi fundamental, da mesma forma que
uma percepgdo da agdo politica como excedendo o campo do formal, do
politico-institucional. O conceito de politica foi, portanto, ampliado,
constituindo-se em instancia autbnoma e estratégica para a compreensao da
realidade social, até porque a ideia € a de que as relagcdes de poder séo
intrinsecas as relagdes sociais®™.

Distinto do campo politico tradicional de analise, o cenario politico-religioso também
é passivel de analise do ponto de vista cultural, sobretudo pelo conceito de representacgéo,
entendido em triplice dimensdo conforme exp6e Chartier, dentre as quais nos interessa para o
presente feito "as formas de exibicdo do ser social ou do poder politico tais como as revelam
signos e performances simbodlicas"®®. As representacdes do discurso politico de Eduardo
Carlos Pereira sdo a mostra de uma cultura politica nacionalista, separatista, que, camuflada
sob o argumento teoldgico, busca demonstrar a superioridade da proposta de uma igreja
absolutamente autdbnoma do presbiterianismo norte-americano.

Tomando as consideracfes de Pocock sobre a historia do pensamento politico e do
discurso politico, percebemos que o principal meio de formacdo e propagagdo da cultura
politica é o discurso, € a transicdo do pensamento para o ato de fala por meio da linguagem
empregada visando um efeito®’. N&o pode ser desconsiderado o contexto, visto que hé
"coisas sendo feitas e coisas acontecendo, por acdes e performances, bem como as condicGes
sobre as quais essas acdes e performances foram representadas e realizadas"®%.

A linguagem politica varia de acordo com o contexto cultural em que esta inserida.
Pocock considera especialmente 0 modo do discurso entendido como institucionalizado. Ele
aponta para o fato de que "para cada coisa a ser dita, escrita ou impressa deve haver uma
linguagem na qual ela possa ser expressa. E a linguagem determina o que nela pode ser dito,
mas ela pode ser modificada pelo que nela é dito"**°, demonstrando que a linguagem politica
transcende a gramatica e a sintaxe, esta ultima reorganizada em torno da representacdo

simbolica gerada pelo ato de fala.

%5 GOMES, Angela de Castro. "Historia, historiografia e cultura politica no Brasil: algumas reflexdes" IN:
SOIHET, Raquel. BICALHO, Maria Fernanda. GOUVEA, Maria de Fatima (org.) Culturas politicas: ensaios de
histéria cultural, historia politica e ensino de historia. Rio de Janeiro: Mauad, 2005. p...

%16 GOMES, Angela de Castro. lbid, p...

%7 POCOCK, J.G.H., Linguagens do ideério politico. S&o Paulo: EDUSP, 2003. p.64-65, passim.

%8 |hid, p. 64.

9 |bid, p.64.
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A construcdo da linguagem politica e seu uso se d& essencialmente no ato de fala.
Todo ato de fala é performatico. Dizer, nesse caso, é fazer, porque quer ter um impacto. E na
interacdo da palavra e da lingua no discurso em que representacdes sdo criadas, forjadas,
interpretadas e reinterpretadas, bem como assimiladas e resignificadas e reinterpretadas pelo
receptor. Assim, o movimento do historiador do discurso se da da lingua para o ato de fala e
do ato de fala para os efeitos®®. Tem-se em mente a histéria das mentalidades, "na medida
em que elas sdo articuladas no discurso, na enunciacao e na resposta publicista e polémica,
isto é, num nivel de comportamento relativamente sofisticado e troca e transformacéo

n921

relativamente dindmicas" " e ainda que mais que a gramatica e a estrutura do discurso em si,

conta para nosso exame a retérica, o "contetido afetivo e efetivo do discurso"%?.

O discurso em analise, que agrupa esses valores de um nacionalismo presbiteriano
brasileiro preconizados pelo pastor Eduardo e que expressam a identidade coletiva desse
grupo minoritario na denominacdo presbiteriana, tem como titulo "Solucdo Presbyteriana".
Foi redigido em sete partes publicadas como editoriais do jornal O Estandarte. H& poucas
referéncias a maconaria nesta série de artigos. Ndo mais argumentacdo biblico-teoldgica
apoiada em fontes secundarias para tratar da “Questao Magonica”. Ela estava encerrada, na
visdo dos “eduardistas”. Era a declara¢do de incompatibilidade ou a ruptura era inevitavel.
Muda-se a tonalidade. Ndo mais o tom pastoral, mas acentua-se a retdrica de tribunal.
Advoga-se uma causa. Busca-se uma solugéo.

A primeira parte de “Solugdo Presbiteriana” foi publicada em 11/06/1903 e a ultima
em 30/07/1903, no dia anterior ao cisma. Nele ha forte tom de solenidade. Trata-se de um
texto em que a oralidade é marcante. As frases concatenadas, as expressfes de argumento em
um crescendo apoteético. E a palavra de um orador, de um pregador, de um lider que busca de
todas as formas reunir simpatizantes por sua causa.

O texto tem como objetivo convencer o leitor por meio da repeticdo de ideias, do
reforco positivo de um ideal politico que se arvora de elementos religiosos, de um
nacionalismo amalgamado a questfes pessoais polidamente tratadas, a um jogo de poder
natural, ou supostamente atrelado & ténica doutrinaria e acusagédo de heresia.

Cada editorial tem como distico uma citacdo biblica, buscando apoio no livro sagrado
do cristianismo para 0s argumentos que se seguirdo. Os textos que compdem o discurso ndo

s&o0 homogéneos em extensdo e recursos argumentativos, mas complementares.

%0 pOCOCK, J.G.H., Linguagens do ideério politico. Ibid, p.66.
%1 |hid, p. 66.
%2 |bid, p. 66.
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A primeira parte, datada de 11/06/1903, comega com a citacdo do livro do profeta
Isaias, capitulo 26, versiculo 12: “Senhor, tu nos has de dar a paz, porque tu es o que fizeste
em nos todas as vossas obras”. Pereira abre seu texto afirmando o momento chegado em que
se daré solucao do que chama de “dificuldades presbiterianas”. Considerando o momento de
profunda injustica, pde sua confianca em Deus como aquele que vird dar resposta por meio
das decisdes do Sinodo da Igreja Presbiteriana do Brasil que se reuniria dentro de pouco mais
de um més.

O primeiro recurso utilizado por Eduardo Pereira € a comparacdo da situacéo da igreja
com um barco a deriva. Para isso, ele evoca duas imagens: a do apéstolo Paulo e a de
Cristovdo Colombo e suas viagens maritimas em um primeiro momento tidas como
desastrosas. Os dois chegaram a terra firme tdo desejada — Paulo, pela providéncia divina, a
uma ilha onde fez conversos; Colombo, a0 Novo Mundo. E curioso que Pereira insista mais
na imagem de Colombo, ao concluir o recurso dizendo: “Como Colombo, dobramos nossos
joelhos e para os céus erguemos nossos olhos agradecidos (...) Esperamos que nao seja
alucinacdo nossa a visdo desse novo mundo”,’® referindo-se ao desejo de alcancar-se a paz
nos debates que fervilhavam no meio da igreja, tidos como resultado de “permanente
hostilidade, desconfiancas, rivalidades, malevoléncias, alusdes malignas, ditos
descaridosos”. %4

Ele denuncia o mal existente: a divisdo. E por isso cita livremente o evangelho de
Mateus, capitulo 12, versiculo 25: “Uma casa em que existe divisdo ndo pode subsistir”. Ele
chama essa fala de Jesus de “aviso formal”.?® E quando Pereira faz uso de um segundo
recurso retorico, comparando-se a um médico que quer trazer a cura para a doenca que
infestou sua denominacdo e acusando de curandeiros 0s seus opositores, que entendiam que a
maconaria ndo era causa suficiente para diviséo.

Ao continuar sua argumentacdo, pela primeira vez desde que os debates se
iniciaram,”?® Eduardo Carlos Pereira afirma a possibilidade de uma separacao ao dizer que “se
ndo tivermos outro recurso, resta-nos, como remédio extremo, 0 recurso que Abrado propos a
seu sobrinho L6”. Ele faz meng¢do ao episddio da separagdo entre Abrado e seu sobrinho, os
quais, tendo conseguido muitas riquezas e rebanhos em suas jornadas némades, ndo queriam

abalar sua relacdo por causa da disputa entre os pastores de seus rebanhos pelos campos e

923 O Estandarte, 11/06/1903, p. 1.

%4 O Estandarte, 11/06/1903, p. 1.

% Ipid.

%26 Inferéncias ja podiam ser feitas, mas trata-se da primeira afirmagdo clara e inequivoca de Eduardo Carlos
Pereira.



205

demais recursos. Cita também a separacéo entre o apdstolo Paulo e Barnabé que discordaram

sobre um auxiliar para uma de suas viagens missionarias. Ele diz:

A unidade da Igreja de Cristo ndo consiste na unidade externa da mesma administracéo
eclesiastica, porém, sim, na unido dos dogmas e dos coracBes. A forca da Igreja vem
principalmente pela uniéo dos irméos na solidariedade cristd e no amor de nosso Senhor Jesus
Cristo.”

E digna de nota a escolha das palavras: “unidade externa da mesma administragio
eclesiastica”. Era, pois, justamente, esse o grande conflito entre Pereira e seus opostos, 0 jogo
de disputa politica pela lideranga na denominacdo, pela administracdo eclesiastica. Ele culpa
associadamente a magonaria ¢ o Mackenzie, considerados fortes “pelo numero de votos”,
vendo antecipadamente a real possibilidade de sua derrota no plenario do concilio e
preparando uma saida se a possibilidade se concretizasse. Ele critica 0s seus oponentes que,

segundo ele, proclamam “paz”, dizendo:

para o presbiterianismo, bem como para o protestantismo nacional, seria fatal a paz e a unido,
fruto de conchavos, de acomodages politicas, de concessdes perigosas, em nome de uma falsa
caridade crista.*®

As palavras que Pereira usa a seguir sdo fortemente agressivas. Em tom 4cido, ele
acusa os defensores de uma paz em detrimento da consciéncia de “egoismo”, “formalismo”,
“convencionalismo”, “maconismo eclesiastico”, “fanatismo” e “hipocrisia”.

A continuagéo de seu discurso “Solugdo Presbiteriana” ¢ datada de 18/06/1903, tendo
a citacdo da primeira epistola paulina aos Tessalonicenses, capitulo 5, versiculos 12 e13, que
falam da conservacdo da paz com os que trabalham entre os cristdos, numa referéncia aos
lideres. Nesta segunda parte do discurso de Eduardo Carlos Pereira, é dada atencdo a questdo
da permanéncia ou ndo dos missionarios enviados pelas Juntas das igrejas norte-americanas
na administracdo da Igreja Presbiteriana brasileira.

Pereira e seus adeptos estavam sendo acusados de incoeréncia e de ingratiddo porque
defendiam uma “Plataforma” que preconizava “o desligamento dos missionarios dos concilios
nacionais”.’® O fato é que Eduardo havia assinado anos antes, junto com 0s missionarios
John Merrill Kyle (enviado pela Igreja do Norte, PCUSA) e John Rockwell Smith (enviado
pela Igreja do Sul, PCUS) uma declaracdo contréria ao desligamento dos missionarios, ao
passo que Pereira escreve sobre resposta dada por um de seus presbiteros na Igreja

Presbiteriana de S&o Paulo, Remigio de Cerqueira Leite, dizendo que “ja haviamos declarado

%7 0 Estandarte, 11/06/1903, p. 1.
928 |bid.
%9 O Estandarte, 18/06/1903, p. 1.
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a igreja a franca evolugio de nossos espiritos”.**° Ao que parece, ele dava énfase & mudanca
dos tempos e da opinido, algo que considerava uma evolugdo. Estaria essa mencdo a
“evolucdo de mnossos espiritos” fazendo referéncia a consciéncia nacional desses
presbiterianos eduardistas que insistiam em uma igreja brasileira livre da ingeréncia
americana?

O contexto seguinte indica que sim. O autor de “Solu¢do Presbiteriana” progride sua
argumentacao arvorando-se da opinido de duas liderancas nas igrejas-mée: H. S. Chester e F.
F. Ellinwood, secretarios-executivos das Juntas de Missbes das Igrejas do Norte (Board of
New York) e do Sul (Committee of Nashville), respectivamente. Eles, que antes defendiam a
“unido organica”, mudaram suas opinides entendendo que “os missionarios ndo devem tornar-
se parte constitutiva da igreja nativa uma vez esta organizada, mas devem conservar na patria
sua conexdo eclesidstica”. ! Pereira afirma que houve uma “revolugcdo no espirito” de
Ellinwood, tal qual se dera também nos brasileiros que defendiam sua plataforma. Seu
editorial chama de ‘“advogados, com procuracdo plena” as liderangas norte-americanas
citadas, porque sobre ele e seus adeptos pesava a acusacdo de jacobinismo, numa referéncia
proxima aos republicanos radicais.®** Aos seus opositores, o seu cardter nativista e
antiamericano parecia exacerbado.

E o proprio Eduardo Carlos Pereira quem toca na ferida aberta pelo debate e que
tentava ser cicatrizada pelos “curandeiros”, como ele descreve seus opositores: o cerne da
questdo era financeiro, tinha relacdo com a questdo administrativa, o exercicio do poder. Ele
enuncia dois poderes conflitantes, “o poder do dinheiro” e o “poder eclesiastico”, referindo-se
ao esvaziamento da autoridade dos concilios brasileiros em funcéo do controle financeiro das
Missdes. O “poder do dinheiro” estava com os missionarios enquanto o “poder eclesiastico”
que deveria pertencer aos concilios brasileiros na verdade estava apenas no papel, causando
“sérios embaragos” para o “desenvolvimento eclesiastico”®® brasileiro. Entendendo ser uma
questdo inconciliavel, Pereira usa o termo “decididamente” e acrescenta as consideracoes
tomadas de Ellinwood, as de Chester, tomadas no corpo do discurso como menores: “as
circunstancias de ragas, nacionalidade, educacdo e temperamentos diversos”. % Associados,

portanto, & questdo do poder e da luta politica pela administracdo eclesiéstica por parte do

%0 O Estandarte, 18/06/1903, p. 1.

1 Ipid.

%32 Ha de se lembrar que o termo j4 era tomado do radicalismo do partido jacobino no processo revolucionario
francés.

%3 O Estandarte, 18/06/1903, p. 1.

%4 1bid.
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clero nativo, estava também os aspectos culturais e da formacdo da identidade a partir da
diferenciacéo. A igreja brasileira ja se mostrava uma realidade diferente da norte-americana e
devia ela, inserida dentro de sua propria cultura, buscar respostas e conduzir-se
autonomamente na resolucdo de suas questoes.

O artigo seguinte, terceira parte de “Solucdo Presbiteriana”, tem como epigrafe a
epistola aos Romanos, capitulo 12, versiculo 18, em que Paulo recomenda que se mantenha
paz com todos no que estiver ao alcance de cada um. Para Pereira e seus adeptos, eles estavam
fazendo todo o possivel pela paz, pela solucéo representada na Plataforma apresentada. Dos
cinco topicos de sua proposta, ele apresenta neste editorial de 25/06/1903 dois como sendo
indiscutiveis, a saber, a independéncia absoluta da igreja brasileira e incompatibilidade
absoluta do Evangelho com a maconaria. Note-se o uso do termo “absoluta”.

Seu argumento ndo é elaborado nem estruturado como nos outras partes publicadas em
outros niumeros do jornal, circulando pelas nogdes de “consciéncia” e do apelo aos “votos do
sagrado ministério”, a defesa do “prestigio dos missionarios” entre os nativos.”*> Uma peca
eminentemente retorica, o artigo de 25/06 é curto e com discurso raso. Apenas introduz o que
sera tratado na proxima parte: a questdo do Mackenzie, que ele diz ser “o ponto central do
conflito”.*®

Em O Estandarte de nimero 27, datado de 02 de julho de 1903, a quarta parte do
editorial “Solucdo Presbiteriana”, Eduardo apresentava de forma mais enfatica a questdo
educacional que girava em torno de dois polos: 0 Mackenzie College, dirigido e sustentado
pelo Board of New York, a Junta de MissGes da PCUSA, e o Seminéario Presbiteriano, sob
jurisdicdo do Sinodo da Igreja Presbiteriana do Brasil. Para Eduardo Carlos Pereira, se tratava
de um “assunto publico e de uma luta franca no terreno dos principios e dos métodos”. %

Mais uma vez, Pereira recorre ao argumento da ‘“consciéncia”, ponderando que
somente deseja defender os interesses de sua igreja. Ele diz: “Nao tenho preconceitos vaos
contra o Colégio, e, apesar da politica errada dos boards, reconheco, agradecido, suas boas
intencdes™. > Para ele a questdo ndo eram somente as discordancias contra os métodos, mas a
politica das MissOes estrangeiras ao apoiar o0 Mackenzie por meio dos votos dos missionarios
nos concilios, o que configurava interferéncia nos interesses da igreja nacional. Enquanto os

Boards entendiam que o curso teoldgico de preparacdo dos ministros podia ser oferecido pelo

%5 O Estandarte, 25/06/1903, p. 1.
%6 O Estandarte, 25/06/1903, p. 1.
%7 0 Estandarte, 02/07/1903, p. 1.
%8 Ibid.
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Mackenzie, Eduardo Carlos Pereira insistia que 0s pastores nacionais deviam ser preparados
por um Seminario sob a regéncia da igreja nacional, com énfase no proselitismo e ndo na
formacgé@o moral sob os principios liberais norte-americanos, como no College. Os americanos
eram pragmaticos: o problema era investir difusamente as financas, manter duas faculdades,
dois corpos docentes. Os brasileiros eram idealistas (hum idealismo pragmaético, claro):
queria-se autonomia.

Ele publica uma carta do fundador do Mackenzie, George Chamberlain, inacabada em
virtude do falecimento do mesmo. Ele destaca as Gltimas palavras escritas pelo missionario
“essa politica que se recomenda ao bom senso ¢ muralha...”. Pereira aproveita a ultima
palavra e a insere em seu discurso, atribuindo & divina providéncia a carta ter ficado
inacabada.”® Ele frisa a ideia de Chamberlain de que se trata de um absurdo o investimento
em duas faculdades, mas dispara: “em tese assim deve ser, porém na hipdtese ¢ uma tirania
insuporta’wel”.940

Pereira vai além, usando a oposicdo de ideias, identificando o Seminério como
faculdade ‘“nossa”, “presbiteriana”, “oficial”, enquanto o Mackenzie ¢ “sua” (usado em
referéncia as Juntas estrangeiras), “interdenominacional”, “livre”.*** O objetivo do Mackenzie
seria “educar a mocidade brasileira”, influenciando com o Evangelho, enquanto o Seminério
teria o alvo de “educar a mocidade presbiteriana” com o objetivo de obter conversdes.”* Ele
diz ainda sobre o Board: “Ele nos deu o Evangelho, deixe-nos agora dar teologia a nossos
ministros”.>*

Ao final do editorial, o pastor da Igreja de Sdo Paulo faz uso novamente da ultima
palavra escrita por Chamberlain, “muralha”, e afirma que de fato havia-se chegado ao ponto
de partida ou separacdo.*** E neste ponto do discurso que Pereira faz uso de uma expressao
que ficou marcada pelos historiadores protestantes — “mao de gato”. Vejamos a afirmagdo

completa do articulista:

A magonaria completamente desmoralizada em nosso meio religioso ndo teria forca para
dividir a familia presbiteriana no Brasil. Ela vai talvez fazer apenas o papel de méo de gato e
tirar para 0 Mackenzie as castanhas do fogo. Reserva-lhe talvez a Providéncia o tremendo
castigo de entregar uma parte da igreja aos planos de uma instituicdo fora da igreja.**

%9 O Estandarte, 02/07/1903, p. 1..
%0 1bid.
%1 O Estandarte, 02/07/1903, p. 1.
942 B
Ibid.
%3 |bid.
%4 1bid.
% 1bid.
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Era melhor que se entregasse o Mackenzie a igreja brasileira e ndo fosse feito o
contréario.”*® Dentro do contexto da dissensdo, essa afirmagdo de Pereira é extremamente
relevante, porque toda a polémica gerada pela retorica contra a magonaria avolumou a crise
institucional a ponto de levar o Sinodo ao cisma. Ele mesmo se enquadra em uma mudanca na
tonalidade do discurso, no desvio de foco argumentativo, na atenuagdo dos motivos politicos
da luta de poder administrativo eclesiastico em funcdo de um argumento teoldgico de
incompatibilidade da magonaria com a fé crista.

O ndmero seguinte, de 09/07/1903, ndo contém mencdo a polémica, mesmo
aproximando-se a data da reunido do concilio maximo do presbiterianismo brasileiro. Assim,
na semana seguinte, no O Estandarte de nimero 29, de 16/07/1903, temos a quinta parte do
discurso de Eduardo Carlos Pereira que, como nas outras partes, coloca em epigrafe um
versiculo biblico. Cita a 12 Epistola de Paulo a Timdteo, cap. 3, versiculo 14, que fala do
“testemunho da verdade” que deve ser mantido até o retorno do Cristo. O editor faz uso do
versiculo para concluir que aqueles que ndo se opunham & magonaria ou mesmo a defendiam
tinham decaido da fé. Chama-os de negligentes e, usando mais uma vez o recurso da
comparacdo, considera-os frios, ao contrario daqueles que, combatendo a maconaria,
mantinham o fervor, estavam “abrasados”.**’

Pereira entende ser esta uma realidade geral, uma tendéncia moderna que chama de
“corrente simpatica”.**® Neste niimero, o articulista também nao se aprofunda nas questdes. E
apenas retorica, verborragia. Acusa 0s seus opositores de defenderem uma heresia sob o
argumento artificial da unidade. Sem mais a oferecer, ele fala novamente da “consciéncia” e
recorre a imprecacdo usando o texto biblico de Deuteronémio, capitulo 27, versiculo 19:
“Maldito o que faz que o cego erre o caminho”.>*

A sexta parte de “A solugdo Presbiteriana”, de 23/07/1903, ¢ tdo pobre em
argumentacao quanto a anterior, sendo mais se tomarmos apenas o texto de Eduardo Carlos
Pereira. Porém, ele usa um recurso ainda mais forte da constru¢do do discurso politico: a
exemplificacdo, o testemunho, o depoimento. Pereira remete o leitor a secdo posterior
“Parlamento Aberto”, na pagina 2 de O Estandarte que contém depoimentos daqueles que
deixaram a magonaria ou daqueles que simplesmente cederam aos seus argumentos.”™ Em

seu proprio texto, de apenas uma coluna e menos de meia de continuacao, o pastor se defende

%6 O Estandarte, 02/07/1903, p. 1..
%7 0 Estandarte, 16/07/1903, p. 1.
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das acusagdes de cismatico, dando tom solene a participacdo de ministros e presbiteros no
concilio que teria inicio na semana seguinte.

E assim, a sétima parte de “A solucao Presbiteriana” foi publicada em 30/07/1903, no
dia anterior ao cisma. A epigrafe muda de tom. A citacdo é do evangelho de Joao: “é chegada
a hora”.*! Menciona o fato de o Sinodo j& estar reunido. Evoca a imagem biblica da
destruicdo de Jerico pelo patriarca Josué, sucessor de Moisés. Cita decisdes de denominacbes
estrangeiras sobre a maconaria: todas contrarias. Chama os hereges de “inconscientes”, ao
passo que, por oposicao, ele e seus partidarios seriam os “conscientes”. Faz questdo de frisar
que sua questdo esta no campo das ideias e ndo no pessoal, ao dizer “lembrem-se, entretanto,
esses Nossos bons amigos que nds combatemos um sistema de doutrina perigosa para a Igreja,
uma institui¢do desonrosa ao Senhor Jesus Cristo, e ndo pessoas”.952 Buscando demonstrar
serenidade e cordialidade, diz “aguardar a resposta do Sinodo”. %

A Ultima série de artigos de Eduardo Carlos Pereira antes do Cisma, mostra, antes de
tudo, uma representacdo profunda dos interesses nacionais. "Solucdo Presbyteriana” compde
um discurso politico de conteudo concéntrico, quase que monotdnico, permeado de nuances e
digressdes retoricas proprias ao objetivo que se quer alcangar: impactar e conseguir adeptos.
Pereira faz uso de personagens biblicos, de figuras historicas remotas ou personalidades do
presbiterianismo, se arvora de argumentos alheios, usa imagens comparativas para defender
seu ponto de vista ou tecer acusacBes aos opositores. Faz referéncia a termo politico
contextualizado na exaltacdo do patridtica dos anos iniciais da republica. Sua linguagem é
acida, severa, grave, ousada e acusativa. Ele demonstra cultura, erudicdo, mas sobretudo uso
da retorica, em tom agressivo, inflexivel, irredutivel.

O mérito ndo estd no conteudo politico do discurso, mas na forma do discurso, na sua
abordagem, na teatralizagdo dos embates, das personificagdes dos sentimentos, na oralidade
do texto impresso, no uso dos simbolos do protestantismo e no evocar simbolos externos que
ilustrem o posicionamento teoldgico tdo sincero quanto . Trata-se da passagem da palavra a
construcdo da linguagem, passando necessariamente pelo ator politico e sua performance,
num lance que ele busca ndo perder, mas causar um efeito: 0 convencimento de que sua causa

é justa, é certa e urgente, e que merece 0 apoio Necessario para que conquiste espaco na

%1 O Estandarte, 30/07/1903, p. 1.
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tomada das decisdes. Nele verifica-se "a geracdo de linguagens pelas interacOes entre langue e
parole em uma sequéncia de discursos em andamento"***.

Em Durkheim, como lembra Dias, vemos que a religido é organizada em torno de duas
classes distintas: o sagrado e o profano. Uma disputa de poder politico pura e simples nunca
poderia ser considerada sagrada em si mesmo, a ndo ser que fosse atrelada a uma questéo
teoldgica que estabelecesse o sagrado e o profano em termos de ortodoxo e herege. H4 uma
necessidade intrinseca a religiosidade e por consequéncia nas disputas politicas eclesiasticas
dentro do campo religioso em definir, caracterizar, apontar, identificar, taxar ou alcunhar o
que é sagrado e o que é profano®>®.

Como alerta Dreher, “a unidade protestante estd em um movimento que
constantemente quer se orientar no Evangelho, mas no qual a violenta discussdo teoldgica
pela descoberta da verdade leva a divisao da uniio”*®. Assim, a descoberta da “verdade”,
justificaria o cisma. Ou nas palavras de Geertz, “ a heresia ¢ fruto da ortodoxia também na
politica, e ndo s6 na religiio”®’. Trata-se, no caso aqui estudado, da politica dentro da
religido. Como indica Weber, ao mesmo tempo a Igreja precisa resistir as mudancas sociais e
ao confronto interno pelo poder tanto quanto precisa, como instituicdo, manter sua
legitimidade democrética.

A reunido do concilio maior da Igreja Presbiteriana do Brasil no ano de 1903 foi a
mais aguardada desde sua organizagdo. Segundo Arnold, “todos os olhos estavam voltados
para o Sinodo de 1903”.%% O recrudescimento dos debates dentro e fora dos concilios
regionais fez o tema maconaria ofuscar outras questdes de ordem politico-administrativa,
tornando-se o “pendao” de Eduardo Carlos Pereira e alguns de seus companheiros de
argumentagao.

Havia a necessidade de uma definicdo sobre o assunto. No meio presbiteriano essa
definicdo cabe aos concilios. E assim, depois de longo processo de desenvolvimento da
questdo, chegamos ao ano de 1903, chamado por Lessa de “sombrio” e “fatidico”, “ano da
divisdo da irmandade presbiteriana”.959

Das atas da reunido, consta o protocolo do Doc. 13 — “Consulta do Presbitério de

Minas relativa a questdo magOnica”, que baixou a Comissdo de Papéis e Consultas. No
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entanto, a discussao foi encaminhada por propostas e substitutivos surgidos no plenario, de
autoria de Alvaro Reis, Lino da Costa, Manoel José Ruiz da Costa, Erasmo Braga, versando
ndo somente sobre o item maconaria, mas também quanto a questdo da obra educacional e da
presenca dos missionarios como membros dos concilios brasileiros, estas querelas atreladas a
“Questdo Magodnica”. Os trabalhos do Sinodo haviam travado diante de tdo importante
discussao.*®

No dia 31/07, apds reaberta a 4% Sesséo as 16h, os debates prosseguiram até por volta

das 22h, quando se propds dar a discussao por encerrada. Aprovou-se a seguinte resolucao:

Sinodo de 1903 — O Sinodo resolve que se reconsidere a deliberacdo de ha trés anos, e que se
emita o seguinte parecer: O Sinodo julga inconveniente legislar sobre o assumpto.
Considerando, porém, as contendas acerbas que se tém levantado sobre a questdo, o Sinodo
recomenda aos crentes de uma e de outra parte que nutram sentimentos de caridade crista uns
para com 0s outros, lembrando-se das palavras da Escritura em Romanos 14.1-13.%"

A narrativa da cena seguinte tornou-se lugar comum a historiografia protestante®?:

Ernesto de Oliveira se declara desligado do Sinodo. O Rev. Eduardo pede a palavra, se
despede e caminha rumo a independéncia. Em meio as lagrimas de muitos, outros da minoria
foram se retirando. Segundo Pereira, em seu discurso de despedida “a magonaria cavou um

abismo” entre eles. O cisma estava consumado.

%0 Atas do Sinodo da Igreja Presbiteriana do Brasil — 1903, Sessées 11, 111 e 1V, p.13-19.
%! Atas do Sinodo da Igreja Presbiteriana do Brasil — 1903, Sesséo IV, p. 22.
%2 | ESSA, Anais, p. 583.
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CONCLUSAO

Na noite de 31 de Julho de 1903 o processo de dissensédo foi concluido com a ruptura
definitiva de Eduardo Carlos Pereira e outros seis pastores nacionais. Desde entdo, e mesmo
antes, o campo religioso brasileiro tem presenciado um crescimento do movimento evangélico
como um todo — do protestantismo historico, pentecostal ou neopentecostal — pela
segmentacdo, ou seja, em funcdo de mdaltiplas divisdes.  N&o é dificil caminhar por alguns
minutos em determinadas comunidades e ver, bem préximas umas as outras, algumas a menos
de 100 metros de distancia, igrejas e mais igrejas locais que assumem a designacdo de
“evangélicas” e, em curiosos casos, da mesma denominagao.

No caso do presbiterianismo, onde estdo as causas para sua ruptura em 1903 e que nos
ajudam a compreender o protestantismo historico e mesmo outras denominagfes protestantes
em seu desenvolvimento institucional? Em primeiro lugar, é necessario lembrar que esta
dissertacdo trabalhou ndo uma causa Unica, mas um conjunto de causas. Ao longo do tempo
abrangido por esta pesquisa, essas causas surgiram e se relacionaram, integrando-se umas as
outras, demonstrando a complexidade das relacbes no campo religioso como locus de disputa,
arena de embates politicos, ideoldgicos, culturais e pessoais.

Conclui-se, a partir dos dados levantados e analisados nos capitulos estruturados neste
trabalho que o Cisma Presbiteriano foi causado por uma disputa de poder eclesiastico. Estava
em jogo o controle da administracdo da Igreja brasileira por um projeto politico-eclesiastico
nacional, sem interferéncia estrangeira. Esse conflito dentro do campo religioso mais estrito, o
campo presbiteriano, teve inicio com a formacgdo de um corpo de ministros nacionais — um
corpo de especialistas religiosos, tomando a linguagem bourdiesiana — e assumiu contornos
patridticos e em sua apoteose viu-se vinculado a uma justificativa teoldgica apoiada na
acusacao de heresia. Porém, percebeu-se no decorrer deste estudo que ndo se tratou de um
fendmeno isolado, mas inerente ao carater estrutural da religido analisada: o protestantismo
calvinista presbiteriano, transplantado o modelo norte-americano ao complexo campo
religioso brasileiro.

Os argumentos que levaram a essas conclusdes foram expostos em seis capitulos.

O capitulo primeiro, intitulado Definindo o objeto: o protestantismo calvinista
presbiteriano brasileiro tracou de forma introdutoria a trajetoria do protestantismo
presbiteriano desde sua origem na Reforma Protestante do século XVI até sua inser¢do no
contexto brasileiro em meados do século XIX, apés seu desenvolvimento nos Estados Unidos

da América. Foram discutidas as definigdes dos termos ‘“protestante”, “calvinista” e
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“presbiteriano” demonstrando a necessidade de definicdo da identidade evangélica
presbiteriana dentro do campo religioso brasileiro. O capitulo abordou: o carater polemista,
combativo do protestantismo; a doutrina-chave do ethos calvinista da vocacdo; a tendéncia
dogmatica desse calvinismo expressa na racionalizacdo objetiva da fé em textos catequéticos;
o carater burocratico da organizacao eclesiastica presbiteriana, dotada de carater estruturante e
estruturado em suas instituicdes; a transmigracéo desse modelo burocratico presbiteriano para
os Estados Unidos e seu desenvolvimento paralelo ao ideario progressista calcado na doutrina
da predestinacdo; o transplante do mesmo modelo institucional para o complexo campo
religioso brasileiro, forjando na identidade do presbiterianismo uma predilecdo pela oposicéo
de sua fé pretensamente promotora do progresso a outras expressdes de religiosidade,
destacadamente o catolicismo, tidas como causas do atraso.

O capitulo seguinte, sob o titulo Elementos para uma crise latente historicizou a
insercdo e a consolidacdo da estrutura presbiteriana no Brasil, entre os anos de 1859 e 1880. O
foco recaiu sobre o carater estruturado e estruturante da denominacao, expressos na fundacao
de suas principais instituicdes: as primeiras igrejas, o primeiro concilio, o seminario
primitivo, os periddicos e as escolas. Mostrou-se que a construcdo da rede de relacbes
institucionais se deu sob a égide de um projeto missionario nutrido pelo progressismo e pelo
ideério salvacionista amalgamado ao liberalismo. Nesse processo, atentou-se para 0S
constantes contatos com a maconaria. Essa rede sera o palco das disputas de poder
eclesiastico nos ultimos anos do século XIX.

O capitulo terceiro Revisando a Historiografia Protestante sobre a Dissensdo: as
Raizes do Cisma apresentou um panorama do desenvolvimento eclesiastico que ensejou o
surgimento de um projeto de autonomia da estrutura presbiteriana brasileira em relacdo as
Igrejas-mée norte-americanas entre os anos de 1880 e 1888 como continuagdo logica do
trabalho missionario. O capitulo também demonstrou o aumento do nimero de campos, a
formacgdo dos quadros nacionais e o consequente desejo desse clero nativo de tomar a
lideranca dos destinos da denominacdo. ApoOs descrever a movimentacdo de nacionais em
torno de um projeto de autonomia, narrou-se a organizagdo do Sinodo (1888), uma entidade
conciliar desligadas das Igrejas-méde, porém ainda dependente financeiramente. Seguiu-se
uma revisao historiografica, elencando os autores que trataram do Cisma Presbiteriano, em
maior ou menor grau de profundidade, e pontuando seus principais argumentos e conclusoes.
O capitulo se encerrou com a apresentacdo da tese defendida nesta dissertacdo a luz dos
elementos estruturais destrinchados nos capitulos anteriores e analisados sob o referencial
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tedrico apresentando na introducdo desta dissertacdo e aplicados aos fatores conjunturais
analisados nos capitulos seguintes.

A segunda parte da dissertacdo analisou os fatores conjunturais que marcaram 0S anos
de 1888 a 1903, sobrepondo-os em gradacdo. O quarto capitulo denominado A Salvacéo da
Patria: O Estandarte Presbiteriano se propds a demonstrar como um determinado grupo
nacional se valeu da ideia de patriotismo para defender a autonomia da denominacédo
brasileira. Avaliou-se a relacdo entre o contexto historico de exaltacao patridtica que marcou
0s anos iniciais da Republica. Demonstrou-se a apropriacao de representacdes patrioticas pelo
protestantismo e sua ressignificacdo, como na construcdo da imagem de vultos caracterizados
pelo heroismo missionario e na formulacdo de um discurso de amor a pétria que exige
sacrifico por meio do sustento financeiro da autonomia da igreja nacional.

E no quinto capitulo, intitulado Eduardo Carlos Pereira: o paladino da evangeliza¢&o
patria em que se deu destaque a do pastor da Igreja Presbiteriana de Sdo Paulo. Pereira foi
panoramicamente biografado para que se avaliasse o0 carater carismatico de suas a¢des. Vsito
gue a bandeira defendida era uma espécie de “nacionalismo presbiteriano” — um nativismo
ideologico arraigado de patriotismo cristdo — o capitulo demonstrou a importancia de um
personagem canalizador, um veiculador ou mesmo fomentador dos interesses nacionais. A
partir do conceito weberiano de carisma, o capitulo relacionou a lideranca de Pereira a
necessidade protestante de erigir herdis, paladinos, martires de causas pretensamente
defendidas pelo bem comum, demonstrando as relacGes pessoais e as disputas pelo exercicio
da dominacdo na esfera eclesiastica.

O sexto e ultimo capitulo, sob o titulo A Questdo Macbnica: justificativa teoldgica
para disputa de poder no campo religioso, historicizou os anos finais da crise que culminaria
com o Cisma Presbiteriano em 1903. A questdo magonica foi analisada respeitando os limites
impostos pela viabilidade desta dissertacdo de mestrado, o capitulo apontando a sacraliza¢éo
da disputa no campo religioso, dotando de carater espiritual uma disputa de projetos para 0s
rumos da denominacdo. Questionou-se o peso real da controvérsia para o Cisma, sendo
demonstrada a necessidade de uma justificativa teoldgica que agregasse valor a causa
nacional, ja em declinio no inicio do século XX.

Logo, a trajetoria delineada nos capitulos indicou que o protestantismo calvinista
presbiteriano brasileiro € um subcampo dentro do campo religioso brasileiro, que por si sé ja é
complexo em sua diversidade de matrizes religiosas. Nesse campo, espaco de disputa por
exceléncia, a instituicdo presbiteriana entrou no jogo em meados do século XIX opondo-se de

forma direta ao catolicismo e de forma velada a outras confissdes protestantes. A Igreja
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Presbiteriana ¢ classificada como “protestante historica”, oriunda da Reforma, e em sua
propria alma carrega tracos estruturais construidos no decorrer de um processo secular.

A Igreja Presbiteriana é protestante. E ser protestante é essencialmente protestar, ou
ser dado ao protesto. HA& um ethos polémico, combativo, inquieto, inconformado. Ser
protestante é existir no mundo de Deus buscando adequar-se e readequar-se a vontade de
Deus revelada, as Escrituras, o que implica em constantes formulacdes e reformulacGes da
interpretacdo dessa verdade na medida em que se busca essa readequacdo. Nessa dialética, a
consciéncia, que 0s protestantes anseiam estar iluminada pela divindade, é de vital
Importancia para que se confirme a paz com Deus e seja chancelado seu protesto.

Esse protestantismo da denominacdo presbiteriana se caracteriza como calvinista. O
calvinista se entende um vocacionado a gloria de Deus. Sua interpretagao de “carisma” atribui
“un¢do” a semantica do termo. E essa ungdo se manifesta em seu ser-para-o-mundo onde ele
confessa e professa a sua fé. Fé que se torna objetiva, restritiva, porque é racionalizada,
cartesianamente delineada. A identidade calvinista, a sua fé, é descritiva e descrita atraves dos
Simbolos de Fé, documentos doutrinarios que resumem os dogmas centrais em artigos,
incisos, perguntas e respostas prontas. Limita-se a interpretacdo autorizada das Escrituras a
esses simbolos, submetendo o proprio corpo de especialistas — pastores e tedlogos — a
avaliacdo de sua fidelidade pela medicdo da fidelidade a esses Simbolos de Fé. Trata-se de
uma fé restritiva, enraizada no principio da construcdo da identidade pela diferenciacéo,
comumente sob os opostos do sagrado e profano, mas principalmente pela rubrica do santo e
do herege, categorias de acusacdo que fazem parte do jogo politico.

Nesse processo de diferenciacdo, de purificagdo da Igreja, o sistema presbiteriano de
governo emerge como um equilibrio entre supostos excessos da democracia congregacional e
a heresia papista do episcopado monarquico. Fundindo elementos democraticos com
elementos hierarquicos, o presbiterianismo se mostra uma alternativa republicana, um sistema
democratico-representativo baseado em cortes eclesiasticas sobrepostas. Num sistema de
mutua supervisdo, a estrutura presbiteriana se torna estruturante e estruturada, como indica a
terminologia bourdiesiana, diante dos mecanismos burocraticos de manutencdo da ordem
estabelecida e preservacdo do capital religioso em constante conflito de transmisséo,
recepcdo, interpretacdo, ressignificacdo e retransmissao entre o corpo de especialistas e leigos.
Essa estruturagdo acaba por ensejar disputas eclesiasticas dentro do proprio corpo de
especialistas.

O protestantismo, o calvinismo e o presbiterianismo, relacionados e amalgamados,

foram transmigrados primeiro a América do Norte, antes de sua insercdo no Brasil. Ali, o
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sistema presbiteriano norte-americano se desenvolveu quase que concomitantemente ao
sistema republicano norte-americano. As doutrinas da vocacao e sua correlata a predestinacao
foram o fundamento de uma religido civil que se enraizou na cultura norte-americana. Houve
uma apropriacao politico-cultural de ideias religiosas que retroagem a propria religido que, no
século XIX, fez os empreendimentos missionarios naturalizarem a transmissdo de valores e
ideais atrelados ao discurso religioso. A pregacdo dos presbiterianos ndo foge a Idgica do
Destino Manifesto e atribui ao protestantismo a capacidade de libertar e modernizar a
sociedade brasileira. Assim, ao ser inserido no Brasil, ou mesmo transplantado, o
presbiterianismo, protestante e calvinista, constrdi sua identidade aqui sobre a diferenciagéo
do sistema religioso do Estado, o catolicismo romano. Com a proclamacdo da Republica,
guando a Igreja Catdlica ndo mais era a religido oficial do Estado e diminui-se 0 ensejo para
usar o catolicismo como referencial de oposicdo, a necessidade de construcdo da identidade
transmigrou para a diferenca nacional.

Todos esses elementos estruturais propiciaram o levante e atuacdo de trés fatores
conjunturais caros ao campo religioso: uma ideologia que justificasse a candidatura nacional a
lideranca da Igreja (patriotismo cristdo); um lider carismatico que ao mesmo tempo
produzisse e alimentasse a ideologia sendo também produto dos interesses nacionais, ou no
minimo retroalimentado pelo interesse do grupo que liderava e do qual fazia parte; um debate
de cunho teoldgico estrito ao campo religioso, que servisse de explica¢do racional para uma
ruptura institucional quando o grupo minoritario perdeu as expectativas de fazer vitorioso seu
projeto.

O primeiro fator esta vinculado ao proprio contexto histérico em que a dissensao entre
0s presbiterianos brasileiros se desenvolveu. O republicanismo, em sua ansia de afirmar-se
legitimo, valeu-se do patriotismo para tentar conquistar a simpatia do povo. O novo sistema
politico, ao contrapor-se aos resquicios do jugo europeu representado pela monarquia dita
retrograda e ultrapassada, fez-se valer de ideais nacionalistas para ganhar a ades&o da opinido
popular. De forma analoga, os presbiterianos brasileiros se valeram do sentimento patriotico
para chamar a nascente Igreja Presbiteriana a responsabilidade da evangelizacdo patria,
mesmo que inicialmente agradecessem aos missionarios norte-americanos a benesse que lhes
havia sido concedida pelos irmédos pioneiros. Era salvar a patria por meio da pregacéao
evangélica ou, se preciso fosse, morrer pelo Brasil, seguindo exemplo dos martires, como o
proprio pioneiro Simonton, morto pouco antes de completar 35 anos, vitima de febre amarela.

Se, de inicio poderia ser apenas uma proposta de continuidade do trabalho

presbiteriano pelos nacionais, passou rapidamente a uma oposi¢do no subcampo religioso
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presbiteriano. Nacionais e missionarios norte-americanos tornaram-se agentes opostos na
arena eclesiastica. Estava por detréas disso questdes relacionadas a administragdo dos recursos
vindos das igrejas norte-americanas, ansiosamente desejada pelos novos quadros de ministros
nacionais. Aspiravam dirigir sua propria denominagdo. N&o tinham recursos para tanto. Os
recursos eram estrangeiros e por isso a tomada das decisdes também pertencia a eles. E 0s
pontos de vista eram diferentes. Os projetos a serem executados também. Fruto de uma
diferenca aparentemente simples: os americanos sdo pragmaticos. Precisam incutir na
sociedade brasileira, valores protestantes calvinistas, 0s mesmos valores nos quais foi fundada
a nacdo estadunidense. A liberdade de culto seria mantida, o presbiterianismo para aqui
transplantado estaria resguardado. Os brasileiros queriam fazer prosélitos. A denominacao
cresceria. Sua existéncia futura, resgatada. O mesmo fim, métodos diferentes.

Porém, diferentes projetos precisam de lideres. A Igreja precisa de um lider. Entre 0s
nacionais, Eduardo Carlos Pereira, culto, brilhante orador, persuasivo, inflamado, com
vivacidade e jovialidade; ele desponta como um personagem destinado a grandeza, uma
resposta a demanda criada por seus compatriotas. Seu amor a patria o faz paladino da
evangelizacdo de seu pais e seus sucessivos empreendimentos demonstraram que seu desejo
era uma estrutura denominacional livre das ingeréncias estrangeiras. Retne em torno de si um
grupo de jovens ministros. Muitos deles seus alunos no Seminério. Desejava participar de
forma ativa e decisiva dos rumos da sua denominacao. Para isso, seus projetos precisavam de
apoio para vencer o estilo de governancga dos missionarios estrangeiros.

No entanto, aceitar como causas para 0 cisma apenas a disputa pelo poder politico
interno seria dessacralizar as relagdes institucionais. Resumir as tensdes eclesiasticas a
conflitos mundanos seria desmistificar as brigas e torna-las injustificaveis dentro da propria
pregacdo evangélica. Tirar 0 aspecto transcendental da oposicdo entre hereges e santos,
ortodoxos e heterodoxos seria revelar as contradi¢Oes internas de um sistema imanente.
Assim, a heresia magonica amalgamou-se a disputa politica, concentrando em si uma carga
emocional que seria liberada em um cisma institucional, dando origem a uma instituicdo em
tudo semelhante, com excecdo da participacdo estrangeira — e da presenca magonica: era uma
Igreja Presbiteriana Independente.

O protestantismo historico foi uma minoria dissidente disposta a cindir porque sua
consciéncia precisa estar em paz com Deus. O protestantismo € divisor por natureza. Quase
que em formulagdo matematicamente légica — porque os fatos sociais ndo se permitem

obedecer estruturas tdo rigidas e inquestionaveis — o protestantismo brasileiro herda essa
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tendéncia cismatica. Todo o seu passado entre a Reforma e o Cisma de 1903 é marcado por
divisoes.

Na estrutura burocratica presbiteriana, diferentes agentes lutam pelo dominio do poder
instituido através da vitdria de seu projeto para denominagdo. Essa configuragdo do campo
religioso protestante propicia uma acirrada disputa na esfera de decisdo, oficialmente restrita
as reunides conciliares. Ao mesmo tempo, deve-se ponderar que, COmo outros instrumentos de
decisdo politica, o plenario dos concilios € a expressdo da politica dos bastidores. O que
acontece ali ndo o acontece somente ali, mas € a concretizacdo das articulacdes, das
combinagBes, dos conchavos e acordos politico-ideoldgicos tecidos, costurados, amarrados,
construidos e estabelecidos em paralelo as reunifes burocraticas antes, durante e mesmo
depois de sua realizacéo.

O protestantismo presbiteriano aqui historiado se valeu da estratégia de construcdo de
identidade por comparacdo em trés estadgios no periodo abordado. Quando de sua
implantacéo, diferenciou-se do catolicismo. Quando se formou um clero nativo, precisou
diferenciar-se do estrangeiro, ou seja, dos missionarios norte-americanos que, embora fossem
muito bem-vindos como colegas de ministério (especialmente sua forca laboral e os recursos
econdmicos de sua bagagem), ndo deveriam mais interferir nos negdcios da Igreja nacional,
legando aos novos pastores ordenados aqui — 0s novos lideres nativos — a condugdo dos rumos
da denominacdo. Caberia, finalmente a estes, no espirito liberal protestante, a liberdade para
encaminhar seus projetos de expansdo da Igreja nacional. Por fim, no climax da crise, quando
essa diferenciacdo do estrangeiro comecava a cheirar a uma xenofobia intransigente, taxada
por alguns de uma “loucura transitoria”, de um “patriotismo hipersensitivo”, um nacionalismo
exaltado, um nativismo mediocre e distante do ideal evangélico de unidade e universalidade
da comunhdo cristd, fez-se necessario o ultimo e final artificio de construcdo da identidade
dentro da propria estrutura presbiteriana: o da identificacdo precisa do ortodoxo e do herege.
Assim, a dissensdo atendendo a demanda por uma justificativa teoldgica, fez o debate migrar
para o campo da diferenciacdo entre o leal aos simbolos de fé e a ortodoxia presbiteriana e o
herege, identificado pela minoria — a maioria “herética” venceu nos concilios! — nacionalista
como 0s adeptos ou os defensores ou mesmo 0s que se silenciaram diante da heresia
magonica.

Fato e que a penetracdo do presbiterianismo se deu, no periodo em tela, em maior grau
entre gente simples, do interior das provincias de Sdo Paulo e Minas Gerais, em grupos que se
mostraram fortes candidatos a uma classe média rural que, regida pelas diretivas liberais do

protestantismo, alcancou éxito no desenvolvimento da instrucdo formal de suas geracdes
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seguintes. A época do cisma, a controvérsia magonica se configurou apenas mais um debate
que estava em consonancia com o ethosprotestante de tornar épicas oposicOes entre heresia e
ortodoxia. O gosto pela polémica doutrinaria apenas desviou-se, por um momento, da
oposicdo ao catolicismo — um elemento externo — para uma construcdo de oposicao dentre do
proprio presbiterianismo: macgons x ndo macons; defensores da magonaria x acusadores da
magonaria; oposi¢ao expressa de forma enféatica no lema “Ou Cristo ou a Magonaria”.

O periddico O Estandarte se mostrou o principal, quando ndo o unico veiculador do
patriotismo presbiteriano expresso em tom ufanista. Enseja pesquisas futuras a analise
comparativa da construgcdo desse discurso patriético nos diferentes periddicos. No entanto,
salta os olhos que sua criacdo se da em contexto muito peculiar. Como a pretensdo de se
tornar substituto do Imprensa Evangélica, ele nasce para polémica. A propria imagem
transmitida pelo ideal de substituir o primeiro jornal evangélico da América Latina e primeiro
periddico presbiteriano brasileiro, dirigido pelos missionarios, é de uma oposicdo ao
estrangeiro. Agora era a vez dos nacionais e da imprensa presbiteriana nacional. O Estandarte
tem o espirito polémico de seu fundador, reflete-lhe a alcunha de “vardo de contendas”. Em
uma época em que o texto escrito, tdo caracteristico da indole do protestantismo histérico, se
fazia difusor das boas novas, ele se fez instrumento de discérdia, desavenca, desunido, racha,
ruptura, cisma. nele se verifica 0 encontro dos interesses de um grupo minoritario entre o0s
especialistas da estrutura presbiteriana — 0s pastores-te6logos. Fez-se expressdo do seu projeto
para autonomia denominacional nacional. Fez valer-se do destaque da opinido do leigo
guando publicava artigos argumentativos ou noticias antimaconicas dos mais diversos
colaboradores, mesmo o0s ndo—pastores, desde que apoiassem a causa defendida por seu
editor.

A diferenciacdo do projeto missionario em relagdo ao projeto nacional a respeito do
lugar dos Colleges atendia a uma ordem pratica. Sob o ponto de vista estrangeiro: € necessario
que se mantenha o espirito liberal nas elites para que o trabalho continue: dediquemo-nos,
portanto, a educar essas elites. Para onde devemos enviar nossos recursos — para os Colleges
ou para os obreiros nacionais? Ora, 0S nacionais que se sustentem as suas expensas! A
impessoalidade da cristianizagdo pela educagdo atendia ao pragmatismo e a objetividade dos
missionarios norte-americanos. Seu formalismo, sua rigida moral comportamental. Os
nacionais queriam se lancar — e junto o dinheiro das Juntas missionarias estrangeiras — na
evangelizacdo direta, no contato pessoal, nas relagdes proximas, tipicas do brasileiro.

A historiografia sobre o Cisma é essencialmente protestante. De uma forma geral,

repetem-se e apresentam forte carater descritivo-narrativo. Falham em ndo oferecer ao leitor
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uma visdo mais aprofundada, estando em sua maioria, carregadas de sentimentos traumaticos
a respeito de uma dolorosa divisdo. Em alguns casos, o tom do discurso é saudosista ou tenta
revestir de sacralidade a realidade do campo de conflitos entre os agentes da histdria
presbiteriana. Divinizam as humanas falhas do povo eleito. A questdo maconica é ferida
aberta entre os presbiterianos. Na Igreja Presbiteriana do Brasil ainda é instrumento para alijar
das esferas de poder aqueles que a ela séo filiados.

Assim, a disputa pelo poder precisava de legitimacdo. Uma ruptura so seria legitima,
ou ainda a disputa travada no campo religioso sé seria legitima explicada dentro da
racionalizacdo teoldgica, sacralizando os embates, tornando a retérica uma cruzada pela
defesa da fé e as brigas conciliares manifestacdes de uma espiritualidade fiel aos simbolos de
fé presbiterianos. Essa suposta fidelidade a ortodoxia da Igreja justificaria para os cismaticos
suas acBes como sendo a expressdo maxima da defesa do que lhes era sagrado. No caso em
tela, o que percebeu-se foi justamente que os que foram embora acusaram os que ficavam de
heresia (a heresia magdnica), enquanto estes o acusavam de heresia (a heresia do cisma).

A religido se organiza de forma a gerir sua propria estrutura. As reunides conciliares
sdo lugar da busca pela solugdo ao mesmo tempo em que geram ressentimentos, implicando
em lutas, disputas e vencedores e perdedores que desejam revanche na proxima oportunidade.
No campo, 0s agentes lutam com o que possuem ou criam novas armas, novas estratégias que
Ihe permitem manter sua posicao quando privilegiada, confortavel ou avancar para outra mais
vantajosa. Nesse processo, nesse jogo em que as cartas ndo sao necessariamente marcadas, a
promocdo de uma ideologia evangelistica patridtica e a lideranca carismatica ndo foram
suficientes para trazer equilibrio aos conflitos até entdo travados no presbiterianismo.

Pereira precisava de um novo félego, de um novo foco de atencdo. A Questdo
Magconica surgiu como uma nova cruzada, uma nova bandeira a ser desfraldada. Com mais
intensidade, com mais veeméncia do que havia sido a causa do Seminario. Triunfar na
Questdo Maconica seria triunfar sobre Horace Lane — magom — e sobre todo o pragmatismo
americano que ele representava, pois nem esse pragmatismo seria suficientemente a favor de
um herege, ou mesmo seria triunfar sobre Alvaro Reis — macom — companheiro de lutas
anteriormente, mas cada vez mais apreciado como orador e lider nacional, uma alternativa a
cada vez mais inquieta e polémica personalidade de Pereira. Assim, na querela teologica de
segunda ordem se aplica o legitimar ac6es politicas.

O pastor Eduardo, embora “sacerdote” — usando a terminologia bourdiesiana, assume
papel profético, polémico, protestante. E como tal, no desenvolver das decisGes conciliares

que favoreciam 0s que eram magcons, acabou por ser forcado a se contrapor a sua propria
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instituicdo. Pereira é um profeta — nos termos bourdiesiano — e seus adeptos, 0s que a ele se
agregaram e o acompanharam na decisdo de se desligar, sua seita. No conflito conciliar, a
denominacdo, encarnada no corpo de especialistas, luta para impor-se e manter a estrutura.

No campo religioso, o “palco” da encenagdo carismatica pode ser diverso. Pode se
referir a necessidade de satisfagdo religiosa de um determinado grupo que enseja novas
demandas ou uma disputa de poder eclesiastico em que se verifica a polarizacdo em torno de
diferentes grupos. O campo religioso presbiteriano € um universo politico em sua natureza
burocratica, conciliar, em que as decisfes sdo tomadas pelo voto em sessdes parlamentares. O
lider que deseja ver seu projeto vitorioso precisa atrair para si 0 apoio de um grupo
suficientemente disposto a lutar, a brigar pelo projeto em pauta. O grupo de apoio acredita no
lider, na sua capacidade, na sua uncao.

Esse é o0 objetivo de Eduardo Carlos Pereira e sua retorica. Ele € um orador. O
discurso tem como objetivo pender a balanca das relagdes de poder a favor do pastor Eduardo
e seu grupo. O poder simbolico acumulado por esse agente é de varias matizes: teoldgico,
juridico, filoséfico, etc. Ao mesmo tempo, trata-se de uma reacdo a estrutura denominacional
que, por meio de resolucdes decretais, determinava o que deveria ser crido. Os concilios se
tornam um espaco privilegiado de poder, em que os debates do plenario se tornam uma das
pecas do jogo. Ha& necessidade do reconhecimento social das decisGes, porque ha conflito
dentro do proprio corpo de especialistas.

Assim como o discurso foi utilizado no decorrer da génese religiosa para estabelecer
os pilares da institucionalizacdo da fé, usando as Escrituras, e a linguagem logica, veja-se que
0 mesmo instrumento é utilizado no presbiterianismo para que se defina a heresia e a
ortodoxia. Os concilios tornam legitimo o discurso autorizado por meio do préprio discurso
teoldgico concretizado nos atos conciliares. E a institucionalizacio do que é a ortodoxia e 0
que € a heresia.

Sob a perspectiva bourdiesiana, enquanto subcampo do campo religioso, enquanto
estrutura estruturada e estruturante, o protestantismo calvinista presbiteriano brasileiro € uma
amostragem do protestantismo historico e de sua caracterizacdo enquanto religido, veiculo de
poder, cultura e mentalidades, um espaco de disputas internas e formagdo de comportamentos
e posturas ante 0 mundo dito secular. Ajuda a compreender o todo do universo evangeélico que
em sua busca do transcendente, em um ato de auto justificacdo ou mesmo de auto peniténcia,

se pde a ocultar sua imanéncia, sua humanidade, as rachaduras de sua propria estrutura.
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