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RESUMO

NEVES, Flavio Rodrigues. Vozes da reacdo: atuacdo catdlica e laicizacdo do Estado
brasileiro (1890 — 1891). 2014. 214f. Dissertacdo (Mestrado em Historia Social) — Faculdade
de Formacéo de Professores, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, S&o Gongalo, 2014.

O objetivo desta dissertacdo é analisar a atuacdo de diferentes agentes da Igreja
Catolica para reverter a situacdo de desprestigio que o Governo Provisorio tentou Ihe impor,
ao instaurar o Estado laico no Brasil. Séo analisado o jornal O Apdstolo, 6rgéo da imprensa
catdlica, documentos oficiais, como a Pastoral coletiva do episcopado de 1890 e as
reclamacdes dirigidas pelos bispos as autoridades republicanas, e a atuacdo destacada de
deputados e senadores defendendo no congresso constituinte de 1890-1891 os interesses da
Igreja Catolica. Desta forma, procuraremos demonstrar que a atuacdo integrada dos diversos
agentes interferiu nos planos de laicizacdo do governo, tornando as leis daquele periodo
menos prejudiciais a Igreja do que inicialmente se projetara, o que levou a uma acomodacgédo
de interesses entre esta e governo

Palavras-chave: Igreja Catdlica. Governo Provisorio. laicizacao.



ABSTRACT

NEVES, Flavio Rodrigues. Vozes da reacdo: atuacdo catdlica e laicizacdo do Estado
brasileiro (1890 — 1891). 2014. 214f. Dissertacdo (Mestrado em Historia Social) — Faculdade
de Formacéo de Professores, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Sdo Gongalo, 2014.

The main goal of this research is to analyze the performance of different agents of the
Catholic Church, to revert the situation of discredit that the Provisional Government tried to
impose, in order to establish the Laic State in Brazil. These performances are analyzed
through the newspaper “O Apdstolo”, linked to the Catholic Press, official documents, such as
“Pastoral Coletiva do Episcopado” from 1890 and the complains made by the bishops to the
republicans authorities, in addition to the highlighted performance of congressmen and
senators that defended the interests of Catholic Church in the constituent congress from 1890
to 1891. Thus, we intend to demonstrate that the integrated performance of the several
Catholic agents interfered on the plans of laicization from the government, making the laws of
that period more comfortable for the Church than initially projected.

Keywords: Catholic Church. Provisional Government. Laicization.
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INTRODUCAO

Na ultima década a laicidade do Estado foi colocada em xeque. Ainda que a
constituicdo vigente vede a Unido, aos estados, ao Distrito Federal e aos municipios manter
qualquer relacdo de alianca ou dependéncia com as religides ou com seus representantes, a
ressalva feita no texto, permitindo tais relagdes quando estas forem de interesse publico, abriu
brechas para muitas contendas.

Dessa forma, se a reafirmacdo do Estado laico se tornou bandeira de muitos que
acreditam que a interferéncia religiosa seja nociva a democracia, as instituicdes religiosas
ainda marcam forte presenca nos dominios do Estado. Como exemplo, podemos citar a
expressdao “Deus seja louvado” nas cédulas da moeda corrente, a presenca do crucifixo no
plenario do Supremo Tribunal Federal e a “protecdo de Deus” sobre a qual se coloca a
constituicdo atual logo em seu preambulo.

Nos ultimos anos, as diversas questdes envolvendo o Estado e as religiGes tém
demonstrado o qudo frageis sdo os limites que regem a relacdo entre estas esferas de poder.
As eleicOes federais de 2010 deram uma mostra do quanto alguns preceitos, ditados pelos
dogmas e pela fé, ainda sdo capazes de alterar o curso das discussdes politicas’. Recentes
projetos tramitados no legislativo federal como as chamadas “cura gay”2 e a “bolsa estupro”3,

bem como a pressdo exercida sobre assuntos ligados aos direitos civis pela bancada

! Especialmente na disputa presidencial de 2010 duas situaces atestam esta afirmagéo: o destaque dado a
candidata Marina Silva, evangélica, que teria captado bom nimero de votos entre os evangélicos por conta desta
condicdo; e a insercdo de valores religiosos na discusséo sobre descriminaliza¢do do aborto e concesséo de
direitos as pessoas homossexuais — aqui catélicos e evangélicos foram apresentados na grande midia como
protagonistas de uma "guerra" contra a candidata Dilma Rousseff.

2 Em 1990 a Organizacdo Mundial da Satde (OMS) entendendo que a homossexualidade é uma variagéo natural
da sexualidade humana, definiu que ela ndo poderia ser considerada como condic¢do patologica.A partir deste
entendimento, uma resolucdo do Conselho Federal de Psicologia (CFP), de 1999, proibiu os profissionais de
participarem de terapia para alterar a orientacdo sexual. Em 2011, o deputado federal Jodo Campos (PSDB-GO)
protocolou na Camara dos Deputados um Projeto de Decreto Legislativo que propunha suprimir a resolucéo do
CFP referente ao assunto. No projeto do parlamentar (PDC 234/11), ele sustava a aplicacdo do paragrafo Gnico
do art. 3° e o art. 4°, que estabelece normas de atuacdo para os psicélogos em relagdo a questdo da orientagdo
sexual.

¥ Chamado oficialmente de “Estatuto do Nascituro” o projeto, que tramita desde 2007, traz o nascituro como
foco de protecdo. Dentre outras garantias conferidas a ele, pretende ofertar a mulher vitima de estupro a
opcdo de gerar o filho com a tutela estatal, sem a realizacdo do abortamento previsto em lei. Para tanto,
assegura o direito a assisténcia pré-natal, com acompanhamento psicolégico da mée; o direito de ser
encaminhado para adocdo, com a concordancia da genitora; a obrigatoriedade do Estado de arcar com os
custos da saude, do desenvolvimento e da educagédo da crianga, a ndo ser que seja identificado o genitor do
nascituro ou da crianca ja nascida, que passara a ser o responsavel pela pensao alimenticia, nos termos da lei.
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evangélica que, a cada eleicdo, sé faz aumentar, mostram como, cada vez mais, 0s interesses
religiosos tém pressionado os direitos politicos.

Os que acreditam na circularidade do tempo veriam neste nosso inicio de seculo um
retorno aos finais do século XI1X. Os que atribuem a Historia o papel de mestra da vida diriam
que os homens da contemporaneidade ndo aprenderam as ligdes que os tempos do império —
quando religido e politica estavam oficialmente unidas — nos legaram. Crendo, contudo, que
toda histdéria procura responder a questdes do presente, nos deparamos com dados que
confirmam esse postulado. O crescente interesse dos historiadores por estes temas aponta a
necessidade da compreensdo de algumas questdes ligadas ao campo da religido, assim como
as suas interferéncias politicas.

Desde a década de 1980, a historiografia brasileira vem dispensando maior atencédo
aos temas religiosos, favorecendo o aparecimento de trabalhos produzidos fora dos dominios
da historiografia eclesiéstica, como até entdo se fazia. No entanto, a partir da Ultima virada de
século, este interesse se notabilizou e uma série de espagos académicos foi construida como
consequéncia e para o incentivo deste campo de pesquisa. A Associacao Brasileira de Historia
das Religides (ABHR) com seus simpdsios nacionais e regionais e o0 GT da ANPUH de
Historia das Religides e Religiosidades, com seus simpdsios bianuais, além das revistas
especializadas destas associacdes, a PLURA (ABHR), fundada em 2010, e a Revista
Brasileira de Histéria das Religides (GT Histéria das religides e das religiosidades da
ANPUH), criada em 2008, representam bem a abertura deste novo espaco. Isto nao significa,
porém, que a Igreja tenha abdicado de seu interesse sobre a producdo historiografica. Para
isto, basta conferir a bibliografia arrolada ao final deste trabalho para constatar que, em sua
grande maioria, os trabalhos sobre Histdria eclesiastica e das religides continuam a ser
publicados por editoras vinculadas a institutos catélicos, o que demonstra a permanéncia da
ingeréncia da Igreja sobre esse campo da producdo do conhecimento.

Este trabalho é fruto de questionamentos sobre os limites da laicidade do Estado e dos
processos para o0 seu conturbado estabelecimento. Procuraremos, analisando os primeiros dois
anos do regime republicano no pais (1890 — 1891), investigar as estratégias adotadas pela
religido dominante, o catolicismo, para frear a laicizagdo do Estado, como pretendiam alguns
representantes do governo, garantindo que a religido continuasse a gozar de destacado
prestigio dentro da nova realidade politica brasileira.

Ao intitularmos este trabalho de “Vozes da reacdo” nos vemos obrigados, logo em
suas primeiras paginas, a responder duas perguntas que apontam o caminho seguido ao longo

destas paginas. Que vozes foram estas? E contra o qué reagiam? Estas respostas apresentam-
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nos 0s agentes principais sobre os quais nos debrugamos nesta pesquisa, e suas atuagdes em
defesa de seu projeto politico-social. Além destas duas perguntas, nos desponta ainda uma
terceira. Marc Bloch afirmou que a Histéria ¢ a ciéncia dos homens no tempo”. Desta forma,
para melhor atendermos as duas perguntas anteriores, torna-se necessario explicitarmos que
tempos foram estes, entre os anos de 1890 e 1891, que favoreceram o despontar destas
“vozes” e suas “reagOes”. Estas respostas encontram-se detalhadamente expostas ao longo dos
trés capitulos que compdem este trabalho.

Em 1889 é abatido o império brasileiro. Derrubado, inclusive, por fissuras que ele
proprio ajudou a construir. Desde a segunda metade do século XIX, os avancos da
modernidade tornaram a ordem imperial insustentavel. As pequenas concessdes que aos
poucos e forcosamente se fizeram aumentaram ainda mais o fosso que separava a
modernidade e o regime imperial. O império tornou-se sindbnimo de estagnacdo e atraso.
Politicamente, a modernidade tinha um nome: repdblica. Ela tinha também uma necessidade:
a de transformar a sociedade ampliando as oportunidades de ascensdo e libertando as
consciéncias e as a¢des do jugo imperial que até entdo as oprimia.

A “modernidade libertadora” desfraldada na bandeira republicana chegaria, no
entanto, sem um projeto bem definido, sendo implantada por um grupo sem coeséo, reunido
no golpe do 15 de novembro. Como resultado, assistiu-se a um periodo de intensa profuséo de
ideias e de calorosos embates entre os diversos grupos da sociedade na tentativa de consolidar
o modelo politico e social defendido por cada um deles. Os primeiros anos de sua implantacéo
foram assim os anos da “infancia republicana”S, como chamou Renato Lessa, em que, entre
protestos e tropegos, se construiu 0 novo regime brasileiro. Foi também o tempo do
aprendizado da politica sob 0 novo regime.®

A baliza temporal que finaliza 0 nosso estudo, o ano de 1891, ndo indica, porém, o fim
da “infancia” do novo regime. A republica ainda titubeava. Foi nele, no entanto, que os
primeiros passos comegam a ser ensaiados com alguma autonomia. A primeira constitui¢io
republicana foi promulgada naquele ano. O periodo em que esta foi gerada marcou-se assim

por disputas entre os diversos interesses na formacao desta “infante republica”.

* BLOCH, Marc. Apologia da Histéria. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p.55.

® LESSA, Renato. A Invencdo Republicana: Campos Sales, as Bases e a Decadéncia da Primeira Republica
Brasileira. 22 ed. Rio de Janeiro: Topbooks, 1999.

® Neste sentido, conferir o texto de apresentagio de Angela Gomes e Martha Abreu para o dossié A nova “Velha
Republica” da revista Tempo, da UFF, onde as autoras apresentam a ideia de que a republica foi um tempo de
aprendizado, ndo s6 de caos, como sugeria o Renato Lessa. Ver ABREU, Martha e GOMES, Angela de Castro. “A
nova “Velha” Republica: um pouco de historia e historiografia”. Apresentagdo. Tempo, Niteroi, n. 26, p. 1 — 14.
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Se a republica era uma “crianga”, a Igreja catdlica arrogava para si o papel de “mae”.
A “Santa Madre Igreja” através de seu magistério — leia-se, 0 papa e 0s bispos — se queria
“mae” e também “mestra”. Nos escritos catdlicos deste periodo, varios sdo os exemplos em
que esta analogia é construida, ressaltando o papel materno da Igreja que, segundo 0s
representantes eclesiasticos, “nutrira o Brasil em seu seio desde os tempos da colonia™”.

A republica, ou melhor, o governo republicano, no entanto, se comportou como uma
“crianca rebelde”. Ou ainda, como uma crianga que ndo reconhece a mae que lhe
apresentaram. Sua coragem pueril 0 empurrou para o desejo da emancipacdo absoluta. O
desejo pelo rompimento causou magoas e levantou conflitos. Sdo estes 0s nossos objetos de
estudo.

Retomemos a primeira pergunta. As vozes de que aqui trataremos serdo assim as vozes
da “mie” rechacada. Ndo o seu sussurro®, mas 0 seu esbravejo, 0s protestos e reclamages
feitos com destaque e publicidade. Deixando de lado as analogias, as vozes a que nos
referimos serdo aquelas emanadas de diferentes setores da Igreja, mas que sempre repercutiam
o discurso ultramontano defendido pela alta hierarquia catdlica.

Ao utilizarmo-nos da palavra “vozes”, as ferramentas da retorica e a intencionalidade
de suas utilizacbes ndo poderiam ser ignoradas, pelo contrario, sdo enfatizadas. Ao
analisarmos a imprensa cat6lica, os documentos das liderancas da Igreja, assim como 0s
pronunciamentos dos representantes da Igreja no congresso constituinte procuraremos sempre
ter por base a trfade retdrica aristotélica fundamentada no ethos, no pathos e no logos®. O
ethos apresenta-nos a forma como o orador convence o seu publico de que esta qualificado
para falar sobre o assunto, como o seu carater ou autoridade podem influenciar o seu
auditorio. O pathos remete-nos ao uso de apelos emocionais para alterar o julgamento do
publico em favor daquele que discursa. E o logos aponta-nos ao uso da razéo e do raciocinio,
quer indutivo ou dedutivo, para a construcdo de um argumento. Ciente destes trés

componentes da retdrica buscamos compreender ndo s6 o contetdo, mas também as formas

" EPISCOPADO BRASILEIRO. Pastoral Coletiva, 1890. In: RODRIGUES, Ana Maria Moog (org.) A Igreja na
Republica. Brasilia: Editora UnB, 1981.

® Por “voz sussurrada da Igreja” pode-se entender os protestos e articulacdes que foram elaborados fora dos
grandes espacos de divulgacdo. Este ndo sera o nosso objeto de analise. Outros trabalhos, porém tem sido
produzido debrucando-se sobre as negociagdes interpessoais feitas nos bastidores do cenario politico entre os
lideres do clero e as novas liderancas politicas da Republica, como por exemplo, a tese de doutorado tese de
doutorado defendida por Edgar da Silva Gomes em 2012 na PUC-SP, O Catolicismo nas Tramas do Poder: A
Estadualizacao Diocesana na Primeira Republica (1889-1930).

% Cf. PIRIS, Eduardo Lopes. A dimens&o subjetiva da argumentagao e do discurso: focalizando as nogées de
ethos e de pathos. EID&A - Revista Eletronica de Estudos Integrados em Discurso e Argumentagéo, l1héus, n.2,
p. 52-62, mai. 2012.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Ethos
http://pt.wikipedia.org/wiki/Pathos
http://pt.wikipedia.org/wiki/Logos
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ethos
http://pt.wikipedia.org/wiki/Autoridade
http://pt.wikipedia.org/wiki/Pathos
http://pt.wikipedia.org/wiki/Emo%C3%A7%C3%A3o
http://pt.wikipedia.org/wiki/Raz%C3%A3o
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utilizadas para a construcdo dos argumentos catolicos. Neste sentido as reflexdes sobre os
elementos da retérica oitocentista produzidas por Luis Costa Lima®® e por José Murilo de
Carvalho™ nos deram suporte para as analises das fontes apresentadas nos capitulos desta
dissertacéo.

Na epigrafe desta dissertacdo, um discurso proclamado na assembleia constituinte de
1890-1891, apresenta os canais pelos quais estas vozes deveriam se fazer ouvida: a tribuna, a
imprensa e a pratica das familias foram os caminhos escolhidos para as forcas da Igreja
arregimentarem-se. Na tribuna, especialmente a do palacio da Quinta da Boa Vista, em que
naqueles anos se discutia a elaboracdo da constituicdo federal, analisaremos as vozes dos
congressistas catolicos em defesa dos “direitos” — ou privilégios — da Igreja catdlica. Na
imprensa, ganhara nossa atencdo o jornal O Apostolo, importante veiculo de divulgagdo da
doutrina catdlica, principalmente, no Rio de Janeiro. A pratica em familia seria guiada pelas
orientacOes do magistério eclesiastico, que exercia grande autoridade sobre a pratica cotidiana
de seus fiéis. Os escritos dos papas e dos bispos, propagados nos sermdes dos padres em suas
missas dominicais, a qual acorriam grande parte da populacdo, introduziam o pensamento
ultramontano nas familias catolicas.

E contra o que estas vozes se opunham? A Igreja como “mae”, procurava afastar a
“infante” republica das “mas companhias” que poderiam p6-la em “maus caminhos”,
prejudicando o seu desenvolvimento. Estas “mas companhias” e estes “maus caminhos” a
Igreja chamou de “erros modernos™?. Era contra eles que ela reagia. Aos que viam na
republica o caminho do progresso nacional, a reacdo da Igreja significava um obstaculo de
necessaria superacdo. A Igreja tornou-se, assim, o simbolo do atraso, ainda que ela recusasse
a alcunha de retrogada e atravancadora do desenvolvimento do pais.

Ainda que desde o inicio do século XIX, os documentos papais condenassem as
transformac6es da modernidade, criando estratégias para enfrenté-las, a historiografia sobre a
Igreja no Brasil, no entanto, consagrou os anos a partir da década de 1920 como o momento
da chamada “reacdo catdlica”. Neles, iniciativas como a revista A Ordem e o Centro Dom

Vital, tendo a frente intelectuais como Jackson de Figueiredo e Alceu Amoroso de Lima, sob

19 COSTA LIMA, Luiz. Da existéncia precéaria: o sistema intelectual brasileiro. In: . Dispersa demanda.
Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1981.

1 CARVALHO, José Murilo de. Histéria Intelectual no Brasil: a retérica como chave de leitura. Topoi — Revista
de Histéria do Programa de P6s-Graduagdo em Historia Social da UFRJ, Rio de Janeiro, n. 1, p. 123-152,
2000.

12 Segundo documentos papais como o Quanta Cura e o Syllabus do Papa Pio IX.
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a orientacdo do bispo do Rio de Janeiro Dom Sebastido Leme, concentraram a atencéo de
grande parte dos estudiosos da Igreja na Primeira republica.

Sem ignorar a fundamental contribuicdo dos movimentos dos anos 1920, acreditamos
que atribuir a denominagdo de “reagdo catolica™ as iniciativas desenvolvidas apenas a partir
deste periodo esvazia o sentido da luta travada pelos religiosos nos momentos que seguiram
os atos considerados como de desprestigio para com a Igreja, ndo atribuindo a devida
importancia & campanhas catélicas pré-1920.

Frente ao desprestigio enfrentado ao longo do século XIX, a postura defensiva e
reacionaria adotada pela Igreja atrelou-a a um extremo conservadorismo. Os lideres da
instituicdo colocaram-se contra as transformagdes em curso em nome da preservacdo das
tradicdes catolicas. O conceito de reacdo, desta forma, bem expressa os propoésitos dos
defensores da Igreja aguele momento. Segundo Giorgio Bianchi,

na linguagem politica, o termo indica todo comportamento coletivo que opondo-se a

um determinado processo evolutivo em ato na sociedade, tenta fazer regredir essa
sociedade para estagios que aquela evolugao tinha ultrapassado.

()

Os impulsos reacionarios tém origem, em primeiro lugar, na hostilidade daqueles
componentes sociais que, pelo progresso, sdo prejudicados em seus privilégios. A
sua posi¢do € normalmente exibida como defesa de um sistema de valores que a
tendéncia a igualdade destruiria.'*

Nosso objetivo é mostrar que a reacdo catdlica ndo esperou 0s movimentos dos anos
1920. Uma série de medidas foi tomada, logo em sequéncia aos primeiros decretos do
Governo Provisério da republica, pavimentando o caminho para que 0 movimento consagrado
na historiografia como “reacdo catélica”, em que se destacaram a atuagdo de membros do
clero, como o padre Julio Maria e 0 bispo Dom Sebastido Leme, e a cria¢do das ligas catolicas
compostas pelos fieis, pudessem se desenvolver.

A reacdo seria motivada também pelo apego a tradicdo catolica, entendida por seus
defensores como uma “verdade absoluta” e garantidora das melhores maneiras para a
conducéo ordeira e pacifica da sociedade. A defesa da tradigéo se justifica. Primeiramente, ela

é um dos pilares sobre o qual se construiu a Igreja. Além disso, ao falar do caréater ficticio das

13 Compactuando com esta linha de pensamento, tem-se o trabalho de Giovane José da Silva. Embora esse autor
admita a valorosa contribuicdo dos trabalhos dos catdlicos pré-1920, a escolha de seu objeto — a atuagdo do
intelectual catélico Jonathas Serrano — faz com que suas analises coloquem-se a partir do ano de 1900, periodo
em que o referido intelectual entrou para os Circulos da Mocidade Catélica. Cf. SILVA, Giovani José. O
Batismo de Clio: Catolicismo social e histdria em Jonathas Serrano (1908-1931). Dissertagdo de mestrado. Sao
Jodo Del Rei. Programa de Pds-Graduagao em Histéria, Universidade Federal de Séo Jodo del Rey, 2011.

¥ BIACHI, Giorgio. Reacéo. In: BOBBIO, Norberto; MATEUCCI, Nicola; PASQUINO, Gianfranco.
Dicionario de politica. Brasilia: UnB, 2004. p. 258-259.
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tradicBes, Eric Hobsbawm™ afirmou que, em nome dela, podem legitimar-se instituices,
status ou relagdes de autoridade, e ainda promover-se a inclusdo de ideias, sistemas de valores
e padrbes de comportamento. Em nome da tradicdo os lideres catolicos procuravam legitimar
e defender a permanéncia de seu dominio.

Mas no final do século XIX, as tradicbes foram abaladas. A tudo se procurava
modernizar: instituicbes, relacbes de autoridade, ideologias, valores, padrdes de
comportamento. Nos planos do governo republicano recém implantado ndo bastava afastar o
cetro do controle do Estado. Precisava-se também afastar o baculo. A laicizacdo tornava-se
uma necessidade latente.

Etimologicamente, o fil6sofo Roberto Romano*® aponta que o termo “laico” origina-se
da palavra latina laos — povo. Com o processo de institucionalizacdo da Igreja, o laos, o leigo,
passou a designar aqueles que, ocupando as posicdes inferiores na hierarquia catdlica,
tornaram-se dependentes do controle e das orientacbes do magistério — do grego magistra,
mestre — eclesiastico. Ainda segundo o autor, laicizar, portanto, significaria libertar o povo do
dominio religioso; conferir autonomia as aces do individuo.'” Estas propostas se
enquadraram bem nos projetos da republica para o Brasil. A laicizacdo tornava-se assim um
importante componente da democracia republicana.

No manifesto republicano de 1870, a palavra democracia e suas derivacfes aparecem
citadas 26 vezes ao longo do texto®®. O apelo democratico n&o era sem fundamento: algumas
das maiores fragilidades do Império foram a manutencdo dos privilégios e a falta de
oportunidades de ascensdo politica, econdmica e social, que eram distribuidas somente entre
os circulos proximos ao establishment imperial, sendo escassos 0S casos em que esta regra era
superada. Democratizacdo tornava-se, assim, um anseio de todos aqueles que desejavam
melhores condi¢Oes de vida e que esbarravam nas estruturas da coroa.

O governo imperial, no entanto, ndo poderia se fazer insensivel as transformacdes
vivenciadas naquele século. Nao seria possivel conter o processo de modernizacéo. A partir

da segunda metade do oitocentos ela aportaria no Brasil, dando novas configuracdes a

> HOBSBAWM, Eric; RANGER, Terence. A Invencdo das Tradigdes. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1997. p. 09-
23.

* ROMANO, Roberto. In: DINIZ, Lilia. O Estado laico em xeque. Disponivel em:
http://www.observatoriodaimprensa.com.br/news/view/o_estado_laico_em_xeque. Acesso em: 28/jan/2014.

Y ROMANO, Roberto. In: DINIZ, Lilia. O Estado laico em xeque. Disponivel em:
http://www.observatoriodaimprensa.com.br/news/view/o_estado_laico_em_xeque. Acesso em: 28/jan/2014.

18 Cf. MARINHO, Saldanha, et all. Manifesto Republicano. Caderno Aslegis, n 37, mai/ago de 2009.


https://www.google.com.br/search?biw=1024&bih=677&q=establishment&spell=1&sa=X&ei=7LLnUpWFIIf1kQfiooDgAQ&ved=0CCYQvwUoAA
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sociedade brasileira. O Rio de Janeiro tornou-se a grande vitrine do progresso. Trens, bondes
e luzes elétricas compuseram o novo cenario almejado para o pais. Além das transformacdes
urbanas, reformas no campo da educacdo favoreceram a nova configuracdo da cidade. As
novas escolas e a expansao do acesso a formacdo superior ampliaram significativamente a
classe letrada do pais. Somem-se a isso 0s avancos tecnoldgicos na area da imprensa que
facilitaram a divulgacéo de ideias e de conhecimentos, tornando-se também um grande espaco
de reivindicacfes. Uma nova classe despontava no engessado império petrino.

O novo grupo aqui citado recusava-se a aceitar as limitagdes proprias de seu “espaco
de experiéncias”. Ao sentir-se habilitado a ocupar func¢Ges de destaque na sociedade, que lhes
garantissem possibilidades de ascensdo politica e social, este grupo criou um novo “horizonte
de expectativas”. Segundo Reinhart Koselleck, 0 distanciamento destas duas categorias torna
inevitavel a alteracdo no curso da Histéria®. Esta alteracdo concretizou-se na passagem da
monarquia a republica.

E também Koselleck quem nos lembra que o acirramento das criticas torna-se um
caminho aberto para a crise®. A partir da década de 1870, até mesmo setores que estiveram
na base de sustentacdo do império brasileiro, como a Igreja catdlica, comecaram a tecer
criticas ao regime. As criticas e o processo que elas desencadearam tornaram-se conhecidos
como a “Questao religiosa” e opuseram 0 processo centralizador do papado, apoiado pelo
episcopado brasileiro, ao regalismo do império brasileiro, que convertia a Igreja em apenas
mais um “departamento” do Estado. A “Questdo”, ao criar uma fissura nas relagdes entre o
Estado e a Igreja, despiu o Império da sacralidade de que este era revestido, facilitando, assim,
o0 aprofundamento de sua crise.

Ainda que a Quest&o religiosa tivesse colocado a Igreja no papel de contestadora, esta
também ndo passaria ilesa as criticas e a crise. O dominio exercido pelo clero sobre o laos
tornou-se, na Otica dos propagandistas da republica, um empecilho para a transformagéo da
sociedade brasileira. A mudanga passava pela superacdo do regime imperial — e junto a ele, de
todas as instituicdes que lhe davam suporte — ampliando o acesso politico a todos aqueles

19 KOSELLECK, Reinhart. “Espaco de experiéncia” e “horizonte de expectativa”: duas categorias histodricas. In:
. Futuro Passado: Contribuicéo a semantica dos tempos historicos. Rio de Janeiro: Contraponto - Ed.
PUC-Rio, 2006. p. 309.

20 |d. Critica e crise: uma contribuicdo & patogénese do mundo burgués. Rio de Janeiro: EQUERJ/Contraponto,
1999.
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capacitados para a funcéo. Democracia, segundo 0s signatarios do Manifesto republicano®. E
a democracia incluia a laicizagdo.

Para o estudo sobre as relacGes entre a Igreja e o Estado, especialmente no momento
do rompimento de sua alianca, encontramos uma diversidade de conceitos que, por vezes
tomados como sindnimos, fragilizam a interpretacdo historica do processo. Por este motivo, e
até para justificar nossas escolhas, nos proximos paragrafos apontaremos 0s conceitos em
jogo para o caso estudado, enfatizando, inclusive, os motivos de nossas escolhas.

Primeiramente € preciso evidenciar o que entendemos por Igreja. Tomando por base
os modelos de igreja propostos por Avery Dulles??, a nossa analise se concentra naquele que
melhor permite as analises historiograficas, tendo em vista o seu desenvolvimento enquanto
sociedade histdrica, dotada de concretude e constituindo-se como um importante ator politico.
A compreensdo que nos interessa € a da lIgreja enquanto instituicdo dotada de estruturas
juridicas e com definicao de direitos e deveres dos respectivos membros, constituida de leis e
governada por um corpo administrativo hierarquizado®. Dulles, no entanto, salienta que a
adocdo de um Unico modelo de igreja ndo nos € suficiente para esgotar a complexidade que
esta comporta. Embora adotemos o modelo institucional e hierarquico de Igreja por ser este a
oferecer a melhor possibilidade de analise na sua relagdo com a politica, acreditamos, assim
como defende Scott Mainwaring, que “a defesa de interesses organizacionais ndo ¢
necessariamente contraria 4 adogdo de uma fé sincera”®*. Por este motivo, ndo desprezaremos
a existéncia de uma fé compartilhada por seus membros que pudessem se refletir em suas
acoes.

Embora a instituicdo catdlica se apresente, ao longo dos séculos, como uma das
instituicbes menos flexiveis, torna-se visivel que, assim como outras instituicdes, ela é
diretamente afetada pelos processos de mudancas politicas, sociais e econémicas. No entanto,

ela também influencia as transformaces nestas esferas em virtude das transformagdes de sua

2l MARINHO, Saldanha, et all. Manifesto Republicano. Caderno Aslegis, n 37, mai/ago de 2009.
2 DULLES, Avery. A Igreja e seus modelos. Sao Paulo: Ed. Paulinas, 1978.

2% Avery Dulles em sua obra A Igreja e seus modelos exp@e algumas concepgdes — modelos — de Igreja propostas
por tedlogos dos Ultimos decénios, sendo eles: 0 modelo institucional, decorrente da organizacéo juridica da
Igreja; 0 modelo mistico, que realca a comunhdo de amor dos fiéis com Deus e entre si; 0 modelo sacramental,
que pde em foco a face sensivel e humana da Igreja como sinal que exprime e comunica a vida do préprio Deus;
o modelo querigmatico, que focaliza a Igreja como arauto da Palavra de Deus; e 0 modelo diaconal, que
considera a Igreja como servidora e promotora da justi¢a, da paz e da fraternidade entre os homens. Cf.
DULLES, Avery. Op. cit.

# MAINWARING, Scott. Igreja Catélica e a politica no Brasil (1916 — 1985). Sdo Paulo: Brasiliense, 2004. p.
16.
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concepcdo de mundo. Dito isto, o século XIX representa para a Igreja no Brasil um
importante momento de transformacdo na concepcdo de Igreja derivada das transformagdes
que a sociedade enfrentava ao longo daquele periodo. Era 0 momento da transi¢cdo de uma
igreja regalista e nacional, para uma Igreja de fato catdlica (universal), “romana” e de
inspiracdo ultramontana.®

Como dissemos, a critica oferecida pela Igreja ao império brasileiro deveu-se ao
movimento de centralizacdo do catolicismo proposto pelo papado a partir do pontificado de
Gregorio XVI, potencializando-se durante a gestdo de Pio 1X. Este processo de transformacao
interna da instituicdo catdlica, e os conceitos a ele relacionados, foram estudados por italo
Santirocchi®® e suas analises serdo caras a este trabalho.

O primeiro conceito aplicado ao referido processo de centralizacdo da Igreja apontado
por Santirocchi é o de ultramontanismo. Em sua analise, 0 autor remonta a origem do termo,
remetendo-o aos periodos medievais, em que identificava os papas eleitos que ndo provinham
do territdrio italiano. Em sua traducéo literal, ultramontanismo queria dizer “para além dos
montes”. Apds a Reforma protestante o termo comegou a ser usado pejorativamente por
aqueles que, considerando o papa uma autoridade estrangeira, questionavam sua interferéncia
nos assuntos do Estado. No século XVII, o conceito foi associado aqueles que defendiam a
autoridade do papa sobre a autoridade dos reis. Na Alemanha, a concepcéo foi alargada, sendo
identificada aos defensores da Igreja em qualquer conflito entre as esferas espiritual e
temporal®’.

Segundo Santirocchi, no século XIX — e é esta a compreensdo que aqui nos serve — 0
ultramontanismo caracterizou-se pelo movimento pontificio de centralizacdo e fortalecimento
do poder papal sobre a Igreja (ou sobre “as igrejas”, ja que estas haviam adquirido
caracteristicas nacionais como decorréncia da delegacdo de poder ao longo dos séculos)
refletindo-se

num movimento de reacdo a algumas correntes teoldgicas e eclesiasticas, ao
regalismo dos estados catélicos, as novas tendéncias politicas desenvolvidas apds a
Revolucédo Francesa e a secularizagdo da sociedade moderna. Pode-se resumi-lo nos

seguintes pontos: o fortalecimento da autoridade pontificia sobre as igrejas locais; a
reafirmacdo da escoldstica; o restabelecimento da Companhia de Jesus (1814); a

> Cf. LUSTOSA, Oscar de Figueiredo de. A igreja Catdlica no Brasil - reptblica: cem anos de compromisso:
1889 — 1989. Sdo Paulo: Edicdes Paulinas, 1991.

% SANTIROCCHI, italo Domingos. Uma questdo de revisdo de conceitos: Romanizacao — Ultramontanismo —
Reforma. Temporalidades - Revista Discente do Programa de Pos-graduagéo em Histéria da UFMG, vol. 2,
n.2, Ago./Dez de 2010. p. 24 — 33.

7 Ibid. p. 24.
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definicdo dos perigos que assolavam a igreja (galicanismo, jansenismo, regalismo,
todos os tipos de liberalismo, protestantismo, magonaria, deismo, racionalismo,
socialismo, casamento civil, liberdade de imprensa e outras mais), culminando na
condenacgdo destes por meio da Enciclica Quanta Cura e do “Silabo dos Erros”,
anexo & mesma, publicados em 1864.%

Lana Lage da Gama Lima® utilizou-se do conceito de intransigentismo como um
anexo ao ultramontanismo. A historiadora resumiu o intransigentismo como a luta da Igreja
contra o Estado laicista e aconfessional. Também Francisco José Silva Gomes® reafirmou o
intransigentismo como fazendo parte da “boa tradicdo ultramontana”. Para o autor, a
proximidade entre 0s conceitos se justifica ja que, o intransigentismo é

uma atitude, uma tendéncia — tanto no nivel das representacfes e discursos quanto
no nivel das praticas — de oposicdo e negacdo da sociedade nascida da Revolugdo
Francesa e de suas matrizes intelectuais, a ilustragdo. O intransigentismo é assim
uma recusa de transacdo, concessdo, composi¢do, conciliagdo “com o progresso,
com o liberalismo ¢ com a civilizagdo moderna” (artigo 80 ¢ ultimo do Syllabus
[1864] de Pio 1X, 1846-78). O intransigentismo viu no liberalismo a ideologia que
sintetizava todos os males — como viu no socialismo e no comunismo,
posteriormente, um exacerbamento do liberalismo — contra 0s quais era necessario

travar uma luta intransigente para conservar os fundamentos integrais da fé e da
tradicdo.*

Se de fato os lideres da Igreja que vivenciaram a crise do Segundo reinado e a
subsequente substituicdo do regime politico demonstravam uma fiel adesdo aos principios
ultramontanos, Oscar de Figueiredo Lustosa® recusa a sinonimia entre ultramontanismo e
intransigentismo. Em seu livro A Igreja Catdlica no Brasil Republica, o autor apresenta uma
matizacdo da adesdo ao pensamento ultramontano, afastando-o da simples equiparacdo ao
intransigentismo. Para Lustosa os cat6licos estavam divididos em duas correntes, ambas
ultramontanas e fiéis as proposi¢cdes papais: a primeira de catélicos mais conservadores,

ligados ao passado monarquico e que se apresentavam radicalmente contrarios a modernidade

8 SANTIROCCHI, italo Domingos. Uma questdo de revisdo de conceitos: Romanizacao — Ultramontanismo —
Reforma. Temporalidades - Revista Discente do Programa de P6s-graduacgéo em Histéria da UFMG, vol. 2,
n.2, Ago./Dez de 2010. p. 24.

# LIMA, Lana Lage da Gama. A reforma ultramontana do clero no império e na Republica Velha. Anais do XIX
Simpdsio Nacional de Histéria — ANPUH, Belo Horizonte, junho-1997.

% GOMES, Francisco José Silva. De stdito a cidadao: os catdlicos no Império e na Republica. Anais do XIX
Simpdsio Nacional de Histéria — ANPUH, Belo Horizonte, junho-1997.

31 1d. Intransigentismo. In: SILVA, Francisco Carlos; MEDEIROS, Sabrina Evangelista; VIANNA, Alexander
Martins (orgs.) Dicionario critico do pensamento da direita: ideias, instituices e personagens. Rio de Janeiro:
FAPERJ/Mauad, 2000, p. 253.

%2 LUSTOSA, Oscar de Figueiredo de. A Igreja catélica no Brasil-reptblica: cem anos de compromisso (1889 -
1989). S&o Paulo: Edi¢des Paulinas, 1991.
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sintetizada no modelo republicano. E a segunda identificada a um ultramontanismo moderado
que, consciente da irreversibilidade da republica, dispunha-se a negociar, a fim de conseguir
vantagens que a simples intransigéncia ndo lhes garantiria®>. Desta forma, ao longo deste
trabalho, ultramontanismo ndo serd tomado como sindnimo de intransigentismo.
Procuraremos observar as nuances da agdo ultramontana identificando sua vinculagdo ao
modelo radical ou ao moderado.

Ainda no artigo de Italo Santirocchi, o conceito “romanizagdo” também ganha
destague. O projeto de unidade difundido por Pio IX convertera-se em um processo de
uniformidade. Como consequéncia, buscava-se apagar as caracteristicas locais ou nacionais
que a Igreja ao longo dos anos tivesse adquirido, atribuindo ao catolicismo espalhado pelo
mundo os padrdes e modelos da igreja de Roma. A este processo de reforma, os inimigos da
instituicdo denominaram pejorativamente de romanizacdo por serem estas transformacdes
caras a igreja romana, mas estarem em descompasso com a realidade brasileira. Segundo
Santirocchi a partir da década de 1950 o termo romanizacdo foi retomado por estudiosos
como Roger Bastide e Ralph Della Cava no intuito de elaborar uma andlise socioldgica da
Igreja no Brasil. Em estudos posteriores, autores reconhecidos por seus trabalhos em historia
da Igreja como Riolando Azzi e José Oscar Beozzo deram continuidade ao uso do termo
criando uma “hegemonia” do conceito de romanizacdo, ndo atentando para o carater
pejorativo que este carregava. Santirocchi apresenta-se contrario a utilizacdo do conceito
romanizacdo. Para ele, 0 que ocorreu a partir do século XIX foi uma reforma na Igreja guiada
pelo modelo ultramontano®*.

A critica ao termo romanizacdo justifica-se por dois motivos principais: pela carga
pejorativa com o qual o conceito foi formulado e trazido a tona sem a necessaria reflexdo por
parte da historiografia do século XX. Deve-se também a unilateralidade que o termo
comporta, cOmo se 0 processo se tratasse de uma imposicdo vertical do papa aos bispos
brasileiros. Santirocchi aponta uma “auto-conscientiza¢do, um sutil movimento verificado na

igreja do Brasil, liderado por figuras destacadas do clero, que se afastava nas normas e

% LUSTOSA, Oscar de Figueiredo de. A Igreja catélica no Brasil-repiblica: cem anos de compromisso (1889 -
1989). S&o Paulo: Edigdes Paulinas, 1991. p. 23 — 25.

% SANTIROCCHI, italo Domingos. Uma questdo de revisdo de conceitos: Romanizac&o — Ultramontanismo —
Reforma. Temporalidades - Revista Discente do Programa de P6s-graduagéo em Histéria da UFMG, vol. 2, n.2,
Ago./Dez de 2010. p. 27.
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mentalidade da igreja lusitana (ainda mantidas) e assumia uma postura mais proxima de
Roma.”*

A reforma atenderia ainda a demandas do proprio episcopado brasileiro, que entravam
em consonancia com pensamento romano, indicando a existéncia de uma via de méo dupla e
ndo unicamente de uma imposigéo vertical como o termo romanizagéo insinua.

Embora ndo desconsideremos a for¢ca do projeto romano e o protagonismo do

papado na transformacdo da Igreja, apoiados na reflexdo de Santirocchi entendemos que a
utilizacdo do termo reforma torna-se mais pertinente ao nosso trabalho, ja que este apresenta
maior isencdo quanto aos juizos valorativos, presentes no conceito de romanizacdo, por
exemplo. Assim, procuraremos encontrar catolicos que, embora agindo sob a orientacdo
romana, atuavam criticamente como atores historicos, interpretando a realidade brasileira a
partir da ideologia ultramontana e ndo somente como fiéis a aplicar cegamente um modelo
pré-configurado.

A reforma empreendida pela Igreja tinha como principal objetivo combater os projetos
de secularizacao iniciados pela Revolucdo Francesa e que ganhavam espaco em varios paises,
adquirindo forca no Brasil a partir da segunda metade do século XI1X. O termo secularizacgéo,
recebido com ojeriza pelos membros da Igreja, fora utilizado habitualmente para indicar o
processo histérico pelo qual a sociedade e a cultura modernas se libertaram do controle
religioso. Segundo Denise Menozzi*®, o horror ao termo secularizacéo remete-se aos finais do
século XVIII, em que a terminologia, prépria do direito candnico, era utilizada para indicar a
comum opc¢ao de um sacerdote de uma congregacdo regular de passar para o clero secular, ou
podia ainda significar uma licita destinacdo de bens eclesiasticos para fins profanos. Com o
passar dos anos, o conceito passou a significar toda e qualquer vitéria da razdo sobre o
“obscurantismo religioso”, endurecendo as criticas catélicas sobre 0 mesmo. Ainda segundo
Menozzi, a partir da segunda metade do século XIX, a secularizacdo passou a ser
compreendida em um

plano cultural mais genérico, definindo a emancipacéo de todos os setores da vida
humana da subordinagdo ao magico, ao sobrenatural e ao cristdo, como também se

confundiu com outro substantivo, secularismo, utilizado para definir a ideologia
segundo a qual era mister abater todas as religides e igrejas.’’

% SANTIROCCHI, italo Domingos. Uma questdo de revisdo de conceitos: Romanizag&o — Ultramontanismo —
Reforma. Temporalidades - Revista Discente do Programa de P6s-graduagéo em Histéria da UFMG, vol. 2,
n.2, Ago./Dez de 2010. p. 31.

% MENOZZI, Daniele. A igreja catélica e a secularizago. So Paulo: Paulinas, 1998.

¥ Ibid. p. 6.
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Giacomo Marramao chama atencéo para os efeitos produzidos pela ampliacdo do uso
do conceito de secularizagdo, utilizado tanto pela politica quanto nas “ciéncias do espirito”,
tanto pela teologia quanto pela historia da cultura e a filosofia. “Secularizagdo tornou-se hoje

»3%8 afirma o autor. O conceito,

um termo tanto difuso quanto indeterminado e controverso
portanto, poderia assumir proposicdes e valores diferentes, por vezes diametralmente opostas
em decorréncia do local de origem e do contexto e dos proponentes de sua utilizagcdo. Esta
posicdo é reafirmada por Peter Berger*® em sua exposicdo sobre o caréter valorativo que o
conceito de secularizagcdo pode assumir:
o termo “secularizagdo”, e mais ainda, seu derivado, “secularismo”, tem sido
empregado como um conceito ideoldgico altamente carregado de conotacdes
valorativas, algumas vezes positivas, outras negativas. Em circulos anticlericais e

“progressistas”, tem significado a libertagdo do homem moderno da tutela da
religido, ao passo que, em circulos ligados as igrejas tradicionais, tem sido

LEINT3
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combatido como “descristianizagdo”, “paganizacdo” e equivalentes.

Compreendendo secularizacdo a partir da explicacdo de Menozzi, como a
emancipacao de aspectos mais genéricos, em plano cultural mais alargado, da vida humana
dos dominios da religido, entendemos que este conceito ndo atende aos objetivos especificos
do nosso trabalho, por estarmos preocupados com medidas mais estritamente politicas. E
certo que estas medidas visam atingir a vida social como um todo, mas esta analise em larga
escala ndo seré contemplada pelos limites desta pesquisa. Concentraremos nossos estudos em
um aspecto especifico da seculariza¢do que diz respeito aos atos politicos: o da laicizacao.

Valério Zanone™ apresenta a laicizagdo atuando em duas frentes principais, sendo elas
a laicizagdo da cultura, oriunda da valorizagcdo do pensamento cientifico, em detrimento das
concepgoes teologicas; € a que aqui mais nos interessa, a laicizagdo do Estado, decorrente “da
autonomia das instituicdes publicas e da sociedade civil de toda a diretriz emanada do

magistério eclesistico e de toda interferéncia exercida por organizagdes confessionais™*.

¥ MENOZZI, Daniele. A igreja catélica e a secularizagdo. Sao Paulo: Paulinas, 1998. p. 16.
% BERGER, Peter. O Dossel Sagrado: elementos para uma teoria doutrinaria. S&0 Paulo: Ed. Paulinas, 1985.
“01bid. p. 117.

1 ZANONE, Valério. Laicismo. In: BOBBIO, Norberto; MATTEUCI, Nicola; PASQUINO, Gianfranco.
Dicionario de politica. Brasilia: editora da universidade de Brasilia, 2010. 132 edi¢éo

*2 |bid. p. 671.
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Estado leigo seria, portanto o oposto ao Estado confessional, processo que se consolida no
Brasil nos finais dos oitocentos, e contra o qual as vozes que aqui estudaremos reagiram.

Para dar conta de responder as questbes que acima apresentamos dividimos esta
dissertacao em trés capitulos. No primeiro deles “No mar agitado: Igreja catolica, sociedade e
politica no caminho das reformas na segunda metade do oitocentos”, procuramos demonstrar
como processos em marcha desde o inicio do século favoreceram o surgimento das condicGes
que colocariam em disputa os interesses da Igreja e os do governo republicano nos primeiros
anos de sua implantacdo. Divido em trés secbes, mostraremos neste capitulo as
transformacoes pelas quais passou a sociedade brasileira desde a segunda metade do século
XIX, que abriram espago para amplas discussdes sobre assuntos consolidados durante o
império. Abarcaremos ainda o intenso processo de critica a0 mundo moderno como uma
postura defensiva da Igreja romana, chegando tal postura a igreja brasileira, a partir dos
bispos formados na ideologia ultramontana. Por fim, nossa anélise chegard aos embates que
este duplo processo de transformacdo provocou, colocando em lados opostos os desejos de
modernizacdo de grande parte dos homens daquele final de século e o tradicionalismo dos
membros da hierarquia catdlica.

No segundo capitulo, ‘“’Formagdo e informagdo’: estratégias eclesiasticas para a
formagdo dos fieis catolicos”, analisaremos as estratégias adotadas por setores da Igreja na
formacgdo pedagogica de seus fiéis. Atuando neste sentido, ocupamo-nos com dois vetores
formativos utilizados pelos representantes da Igreja. O primeiro deles refere-se ao principal
documento produzido pela alta hierarquia catdlica no Brasil ap6s a proclamacéo da republica,
a Carta Pastoral Coletiva de 1890. Neste documento pretendia-se orientar o pensamento e a
pratica dos fieis catdlicos, colocando-os em conformidade as diretrizes ultramontanas, para
que assim resistissem ao avango dos “erros modernos”. Buscava-se também orientar 0s
trabalhos dos padres em seus servigos pastorais no pulpito e no confessionério, tornando,
desta forma, mais préximo o controle do clero sobre a vida cotidiana de seus fieis. Atraves da
analise da Carta Pastoral, torna-se possivel compreender o projeto de sociedade concebido
pelo episcopado brasileiro e sua consequente concepcao politica, que seriam defendidos no
congresso constituinte.

O segundo vetor pedagoOgico analisado neste capitulo é a imprensa catolica,
especialmente o jornal O Apostolo. Neste periodico, canal de reacdo mais imediata do clero as
determinacbes do governo republicano, é possivel acompanhar, ainda proximo ao calor dos
fatos, de que maneira os redatores da folha, membros do clero ultramontano, lidavam com as

medidas oriundas do Governo Provisorio. As reacdes que ali encontramos, quase sempre
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ocupando a primeira pégina do jornal, o que destacava a importancia conferida aquele tema,
criticavam as medidas laicizantes impostas pelo governo através de seus decretos e
orientavam o posicionamento dos fiéis frente ao processo de laicizacdo que entdo se
desenrolava. Para atender este propdsito, analisamos as edi¢cdes de O Apdstolo compreendidas
entre os dias 17 de novembro de 1889, sendo esta a primeira edicdo do jornal apds a
proclamacdo da republica, e 8 de marco de 1891, data da publicagdo da terceira e Ultima parte
do artigo de analise da constituicdo recém promulgada. Este periodo correspondeu a um total
de 194 edicbes e, em suas paginas, procuramos encontrar as campanhas catélicas na
construcdo de uma opinido publica que favorecesse aos seus interesses, bem como o trabalho
de formacé&o politica e moral dos fiéis catdlicos.

No terceiro e ultimo capitulo, “Por uma nagdo catolica! Atuagdo catdlica na
elaboracdo da Constituicdo Federal de 18917, nos propusemos a analisar os embates em torno
do estabelecimento final do laicismo do pais. Pela constituicdo a ser publicada em 1891, os
membros do Governo Provisério procuraram garantir a legitimidade de seus propdsitos
divulgados ao longo dos anos que antecederam a assembleia através de seus decretos-leis.
Nos debates de que o Congresso Constituinte foi palco discutiram-se a fundo as questdes
ligadas aos limites das relacdes entre a Igreja e o Estado. A analise dos trés grandes volumes
de que resultou a compilagdo das atas das discussdes aponta ter sido o tema sendo menos
debatido apenas que as questdes ligadas ao estabelecimento do regime federativo no pais e a
divisdo das rendas entre os estados e a Unido.

O esforco em identificar as discussdes sobre pautas em que se colocavam em lados
opostos os interesses do governo republicano, comprometido com a laicizagdo do Estado, e os
interessas da Igreja, defendidos por congressistas que se tornaram porta-vozes das liderancas
catdlicas, que neste trabalho identificamos como uma ‘“bancada catdlica”, ndo se dera de
maneira facil. As dificuldades ocorreram ndo somente pelo imenso volume de material a ser
investigado — cerca de trés mil paginas, disponibilizadas na integra no site do Congresso
Nacional — mas em decorréncia da irregularidade com que os assuntos ligados a religido
foram apreciam nas discussdes. O regimento do congresso estipulava que os assuntos fossem
debatidos na tribuna somente quando os artigos em estes estivessem contemplados fossem
colocados em discussdo. Tratando-se de religido, no entanto, isto ndo ocorreu. Ao longo das
trés discussdes em que os artigos do projeto constitucional foram tratados, ao terem acesso a
tribuna, alguns dos congressistas muitas vezes extrapolaram as questbes em debate,
demonstrando a forte adesdo aos interesses da Igreja, manifesta em seus discursos, e que

norteava suas atuacdes naquele congresso. Tais manifestacdes geraram, muitas vezes, debates
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sobre os projetos de laicizacdo ainda que o tema néo estivesse na ordem do dia. Assim, nossa
preocupagdo em acompanhar os entendimentos e desentendimentos motivados pelos projetos
pré e contra a unido do Estado e da Igreja nos obrigou a estarmos atentos a todas as
discussbes e ndo somente a pauta do dia em que os assuntos tratando das relacdes civil-
religiosas fossem colocados em debate.

Para melhor compreensdo dos debates recorremos a formulacdo de alguns quadros
dispondo as emendas propostas para os temas relacionados as questdes Estado-Igreja, ao
longo das trés discussdes, identificando ainda sua aprovacdo ou reprovacdo. A partir dos
mesmos, tornaram-se mais claros os rumos tomados pela discussdo, em que sairam vitoriosos
ora 0s projetos laicizantes, ora 0s projetos da Igreja. Estes quadros foram reunidos no
apéndice, ao final da dissertacéo.

Os discursos dos deputados e senadores identificados por nés como componentes da
“bancada catolica” em grande parte repercutiam as proposi¢cdes dos bispos na Pastoral
Coletiva, defendendo, naquela assembleia, o projeto catdlico para a sociedade republicana
brasileira. Os instrumentos da retérica destacaram-se nesses discursos, mostrando sua
utilidade para o convencimento se seus ouvintes.

Ao final do trabalho, pretendemos compreender como, em um periodo intensamente
marcado pela aspiragdo secularizante, setores influentes da Igreja cat6lica mostraram-se téo
fortemente persuasivos, conseguindo fazer a instituicdo superar este periodo de grande
hostilidade. As calorosas discussdes politico-religiosas que hoje acompanhamos tém suas
raizes fincadas naquelas discussdes travadas no final do século XIX que este trabalho

pretende esclarecer.
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1. NO MAR AGITADO: IGREJA CATOLICA, SOCIEDADE E POLITICA NO
CAMINHO DAS REFORMAS NA SEGUNDA METADE DO OITOCENTOS

Na segunda metade do século XIX, modernizar-se se tornara uma necessidade latente
para o Brasil. Externamente, o proximo contato com sistemas politicos diferentes dos do pais,
como o dos vizinhos republicanos que circundavam o grande império de Dom Pedro I,
oferecia uma alternativa ao modelo tradicional vigente. Somado a isso, havia o apelo das
ideologias modernas surgidas no bojo do processo revolucionario que agitara a Europa e que
serviam de suporte as criticas contra as instituicGes imperiais. Internamente, fazia-se urgente
atender as demandas proprias da sociedade brasileira, como a superacdo do regime escravista
e das demais prerrogativas excludentes que davam suporte ao status quo imperial. Mais do
que um desejo, reformar o Brasil era uma urgéncia.

As transformacdes postas em curso a partir da segunda metade do oitocentos atingiram
todos os setores da sociedade brasileira. O desejo de integrar o pais ao rol das sociedades
modernas provocou alteracdes profundas nas estruturas do império brasileiro. As reformas
executadas a partir do periodo supracitado favoreceram o desenvolvimento de novos grupos
com demandas politicas préprias que, por estarem afastados do centro da dominacéao politica,
viam a possivel realizacdo de seus anseios ignorada pelo regime imperial. A tomada de
consciéncia destes setores das restricdes politicas que o esquema politico do império lhes
impunha fez com que as criticas ao governo se intensificassem, exigindo que respostas as
questdes levantadas fossem providenciadas Os questionamentos ao império e as suas
estruturas faziam com que a implementacdo das reformas se tornasse fundamental. Os
contestadores viam nas reformas uma estratégia de superacdo do regime e de suas
“Injusti¢as”. Os que ocupavam os postos da burocracia do governo viam nas reformas uma
condicdo imprescindivel para a manutencdo do regime*’. Desta forma, pressionadas por
ambos os lados, ainda que lentamente, as reformas chegariam.

Uma das instituigdes imperiais questionada por estes novos grupos contestadores neste
momento de agitagdo foi a Igreja catdlica. A critica justificava-se por ser a Igreja um
importante instrumento da consciéncia popular e de legitimacdo das tradi¢cdes imperiais. Os
criticos entendiam como fundamental diminuir o alcance da agdo da Igreja, para assim

transformar o império por ela sustentado. Por outro lado, a reforma da Igreja era também uma

*® Para essa ideia ver MARTINS, Maria Fernanda. A Velha arte de governar: Um estudo sobre politica e elites a
partir do Conselho de Estado (1842-1889). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2007.
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demanda interna da instituicdo, como consequéncia de iniciativas conduzidas desde a Europa,
tendo por finalidade fortalecer e reafirmar o poderio catolico.

Neste capitulo, procuraremos apresentar o panorama das reformas que atingiram a
sociedade e a politica brasileira em finais do século XIX. As reformas que visavam
modernizar o pais esbarravam no processo reformista “antimoderno” emanado do governo
romano da Igreja, que ganhara a adesdo da elite eclesiastica local. As transformacgdes em
direcdes opostas que se vislumbravam nos projetos da politica e da Igreja colocaram os dois

poderes em frequente conflito, que pretendemos analisar ao longo deste trabalho.

1.1. O Estado moderniza-se: 0 avango das novas ideias

As Ultimas décadas do século X1X acompanharam a derrocada do regime imperial e a
implantacdo do regime republicano. A mudanca do regime, no entanto, deu-se sem grandes
revolugdes, como fora caracteristico da sociedade brasileira, buscando-se realizar as reformas
que se faziam urgentes dentro da ordem e evitando maiores conflitos.

Segundo Gizlene Neder*, o momento inicial para que as reformas da sociedade
brasileira fossem postas em curso deu-se em finais da década de 1840, com a ascensdo de
jovens politicos do Partido Conservador — “homens novos”, na expressdo cunhada por José de
Alencar — as altas funcdes da politica nacional, destacando-se entdo nomes como 0s de
Nabuco de Araujo, José Maria Paranhos (0 Visconde do Rio Branco) e Francisco Inécio de
Carvalho Moreira (0 Bardo de Penedo). Ainda segundo a autora, conservadores e modernos,
os “homens novos” propuseram mudancas institucionais que alterariam os rumos da politica
no Brasil. No entanto, a resisténcia dos setores mais conservadores as medidas sugeridas fez
com que o projeto modernizador enfrentasse grande resisténcia, arrastando-se tal situagdo até
mesmo os tempos republicanos.

As reformas implementadas durante 0 mandato do Visconde do Rio Branco, ainda que
feitas & carretilha® e tendo provocado desentendimentos entre conservadores e liberais,

promoveram alteragcdes significativas para a sociedade brasileira. Interessa-nos, portanto,

* NEDER, Gizlene. “Carretilhas” em agdo: Reforma e conservadorismo no Segundo Reinado. Dimensdes:
Revista de Historia da UFES, Vitdria, v. 28, p. 82-102, 2012.

* Assim ficou conhecida a pratica de se fazer aos poucos pequenas mudangas que, em conjunto, pretendiam
alterar a pratica politica corrente no pais. Cf. NEDER, Gizlene. Op. Cit.
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compreender as transformacdes sociais que estas reformas possibilitaram, dando espaco para
que novos grupos se destacassem, favorecendo a discussdo de questBes que, até entdo, ndo
estavam na pauta dos quadros que tradicionalmente exerceram o controle politico do império.
Neste sentido, torna-se necessario apresentar algumas mudancas préprias daquele periodo,
para bem entendermos as caracteristicas das discussdes do final do império de que foram
tributérias aquelas desenroladas nos anos iniciais da republica. Muitas destas transformacdes
tiveram seu estopim com a reforma do gabinete Rio Branco (1871 — 1875).

A primeira caracteristica que nos importa ressaltar diz respeito ao alargamento dos
setores com possibilidade de formac&o superior. Ao ampliar o sistema educacional do pais, a
reforma Rio Branco franqueou o acesso a camadas antes excluidas do ensino superior,
principalmente através das faculdades ligadas a pratica e consideradas necessarias a
modernizacdo pretendida, como as de engenharia e as ciéncias exatas, mas também nas
tradicionais faculdades de direito de S&o Paulo e Recife, reconhecidamente o ponto inicial da
carreira politica no império. Sendo a carreira politica o objeto de cobica de grande parte dos
bachareéis brasileiros, como consequéncia desta ampliacdo gerou-se um descompasso entre o
nimero de novos postulantes aos cargos politicos e as oportunidades disponibilizadas. Além
disso, a preparacdo para carreira politica de individuos que, por ndo estarem ligados as
familias tradicionais do império, ndo tinham acesso garantido a estas oportunidades,
justificava as criticas que essa nova classe instruida fazia ao establishment imperial.

Ainda no ambito das faculdades, importa-nos reconhecer as atividades extra
curriculares de que a academia se fazia cendrio. Como afirma Angela Alonso, “atividades
politicas eram usuais nas escolas superiores, com sua tradicdo de clubes, sociedades,
pequenos jornais e sua énfase na oratéria. As faculdades eram, pois, um espaco politico.”*
Concentrando grande parte de descontentes com a falta de oportunidades politicas, 0s grupos
formados nas faculdades reuniriam grande parte dos contestadores do império, que
ascenderiam politicamente durante a republica.

A decadéncia do modelo econémico que sustentara o pais desde os tempos da col6nia
também foi preponderante na nova conjuntura que se apresentava naquele final de século. A
proibicdo do tréfico negreiro e o paulatino encerramento da escravidao no pais favoreceram a
decadéncia econdmica dos proprietarios dos engenhos agucareiros de Pernambuco e da Bahia
e das lavouras cafeeiras do Vale do Paraiba. Em contrapartida, ascendia a participacdo das

provincias do sul do pais, com destaque para os produtores cafeeiros do oeste paulista, sem

* ALONSO, Angela. Ideias em movimento: a geracdo 1870 na crise do Brasil Império. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 2002. p. 120.
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que esta mudanca fosse, no entanto, acompanhada pela ampliacdo das oportunidades politicas.
Este descompasso acrescentou mais uma fissura as bases de sustentagdo do império.

Ainda sobre as transformacdes do periodo, a mobilidade provocada pelo fim da
escraviddo, somada ao aporte das levas de imigrantes chegados ao pais para substituir a méo
de obra escrava, ampliou consideravelmente a populacdo urbana. Esta transformacgédo se
expressou ndo somente no crescimento demografico, mas também na infraestrutura das
cidades. A cidade do Rio de Janeiro, por exemplo, tornou-se a “vitrine da modernidade”,
ostentando o que Maria Tereza Chaves de Mello chamou de “imagens do progresso”™’. A luz
elétrica e os transportes publicos abriram novos espacos de sociabilidade, possibilitados pela
facilitacdo da circulacdo das pessoas, seja em distancias curtas com os bondes, ou mesmo em
longas distancias, nas viagens de trem. Atribuiu-se assim um novo valor as ruas, permitindo
que individuos oriundos de diferentes grupos sociais circulassem pelos mesmos espacos,
debatendo ativamente os temas do cotidiano nacional, como foram as questdes envolvendo o
governo e a Igreja.

Se os trens e bondes favoreceram a circulacdo de pessoas, novos avangos tecnoldgicos
permitiram também a circulacdo de ideias. A instalacdo do cabo telegrafico submarino em
1874 ligando o Brasil a Europa tornou mais celere o compartilhamento de informagdes e
pensamentos do que nos tempos em que as noticias chegavam a bordo de navios. As
novidades, adaptadas a realidade brasileira, ganhavam publicidade através da imprensa que
também tomou um novo félego naquele final de século. Novos processos técnicos baratearam
0 custo da producdo escrita e expandiram a producdo de livros e periodicos, dilatando o
universo da leitura para além da populacdo letrada. Noticias, folhetins, charges, “fofocas” e
anuncios eram lidos para a populagdo agrafa que circulava pelas ruas das cidades, divulgando
as matérias saidas nos jornais, especialmente os publicados na Corte.

O processo de modernizacdo do Brasil foi ainda acompanhado de perto pelo
fortalecimento da classe militar. Enquanto o império de Dom Pedro Il apresentava sintomas
de decadéncia, o exército que saira vitorioso da guerra contra o Paraguai assumia fei¢des de
uma instituicdo independente, demandando a valorizagdo de seus membros. As campanhas
por promocgOes e melhorias salariais, ignoradas pelo governo, e o desejo de verem igualmente
distribuidas as oportunidades entre militares e civis, 0 que se tornava inaplicavel dentro da
ordem imperial, fizeram com que parte da classe militar juntasse suas vozes ao coro dos

descontentes com a politica nacional.

* MELLO, Maria Tereza Chaves de. A republica consentida: cultura democratica e cientifica do final do
Império. Rio de Janeiro: Ed. FGV: Ed. UFRRJ, 2007. p. 126.
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O somatorio dessas questfes resultou em uma situacéo até entdo nunca experimentada
no Brasil. A existéncia de grupos qualificados de questionadores do establishment imperial e
a existéncia de espagos e instrumentos para a discussdo e a divulgacdo de seus projetos
construiram um ambiente de expressao politica para os setores alijados das oportunidades
tradicionalmente distribuidas, configurando “uma espécie de microespago publico paralelo a
vida parlamentar”.*® Um encorpado movimento de contestacdo politico-intelectual ao império
ganhou as ruas, em protesto contra os privilégios sobre 0s quais se sustentava o regime.

Para embasar as criticas aos fundamentos do império, um novo conjunto de teorias foi
mobilizado pelos novos intelectuais, dando legitimidade as suas proposicdes. A compreensdo
deste processo foi interpretada por pesquisadores contemporaneos sob perspectivas diversas.
Luiz Costa Lima, por exemplo, analisou a “importagdo” de teorias estrangeiras como sinal
explicito da “fraqueza intelectual” da intelligentsia oitocentista, cujos resquicios se sentiriam
ainda na atualidade. O recurso as ideias estrangeiras, segundo Costa Lima*®, revelava as
caracteristicas do sistema intelectual brasileiro que, em seu entendimento, era uma cultura
“voltada para fora” e “carente” de um pensamento original. A adesdo a ideologias importadas
seria assim um sintoma do “torcicolo cultural” que, segundo 0 autor, acometia o sistema
intelectual brasileiro.

Distanciando-se do pessimismo de Luis Costa Lima, a interpretacdo de José Murilo de
Carvalho® ndo apresenta com negatividade a influéncia das novas ideias sobre a
intelectualidade brasileira. Para o autor, a circulacdo de ideias era um fenémeno universal e
ndo se restringiu ao caso brasileiro. Mesmo a Revolucdo Francesa, fonte de inspiracdo de
grande parte das ideias modernas, segundo Carvalho foi “tributaria de ideias e valores
estéticos do mundo antigo, sobretudo de Roma, 0 mesmo podendo ser dito da Revolucao
norte americana”™",

Angela Alonso vai ainda além da interpretacdo de Carvalho. A autora relativiza o
carater tributario dos intelectuais brasileiros em relagdo as ideologias estrangeiras,

questionando a prépria definicio do movimento intelectual do final do imperio,

*® ALONSO, Angela. Ideias em movimento: a geracio 1870 na crise do Brasil Império. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 2002. p. 95.

* COSTA LIMA, Luiz. Da existéncia precéria: o sistema intelectual brasileiro. In: . Dispersa demanda.
Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1981.

%0 CARVALHO, José Murilo de. Histéria Intelectual no Brasil: a retérica como chave de leitura. Topoi: Revista
de Histéria do Programa de P6s-Graduagdo em Historia Social da UFRJ, Rio de Janeiro, n. 1, p. 123-152,
2000.

5! Ibid. p. 126.
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constantemente pautada pela proposicao classica de Silvio Romero de “ideias estrangeiras em

. . . T 52
revoada e intelectuais nacionais imitativos”

. Para Alonso, “categorias como ‘darwinismo’,
‘positivismo’, ‘spencerianismo’ e ‘liberalismo’ sofreram apropriagdes, redefini¢des, usos
politicos™3. Mais do que a simples aplicacdo dos modelos, interessava questionar o motivo do
sucesso de certas “teorias” em detrimento de outras. A resposta ndo seria intrinseca a
ideologia postulada, mas estaria nos agentes sociais que recorreriam a tais ideias,
selecionando-as e tomando-as como orientacdo de sua acdo politica. Desta forma, a escolha
das ideias estrangeiras fazia-se por razdes praticas: tais atores “estavam em busca de subsidios
para compreender a situagdo que vivenciavam e para desvendar as linhas mais eficazes de

»*  Desta forma as ideologias que ganharam espaco entre o grupo de

acao politica
contestadores do império foram aquelas que ofereceram elementos para a critica ao sistema de
privilégios por ele legitimado: privilégio de raca, privilégio de religido e privilégios politicos.
Destas teorias modernizadoras, uma delas apresentou um protagonismo dentre as
demais “gragas ao fato de lidar com toda a gama do conhecimento, tendo respostas para todas

%5 o positivismo. Segundo Maria Tereza Chaves

as inquietagdes e vicissitudes do cotidiano
de Melo, coube ao positivismo a introducdo de duas ideias mestras que deram suporte as
criticas ao regime imperial, sendo elas a evolucdo escalonada da Histdria e o cientificismo. A
critica embasada no positivismo apontava para a necessaria superacao do defasado status quo
imperial, rompendo com todas as prerrogativas que davam suporte ao trono e impediam o
progresso dos individuos e da nacdo. Um destes suportes, cujo rompimento se fazia urgente,
era a unido entre o trono e o altar, substituindo o “arcaico e irracional” dogmatismo catdlico
que servira para manter o povo na escuridao pela luz da ciéncia que seria a grande introdutora
do progresso®®.

Reunidos em torno do novo repertério intelectual, os grupos alijados do centro de
decisdo politica tornavam cada vez mais contundentes as criticas ao regime. Somando-se isto
ao processo de decadéncia do império, que as transformacdes sociais da segunda metade do

oitocentos engendraram, estavam postas as condi¢des que levaram o regime monarquico ao

%2 ALONSO, Angela. Ideias em movimento: a geracéo 1870 na crise do Brasil Império. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 2002. p. 26.

> Ibid. p. 31.
* Ibid. p. 39.

% MELLO, Maria Tereza Chaves de. A repUblica consentida: cultura democratica e cientifica do final do
Império. Rio de Janeiro: Ed. FGV: Ed. UFRRJ, 2007. p. 96.

% Ibid. p. 94 - 105.
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seu termo. Os amplos clamores por liberdade e igualdade vislumbravam no regime
republicano a possibilidade de concretiza¢do do que o “caduco” império ndo lhes consentiria.
O golpe final ao trono de Pedro Il viria entdo carregado de desejos pelo progresso que
cultivavam néo sé o grupo de militares que gestou o golpe, mas todas as camadas sociais que
ndo viam suas aspiracdes correspondidas pelo antigo regime. A liberdade, a igualdade e o
progresso eram aspirages que caberia & reptblica consolidar®”.

A republica proclamada em 15 de novembro de 1889 tinha por missdo, portanto, levar
a cabo o processo de modernizacao da sociedade brasileira que o império deixara inconcluso.
Seria ela a responsavel por distribuir as oportunidades entre todos aqueles aptos as funcGes
pretendidas, independente de sua origem social, como tanto se pretendera durante o reinado
de Pedro Il. Para tanto, os novos lideres politicos buscaram desvencilhar-se dos valores
imperiais, dando inicio ao processo de reconstrucdo da sociedade brasileira com base nos
conceitos da ciéncia e da razéo.

O Governo Provisério da republica, instalado para dar inicio as transformagdes que se
esperava sob o regime republicano, se constituiu de representantes das diversas correntes
politicas e dos diferentes setores que participaram do movimento de critica ao império. Para
ocupar a chefia do governo indicou-se o Marechal Manuel Deodoro da Fonseca, “republicano
de ultima hora” que, pelo prestigio gozado frente as tropas do exército, foi elevado ao papel
de lideranga do movimento militar. Ao seu lado e como principal mentor das reformas levadas
a cabo pelo novo regime, esteve o liberal baiano Rui Barbosa, que ocupou o ministério da
Fazenda. A eles se juntou ainda o professor da Escola Militar e adepto do positivismo
Benjamin Constant, na pasta da Guerra; o jornalista republicano fluminense Quintino
Bocailva, como ministro dos negdcios estrangeiros; o republicano historico Aristides Lobo,
ocupando o ministério do interior; e Manuel Ferraz de Campos Salles, representante dos
cafeicultores paulistas e membro do partido republicano daquele estado, na pasta da justica; o
positivista gaucho Demétrio Nunes Ribeiro, que ocupou o ministério do comércio e obras
publicas; e Eduardo Wandenkolk, como ministro da Marinha. A eles coube o estabelecimento
da nova institucionalidade que, a partir de entdo, definiu a forma e a organizagdo do novo
regime.

Junto com império, anulou-se também a constituicdo que, desde sua promulgacdo em
1824, regera a nac¢ao. Sendo assim, o Governo Provisério arrogou para si a responsabilidade

de formular as primeiras medidas que garantissem o funcionamento ordeiro da nacdo. De

57 Cf. MELLO, Maria Tereza Chaves de. A republica consentida: cultura democratica e cientifica do final do
Império. Rio de Janeiro: Ed. FGV: Ed. UFRRJ, 2007.
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acordo com Aliomar Baleeiro, o trabalho de sistematizar as primeiras determinagdes do
Governo Provisério coube ao ministro Rui Barbosa. Segundo o autor, derrubado o regime
imperial na madrugada de 15 de novembro, no cair da noite do mesmo dia,
[Rui Barbosa] sentou-se de caneta em punho, defronte de uma resma de papel
almaco, institucionalizando os fatos da manhd. E assim, antes que voltasse ao solo

toda a poeira da cavalgada de Deodoro, comecou este a assinar o Decreto organico
que instituia o Governo Provisério da nova reptblica.”

Ainda que representassem o primeiro esforco de sistematizacao da republica brasileira,
os decretos do Governo Provisorio ndo gozavam da legitimidade necessaria as leis de um pais
livre e democratico, como se pretendia o Brasil sob o regime republicano. Por este motivo,
tornava-se necessario elaborar uma constituicdo que desse vigor a republica recém-
implantada. De acordo com Giuseppe de Vergottini, a aprovacdo de uma constituicdo se
tornava um ponto fundamental para a estabilizacdo e a racionalizacdo do recém-implantado

sistema de poder, ja que:

a constituicdo é um ponto firme, uma base coerente e racional para os titulares do
poder politico, que visam, mediante ela, dar estabilidade e continuidade a sua
concepcdo de vida associada.

Com a constitui¢do sdo entdo fixadas multiplas garantias para defesa da ideologia
dominante e dos institutos constitucionais fundamentais.

()

A par da funcdo constitutiva legitimadora de um novo Estado, a Constituigdo pode
ter a funcdo mais limitada da legitimacdo de um novo titular do poder politico. Isso
explica que, especialmente nos Estados novos, a cada reviravolta interna decorrente
de um golpe de Estado, suceda a ado¢do de uma nova Constituicdo, nem sempre
com contetdos profundamente diversos da Constituicdo anterior, entdo ab-rogada.

A Constituicdo possui, finalmente, uma fungdo de propaganda e de educacdo
politica. Isso se verifica facilmente nas Constituicbes de elevado contetdo
ideoldgico (...), cujos textos contem, ndo s6 normas organizativas, mas, sobretudo
principios de orientagdo e estimulos de ativacio das massas.>

Desta forma, seria na constituicdo que os lideres republicanos consolidariam as
transformaces almejadas desde os tempos finais do império.

No entanto, o enraizamento de valores tradicionais que por longos anos marcaram a
nacdo dificultaria a tranquila realizacdo das desejadas transformacdes sociais. Individuos e
instituicbes ndo aceitavam pacificamente serem limados dos centros de poder como

engrenagens obsoletas, para a necessaria modernizacdo do sistema politico. Lutariam, assim,

8 BALEEIRO, Aliomar. Constitui¢des Brasileiras: 1891. 22 Ed. Brasilia: Senado Federal; Ministério da Ciéncia
e Tecnologia, Centro de Estudos Estratégicos. 2001. p. 13.

% VERGOTTINI, Giusepe de. Constituicéo. In: BOBBIO, Norberto; MATEUCCI, Nicola; PASQUINO,
Gianfranco. Dicionario de politica. Brasilia: UnB, 2004. p. 258-259.
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ocupando os espacos abertos pelos movimentos contestadores que empurraram o império para
o seu fim, no intuito de preservar seu prestigioso status. A Igreja Cat6lica foi uma destas
instituicOes. Recusou-se a aceitar a pecha de “retrograda” e de constituir-se em empecilho
para 0 desenvolvimento do individuo e da nacdo, lutando por espaco na nova realidade
republicana.

Se as transformacdes proprias daquele tempo faziam com que o Estado passasse por
alteracdes profundas, tampouco a Igreja passou ilesa pelas convulsdes politicas do ultimo
século e, consequentemente, também se reformara. No caminho das reformas, as negociacdes
e os conflitos entre a defesa da tradig&o por parte da Igreja, e a da modernidade, por parte dos
homens da politica, provocaram embates de que foram palco os Gltimos anos do seculo XIX.

1.2. Por uma Igreja una: A Igreja Catolica e a reforma ultramontana

As transformacg6es sociais ocorridas no Brasil na metade final dos oitocentos ndo se
restringiram a ordem politica e econdmica, como apresentamos nas paginas anteriores.
Atingiram em cheio as maneiras de pensar e agir, levando grande parte da populagédo a
questionar as bases que sustentavam o império ja em vias de extincdo. A Igreja catolica,
instituicdo legitimadora da monarquia, via assim seu poder ser refutado, junto com o poder
imperial. Para que o altar ndo naufragasse com o trono, fazia-se urgente um movimento de
reacdo por parte da Igreja, evitando que o avanco da modernidade e das concepgdes
cientificas e racionais ndo solapasse de vez seu poderio no Brasil.

Se a modernidade provocou intensas alteragcbes no cotidiano dos brasileiros, este
processo ndo se fazia desconectado das convulsdes que agitavam a Europa desde o periodo da
Revolucdo Francesa. O processo revolucionario que, com o objetivo de derrubar a ordem
constituida, afetou diretamente os interesses da Igreja catolica, fez com que a instituicao
resistisse ao avango da modernidade. A hostilidade com que se enfrentavam ambos os atores
da disputa - 0 pensamento moderno e a Igreja catélica - resultou, por parte da alta hierarquia
eclesiastica, em uma série de condenacGes as transformacbes em curso, sedimentando uma
pretensa incompatibilidade entre o catolicismo e a modernidade. Entender a origem dos
conflitos entre o pensamento moderno e governo central da Igreja torna-se assim fundamental
para bem compreendermos as motivacOes que embasardo as questdes que analisaremos nos

capitulos seguintes.



39

O século XIX foi reconhecidamente um periodo de grande avanco das ciéncias. O
processo cientifico calcado na experiéncia e na razdo levou os cientistas das diversas areas a
recusar explicacdes baseadas em critérios aprioristicos, como eram aqueles baseados na fé e
amplamente defendidos e divulgados pela Igreja. Salientava-se assim, a oposicdo entre fé e
razo.

O pensamento racional e cientifico dos oitocentos, no entanto, teve suas origens na
llustracdo do seculo XVIII. Ao mobilizar o poder da razéo, tornando o homem protagonista
da Histodria e levando-o a tomar um lugar que até entdo fora ocupado somente por Deus, deu
inicio a uma série de questionamentos com os quais a Igreja catdlica teve de lidar. Foi na
Revolucdo Francesa que a elite catolica encontrou sua mais forte oposicdo, configurando-se
este como um dos episddios mais traumaticos de sua historia e tendo as medidas dele
decorrentes repercutido por todos os territdrios onde o catolicismo estava presente. Para
Giacomo Martina,

A revolta, que inicialmente se propunha o fim do absolutismo e das estruturas a ele
vinculadas, assumiu bem cedo aspectos antirreligiosos, primeiro com a tentativa de
criar uma Igreja nacional, bastante independente da Santa Sé, e depois, diante do
declinio e do fracasso dessa experiéncia, transformou-se numa séria tentativa de

descristianizacdo, o primeiro exemplo de toda uma série de esforcos realizados neste
sentido nos séculos XIX e XX na Europa e na América Latina.

As dificuldades que a Revolucdo francesa impés ao clero catdlico contribuiram para
que os ideais da liberdade e da igualdade — defendidos pela Revolucdo e transformados em
bandeira pelos diversos movimentos liberais e republicanos — fossem contestados pela elite
eclesiastica. Na liberdade pretendida pela revolugédo o clero enxergava a rejeicdo de todas as
regras que permitiam a conducéo ordeira da sociedade, em nome da realizacdo das vontades

81 A outra aspiracdo

pessoais, o que culminava em um “individualismo danoso a humanidade
dos revolucionérios, a da igualdade, na interpretacdo das lideres catdlicos, significaria a
dissolucdo de todos os principios da autoridade, ja que, estando todos os individuos em igual
condigdo, ndo haveria suporte para nenhuma hierarquia, nem mesmo aquela “estabelecida por
Deus”, ou seja, a existente entre o clero e os fieis. Ainda segundo Martina,
a revolucdo em seus aspectos mais hostis a religido redne toda a heranga do
iluminismo francés, que tinha violentamente atacado a Igreja e pregado o ateismo.

Essa descristianizacdo foi facilitada por todo um complexo de causas, dentre as
quais ndo podemos esquecer as fraquezas e os erros da prépria Igreja, muito ligada

% MARTINA, Giacomo. Histéria da Igreja: De Lutero aos nossos dias. Vol. 111 — A era do liberalismo. S&o
Paulo: Edicdes Loyola, 1996. p. 12.

% Ibid. p. 38.
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ao trono, por demais habituada a muitos privilégios, muito propensa a admitir as
ordens sacras homens sem vocagdo e até mesmo sem fé. 62

Destruindo as estruturas do ancien regime e desestabilizando o poder da Igreja, a
Revolucdo Francesa abriu um fosso por muito tempo intransponivel entre a instituicdo
catolica e a modernidade. A experiéncia traumaticamente marcante da revolugdo seria ainda
lembrada ao longo de todo o século pelos lideres do clero. Contra 0os movimentos de
transformacdo social em que se identificassem elementos modernos, 0s eclesiasticos
apresentavam o que, em suas interpretacdes, foi a situacdo cadtica vivida pela Franca pds
revolucionéria, como estratégia para refutar as mudancas que tanto Ihes amedrontavam®®,

Segundo Roger Aubert, ao sedimentar as hostilidades entre a Igreja e a modernidade, a
Revolucdo Francesa cindira em dois grupos as autoridades eclesiasticas: o grupo dos otimistas
— também chamados de moderados ou liberais — que buscava de alguma forma conciliar 0s
avangos da modernidade com a doutrina da Igreja; e o grupo dos zelosos ou intransigentes —
ou “simplesmente catélicos”, como se autointitulavam — que manifestava expressamente sua
recusa aos avancos da modernidade como forma de salvaguardar os interesses da institui¢do
catélica®.

Desde o inicio do século, dividiram-se nos postos mais altos da hierarquia cat6lica
homens oriundos destas duas tendéncias. Foi, no entanto, a partir da elei¢cdo do papa Gregorio
XVI, do grupo dos zelosos, cujo pontificado se estendeu entre os anos de 1831 e 1846, que
uma era de intransigéncia se instaurou na Igreja catélica®®. Em sua enciclica de maior
repercussao, a Mirari Vos,

o papa Cappellari, apos recordar os riscos que se corre por causa da “ampla
conjuragdo dos maus” e depois de agradecer a Deus que lhe concedeu “conseguir

respirar diante do terror”, ndo hesita em afirmar que — embora com grande mal-estar
— deve deixar a indulgentiam benignitatis e, por for¢a da autoridade divina recebida,

2 MARTINA, Giacomo. Histéria da Igreja: De Lutero aos nossos dias. Vol. 111 — A era do liberalismo. S&o
Paulo: Edicdes Loyola, 1996. p. 44.

% No caso brasileiro, esta referéncia negativa foi largamente utilizada pelos bispos em sua Carta Pastoral
Coletiva de 1890.

% AUBERT, Roger. A Igreja na sociedade liberal e no mundo moderno. Petrépolis: Vozes, 1975. t.1. p. 38.

% Apenas para exemplificar o obscurantismo que se inaugurara com o papa Gregério XVI cumpre-nos ressaltar
o seu total fechamento aos “sinais do tempo” condenando severamente a liberdade de consciéncia e todos os
avancos tecnoldgicos, impedindo inclusive a construgdo de ferrovias e a iluminagdo a gas nos territérios
pontificios. Cf. MARTINA, Giacomo. Histéria da Igreja: De Lutero aos nossos dias. Vol. 11 — A era do
liberalismo. Séo Paulo: Edi¢Ges Loyola, 1996. 213-314.
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virga compescere. Aqui a enciclica faz referencia explicita a 1Cor 4, 21%°. A prépria
alternativa drastica paulina ndo deixa duvida quanto a orientacdo do papado em
considerar definitiva uma avaliacdo essencialmente negativa das circunstancias
histéricas e a concluir que — diferentemente dos século anteriores — a Igreja se
encontra diante de um contexto patolégico da expressdo da fé. O uso do bastdo —
isto ¢, da severidade e das condenagdes — torna-se assim uma desagradavel, mas
imperiosa necessidade, em vez da caridade e da mansidéo.®’

De acordo com Giuseppe Alberigo, os “tempos do bastdo” s6 teriam fim com o
Concilio Vaticano II, quando a “misericérdia” voltaria a ter espaco na Igreja®®. Rodrigo
Coppe Caldeira, no entanto, nos chama atencdo para o cuidado que devemos ter em néo
considerar estes diversos papados como um bloco Unico, ignorando as varias nuances
existente entre eles.®® Ainda assim, tanto para Caldeira como para Alberigo™, o periodo foi
fortemente marcado pela fobia em relacdo a qualquer transigéncia com o pensamento
moderno.

O movimento de intransigéncia conduzido pelos “simplesmente catolicos” ndo tardou
a se espalhar por todo o mundo catdlico, tornando-se conhecido também pela alcunha de
ultramontanismo. O historiador Italo Santirocchi, resumiu os idealizadores do movimento
ultramontano como empenhados no fortalecimento da autoridade pontificia sobre as igrejas
locais e na definigdo dos “perigos” que assolavam a Igreja e na sua consequente condenagio’*

A era de intransigéncia inaugurada no pontificado de Gregério XVI teve seu apice
com o de Pio IX, o segundo mais longo da histéria’®. Reconhecido por seu caréter conciliador,

segundo Martina, ao chegar a catedra de Pedro, Pio IX representou uma esperanga aos

% «Que preferis? Que eu vé visitar-vos com a vara, ou com caridade e espirito de mansiddo? BIBLIA. Portugués.

Biblia sagrada. S&o Paulo: Editora Ave Maria, 2005. p 1469.

7 ALBERIGO, Giuseppe. A igreja na Histéria. Sao Paulo: Paulinas, 1999. p. 272

%8 O bastdo e a misericérdia sio imagens utilizadas por Giuseppe Alberigo para demonstrar a mudanca na
orientacdo da Igreja ao longo dos séculos X1X e XX. Cf. ALBERIGO, Giuseppe. Op. Cit. p. 272; Id. O Concilio

Vaticano II. In: (org.). Histéria dos Concilios Ecuménicos. Sao Paulo: Editora Paulus, 1995.

% CALDEIRA. Rodrigo Coppe. Bases temporais para o estudo histérico da Igreja catélica do século XX.
Horizonte. Belo Horizonte, v. 5, n. 10, jun. 2007, p. 79.

" ALBERIGO, Giuseppe. A Igreja na Histéria. Sdo Paulo: Paulinas, 1999. p. 2609.
" SANTIROCCHI, italo Domingos. Uma questdo de revisdo de conceitos: Romanizag&o — Ultramontanismo —
Reforma. Temporalidades - Revista Discente do Programa de P6s-graduagéo em Histéria da UFMG, vol. 2,

n.2, ago/dez de 2010. p. 24 — 33.

"2 pjo IX governou a Igreja por 31 anos entre 1846 e 1878. O seu pontificado teria sido superado somente pelo
pontificado do apdstolo Pedro que segundo a tradi¢éo acritica governou a Igreja por cerca de trinta e sete anos.
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cardeais de tendéncia moderada’®. Entretanto, questdes politicas decorrentes do processo de
unificacdo da Italia colaborariam significativamente com endurecimento da Igreja diante da
modernidade.

Tendo irrompido a partir da segunda metade do século XI1X o processo de unificacao
italiana, o poder temporal do papa foi contestado. De acordo com Giacomo Martina,
entendiam os revolucionarios italianos serem incompativeis 0s deveres universalistas do chefe
da Igreja universal aos da causa nacionalista, devendo os deveres espirituais restringir a
atuacdo do papa como um lider politico. As tensdes resultantes do processo de expropriacao
do poder papal — a “Questdo Romana”, como ficou conhecido o episdédio — marcou um
momento de reorientacdo da acdo da Igreja *. “Dai em diante ele [Pio IX] estava mais
persuadido do que nunca de que havia uma intima relacdo entre os principios de 1789 e a
destruicao dos valores tradicionais da ordem social, moral e religiosa”75. Como consequéncia,
uma série de medidas foi tomada, marcando ainda mais a condenagdo a modernidade feita
pela Igreja catolica.

No longo pontificado de Pio IX, dois momentos expressaram esta radicalizacdo da
Igreja como resisténcia aos dificeis tempos enfrentados. A promulgagdo da Carta Enciclica’
Quanta Cura e do documento em anexo, o Syllabus, bem como a convocagdo do Concilio
Vaticano | e os documentos nele produzidos, destacaram-se como expressdes da reacdo da

" MARTINA, Giacomo. Histdria da Igreja: De Lutero aos nossos dias. Vol. 111 — A era do liberalismo. S&o
Paulo: Edi¢des Loyola, 1996. p. 214.

" Para este assunto ver MARTINA, Giacomo. Op. cit. p. 211 et. seq.; AUBERT, Roger. A Igreja na sociedade
liberal e no mundo moderno. Petr6polis: Vozes, 1975. t.1. p. 27 et. seq.

™ AUBERT, Roger. Op. cit p. 29.

’® A carta enciclica, ou apenas enciclica ¢ um documento pontificio dirigido aos bispos de todo o mundo e, por
meio deles, a todos os fiéis. A enciclica é usada pelo Papa para exercer 0 seu magistério ordinario. Trata de
matéria doutrinaria em variados campos: fé, costumes, culto, doutrina social, etc. A matéria nela contida néo é
formalmente objeto de fé. Mas, a ela, se deve o religioso obséquio do assentimento exterior e interior. Logo, uma
enciclica ndo define um dogma, mas exp6e novamente uma doutrina catélica através de um ensinamento ou um
tema que esta em debate na atualidade. Pelas enciclicas também é possivel ver uma posi¢do oficial da Igreja
Catdlica sobre um determinado tema.. Etimologicamente, a palavra foi empregada para designar "cartas
circulares" enviadas pelos bispos a seus colegas de uma mesma regido, para assegurar a unidade doutrinal. A
partir de Bento XIV, em sua "Epistola Encyclica commonitoria ad omnes episcopos” (Carta circular de
adverténcia a todos os bispos), de 3 de dezembro de 1740, esse termo se restringiu as mensagens dirigidas pelo
papa, em forma de carta, a toda a Igreja Catdlica, "aos patriarcas, primazes, arcebispos, bispos e outros
ordinarios (comuns) em paz e em comunhdo com a Sé apostolica”. As enciclicas pertencem ao género das "cartas
apostolicas", distinguindo-se, porém, pela universalidade de seus destinatarios. Desde Gregdrio XVI (1831-
1846), as enciclicas se multiplicaram de tal modo que, por meio delas, é possivel acompanhar a histéria da Igreja
Catolica. Cf. CANAVESE, Mauricio. Documentos pontificios. Disponivel em:
<http://agnusdei.50webs.com/div339.htm>. Acesso em: 07 de fevereiro de 2014.


http://agnusdei.50webs.com/div339.htm
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Igreja aos tempos modernos, servindo para dogmatizar posi¢fes politicas assumidas em
decorréncia das criticas que tinham por base o pensamento moderno.

O papa Gregorio XVI, seu predecessor, lidando de maneira negativa com o avanco da
modernidade, preocupou-se em instruir os fiéis de que a liberdade constituia um perigo para a
fé, para o Estado e para os cidaddos. Doutrinas baseadas em “falsas liberdades™’, que

™8 procurando, inclusive, separar a Igreja do Estado,

aticavam o povo “ao fogo da rebelido
deveriam ser combatidas. Neste sentido, a carta enciclica Mirari vos, de agosto de 1832,
tratando dos principais “erros” do seu tempo, serviria de base para 0s documentos emitidos no
pontificado de Pio IX.

Para Gregdrio XVI, o “menosprezo das coisas sagradas” estava ligado ao “atrevimento
da ciéncia””®. A libertagdo do pensamento dos dominios dogmaticos e a propagacdo da
liberdade nos espacos de ensino foram também acusadas de serem prejudiciais a paz e a
ordem publica, defendidas pela fé catolica.

O clamoroso estrondo de opiniGes novas ressoa nas academias e liceus, que
contestam abertamente a fé catélica, ndo j& ocultamente e por circunléquios, mas
com guerra cura e nefaria; e, corrompidos os coragfes dos jovens pelos
ensinamentos e exemplo dos mestres, cresceram desproporcionadamente o prejuizo
da religido e a depravagdo dos costumes. Por isso, rompido o freio da religido
santissima, somente em virtude da qual subsistem os reinos e se confirma o vigor de

toda potestade, vemos campear a ruina da ordem publica, a desonra dos governantes
e a perversdo de toda autoridade legitima.®

A solucéo apontada por Gregorio XVI na enciclica Mirari vos para conter os “erros da
modernidade” pautava-se pela reafirmacdo do poder papal, unindo, fielmente, a ele, todos os
lideres da Igreja espalhados pelo mundo. Iniciava-se assim o esfor¢co que se acompanharia ao
longo dos oitocentos de centralizar o governo da Igreja sob o baculo do papa, adequando-a
aos seus designios. Este processo cumpria uma dinamica dupla e complementar: de Roma
para 0 mundo, a unidade na acdo, aplicando-se em todos 0s paises as estratégias de resisténcia
estabelecidas pela alta hierarquia da Igreja, favorecia o éxito das campanhas
“antimodernidade”, ja que todos Se uniam em um mesmo propoésito; do mundo para Roma, a

estratégia que fortalecia os projetos da Igreja favorecia conjuntamente o poder da autoridade

" GREGORIO XVI, Papa. Carta enciclica Mirari Vos. Disponivel em:
<http://www.montfort.org.br/old/index.php?secao=documentos&subsecao=enciclicas&artigo=mirarivos&lang=
bra>. Acesso em: 16 de janeiro de 2014.

"8 1bid.

 1bid

& |bid.


http://www.montfort.org.br/old/index.php?secao=documentos&subsecao=enciclicas&artigo=mirarivos&lang=bra
http://www.montfort.org.br/old/index.php?secao=documentos&subsecao=enciclicas&artigo=mirarivos&lang=bra
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papal. Sob o designio da “causa comum em Deus”, fortalecia-se conjuntamente o poder do
papa.

Os documentos editados no pontificado de Pio 1X, embora confrontassem situacdes
politicas mais hostis a Igreja do que as que Gregorio XVI1 enfrentara, tiveram suas inspiragdes
na enciclica daquele pontifice. Em 1864, promulgaram-se entdo dois documentos com igual
objetivo: a carta enciclica Quanta Cura e o documento anexo, intitulado Syllabus, que
condenavam os “principais erros da época”. Segundo Roger Aubert,

confundindo a democracia com “Revolugdo” e esta com a derrocada de todos os
valores cristdos tradicionais, ndo compreendendo, por outro lado, que pretender
obter a0 mesmo tempo, para a Igreja, a protecdo do Estado e a plena liberdade da

Igreja, em que ele tanto insistia, era uma impossibilidade histdrica, Pio 1X ndo soube
adaptar-se a profunda evolugéo politica e social que caracterizou o século X1X.%

Em Quanta Cura, referindo-se as censuras feitas por seus predecessores, Pio 1X
ratificava a condenacdo a questdes como a liberdade de culto e a de imprensa, 0 que, para ele,
contribuia para o afastamento entre a religido e as pessoas, por oferecer uma visdo negativa da
sociedade em que se vivia. A reiteracdo desta condenacao fazia-se necessaria tendo em vista o

- - 2
“cenario perverso € capcioso” 8

enfrentado no auge da Questdo Romana. O documento
defendia ainda a obrigagédo devida por todo soberano temporal de proteger as causas da Igreja,
pois “todo o poder gozado neste mundo originava-se de Deus”®. Sendo assim, ao contrario do
que pregavam os revolucionarios italianos, o poder temporal e o espiritual tinham a mesma
origem e em nada eram incompativeis, sendo eles distribuidos de acordo com a “bondade
divina”.

Devem, pois, os chefes de Estado ter por santo 0 nome de Deus e colocar no nimero

dos seus principais deveres favorecer a religido, protegé-la com a sua benevoléncia,

cobri-la com a autoridade tutelar das leis, e nada estatuirem ou decidirem que seja
contrario a integridade dela.®

Ainda que tenha sido publicado como anexo ao documento principal, o Syllabus

ganhou maior repercussdo. Para Giacomo Martina, este fato justifica-se pela grande polémica

81 AUBERT, Roger. A Igreja na sociedade liberal e no mundo moderno. Petrépolis: Vozes, 1975. t.1. p. 9.

82 PO IX, Papa. Carta enciclica Quanta Cura. Disponivel em:
<http://www.montfort.org.br/old/documentos/quantacura.html>. Acesso em: 16 de janeiro de 2014.

8 Pp|O IX, Papa. Carta enciclica Quanta Cura. Disponivel em:
<http://www.montfort.org.br/old/documentos/quantacura.html>. Acesso em: 16 de janeiro de 2014.

8 PJO IX, Papa. Carta enciclica Quanta Cura. Disponivel em:
<http://www.montfort.org.br/old/documentos/quantacura.html>. Acesso em: 16 de janeiro de 2014.


http://www.montfort.org.br/old/documentos/quantacura.html
http://www.montfort.org.br/old/documentos/quantacura.html
http://www.montfort.org.br/old/documentos/quantacura.html
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levantada pelo documento, fermentando a oposic¢do entre intransigentes e liberais. Para os
primeiros o documento condenava todas as formas de liberalismo, inclusive o liberalismo
catdlico, o que salvava os valores essenciais do cristianismo e estava orientado pelas melhores
intencdes. Era um remédio amargo, mas necessario. Ja para os catélicos liberais, o Syllabus
condenava todas as formas de liberdade e de progresso, rejeitando em bloco toda a civilizagdo
moderna, tornando inconciliaveis a modernidade e o catolicismo®.

O documento Syllabus — ou simplesmente Silabo — reunia 80 proposi¢des condenando
os diversos “erros” do mundo moderno®®. Com ele, a Igreja fechara-se ainda mais a0 mundo
hodierno, fortalecendo suas “muralhas” contra os ataques politicos que sofria aquele
momento. Segundo Martina, para a opinido publica o Syllabus permaneceu desde entdo como
um exemplo cléssico do obscurantismo catélico®’. Condenou, sobretudo, “uma concepgio de
vida no sentido mais amplo da palavra, uma concepcdo que rejeita ou limita os direitos de
Deus sobre as criaturas.” %

O processo de endurecimento da Igreja ganhou um novo capitulo com a realizagdo do
Concilio Vaticano I, em 29 de junho de 1868. Neste, duas questdes fundamentais para a
ratificacdo da soberania papal foram solenemente proclamadas: a infalibilidade do papa e o

seu primado sobre os demais bispos.

% MARTINA, Giacomo. Histdria da Igreja: De Lutero aos nossos dias. Vol. 111 — A era do liberalismo. Sao
Paulo: Edicdes Loyola, 1996. p 241-242.

8 «As 80 proposicdes, divididas em 10 capitulos, podemos resumir em 4 pontos fundamentais. O primeiro grupo
de erros (props. 1 — 18) diz respeito ao panteismo, ao naturalismo, ao racionalismo absoluto e mitigado, ao
indiferentismo, a asseverada incompatibilidade entre razdo e fé. O segundo grupo reline os erros sobre a ética
natural e sobrenatural, especialmente em relagdo ao matrimdnio (props. 56 — 74) A terceira série (props. 19 — 55)
diz respeito aos erros sobre a natureza da Igreja e do estado e sobre a relacdo entre os dois poderes. Destacam-se,
por sua importancia, duas afirmagdes, que de modo implicito, mas logicamente necessario, ressaltam trés
verdades opostas aos erros condenados; a plena independéncia que compete a Igreja por sua propria natureza, a
subordinacao do Estado a lei moral e a existéncia de direitos naturais anteriores ao Estado e dele independentes
(props. 19 e 39). As demais teses condenadas podem ser consideradas conseqiiéncia légica dos principios
expostos nestas duas proposicoes. Rejeitam-se assim as doutrinas galicanas e jurisdicionalista sobre a
subordinacdo da Igreja ao Estado; enumeram-se de modo bastante analitico os abusos cometidos pelos governos;
e rejeita-se o principio fundamental do liberalismo, da separacéo entre Igreja e Estado (prop. 55). Mais grave, ao
menos pelas reacBes suscitadas na opinido publica, é a dltima classe, de apenas quatro proposicdes (77 — 80). A
religido catdlica deve ser também nos nossos dias considerada religido do Estado, com exclusdo dos outros
cultos; condenam-se a liberdade de pensamento e de imprensa. Em sintese, rejeitam-se algumas das teses
fundamentais da sociedade moderna, os “principios imortais” de 1789”. Ibid. p. 240-241.

¥ Ibid. p 246.

% MARTINA, Giacomo. Histéria da Igreja: De Lutero aos nossos dias. Vol. 111 — A era do liberalismo. S&o
Paulo: Edicdes Loyola, 1996. p 241.
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Convocado como parte das estratégias de contencdo do avango do laicismo moderno e
de restauracao da sociedade sob os ensinamentos da religido catélica, o Concilio Vaticano | e

5989

0 documento Syllabus podem ser considerados “instrumentos chave™ na campanha

contra o racionalismo tedrico e pratico do século XIX o que o tridentino tinha
realizado contra o protestantismo do século XVI, ou seja, reafirmar numa sociedade
que depois da Revolucdo Francesa era levada a negar no minimo muitos valores
sobrenaturais e a aceitar sem dificuldade uma politica laicista e secularizante as
verdades fundamentais do cristianismo e os deveres de um catdlico mesmo numa
sociedade cada vez mais laica. *°

Dada a eclosdo da guerra franco-prussiana e a ocupagdo de Roma em setembro de
1870, os trabalhos do concilio foram prejudicados, levando o papa a suspendé-lo em 20 de
outubro. Desta forma, as Unicas conclusdes praticas a que chegou o encontro foram aquelas
relativas a centralizacdo e ao fortalecimento do poder papal.

Publicada em 18 de julho de 1870, a Constituicdo dogmaética Pastor Aeternus resultou
de uma intensa disputa entre os bispos conciliares, o que provocou mais uma fissura na Igreja
Catélica™. Aceito pela maioria conciliar, o0 dogma foi proclamado pelo papa garantindo a ele
e a seus sucessores o0 poder infalivel em assuntos de fé, doutrina e moral, sendo
excomungados aqueles que discordassem de tal proposicdo®.

A constituicdo Pastor Aeternus trazia ainda a reafirmacdo da centralidade do poder
papal através da definicdo do Primado de Pedro que, desde o concilio de Florenca, em 1439,

8 Giacomo Martina inclui ainda outro elemento fundamental na campanha contra o racionalismo do século XI1X:
A proclamacao do dogma da Imaculada Conceicéo através da bula Ineffabilis Dei de 8 de dezembro de 1854. O
dogma afirmara que gracas a justica e a santidade da missdo da Virgem Maria, a mesma fora concebida sem
“pecado” ou seja, sem o contato sexual entre seus pais, 0 que fora completamente inconcebivel pela ciéncia. Cf.
MARTINA, Giacomo. Historia da Igreja: De Lutero aos nossos dias. Vol. 11 — A era do liberalismo. S&o Paulo:
EdicBes Loyola, 1996. p. 256.

% |bid. p. 257

% As discussdes em torno da definicéo da infalibilidade papal como via de fortalecimento do poder pontificio
reforcaram a diviséo ja estabelecida entre os membros do colégio apostolico. No concilio, percebia-se a
existéncia de uma maioria vinculada ao grupo intransigente e defensora da infalibilidade e uma minoria
composta por bispos liberais, anti-infalibilistas, composta basicamente por religiosos oriundos das regides da
Austria, Alemanha e Hungria. O motivo que desta vez se colocava no centro da divis&o era a questo da
centralizagdo do poder. Os infalibilistas desejavam fortalecer a unidade da Igreja garantindo, através do dogma, a
unido entre a cabeca da Igreja — o0 papa — e o0 corpo — 0s demais membros. Ja o anti-infalibilistas garantiam que a
centralizacdo do poder no papa seria um atentado aos direitos dos bispos, reduzindo-os a posi¢des inferiores
diante do pastor supremo. Diante da vitéria do grupo infalibilista, o grupo opositor ao recusar o dogma, rompeu
com a Sé Romana originando a igreja que desde entdo se autodeclarou Vetero catélica, ou ainda Velha Igreja
Catdlica ou Antiga Igreja Catdlica. Cf. MARTINA, Giacomo. Historia da Igreja: De Lutero aos nossos dias.
Vol. Il — A era do liberalismo. S&o Paulo: Edic6es Loyola, 1996. p 275 — 276.

% CONCILIO ECUMENICO VATICANO I. Constituicdo Dogmatica Pastor Aeternus. Disponivel em:
<http://www.montfort.org.br/old/index.php?secao=documentos&subsecao=concilios&artigo=vaticanol&lang=b
ra>. Acesso em: 16 de janeiro de 2014.


http://www.montfort.org.br/old/index.php?secao=documentos&subsecao=concilios&artigo=vaticano1&lang=bra
http://www.montfort.org.br/old/index.php?secao=documentos&subsecao=concilios&artigo=vaticano1&lang=bra
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ja vinha sendo discutido. O primado, estendido de Pedro — segundo a tradi¢do catolica, o
primeiro papa — a todos 0s seus sucessores, garantia a supremacia da jurisdi¢do do papa sobre
toda a Igreja, afastando assim qualquer possibilidade da existéncia de caracteristicas locais ou
nacionais nas igrejas, sem que isso afetasse sua vinculagdo ao “corpo mistico do
catolicismo”®.

A reunido conciliar produziu ainda a constituicdo dogmaética Dei filius, sobre a fé
catdlica, “mas nao para professa-la ou testemunha-Ila, e sim para descrevé-la teologicamente e
para condenar uma série de erros”®. Para Giuseppe Alberigo, do Vaticano | ndo resultaram
decretos sobre a disciplina da Igreja. Tampouco se procurou enfrentar heresias, como fizeram
os concilios anteriores. Nele, os conciliares empenharam-se exclusivamente em refutar erros e
em reforcar a autoridade da Igreja®. Segundo o autor, “o Vaticano I, portanto, consolida as
orientagdes predominantes durante o século XI1X: empenho predominantemente repressivo da
autoridade doutrinal e a sua concentragdo na cipula eclesiastica”®.

As estratégias adotadas pela alta hierarquia da Igreja catolica ao longo do século XIX,
para a garantia de sua integridade, sem que as transformacgdes do mundo moderno abalassem
seus tradicionais posicionamentos, trouxeram duas caracteristicas notavelmente marcadas: a
intransigéncia e a centralizacdo®’. Este projeto devia, por conseguinte, espalhar-se por todos
os territorios onde estivesse a Igreja, uniformizando sua conduta ndo sé pastoral, mas também
politica. Na segunda metade do século XIX, o projeto reformador emanado de Roma

desembarcou no Brasil conforme apresentado a seguir.

1.3.Reformando o catolicismo brasileiro

Ao iniciar sua obra sobre o pensamento catélico no Brasil, Antdnio Carlos Villaga®®

divide a historia espiritual do pais em dois momentos fundamentais. O primeiro, uma fase de

% CONCILIO ECUMENICO VATICANO 1. Constituigdo Dogmética Pastor Aeternus. Disponivel em:
<http://www.montfort.org.br/old/index.php?secao=documentos&subsecao=concilios&artigo=vaticanol&lang=b
ra>. Acesso em: 16 de janeiro de 2014.

% ALBERIGO, Giuseppe. A igreja na Histéria. Sdo Paulo: Paulinas, 1999. p. 278.

% Ibid. p. 278.

% Ibid. p. 281-282.

% Cf. AUBERT, Roger. A Igreja na sociedade liberal e no mundo moderno. Petrépolis: Vozes, 1975. t.1. p. 58.
% VILLAGCA, Antdnio Carlos. O pensamento catélico no Brasil. Rio de Janeiro: Zahar Editores. 1975. p. 9.


http://www.montfort.org.br/old/index.php?secao=documentos&subsecao=concilios&artigo=vaticano1&lang=bra
http://www.montfort.org.br/old/index.php?secao=documentos&subsecao=concilios&artigo=vaticano1&lang=bra
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inspiracdo portuguesa marcada pelo dominio jesuitico. O segundo, apds a queda desta Ordem,
sob a influéncia francesa e de seu ecletismo ideoldgico™. O que néo se constata na observacao
de Villaca € que a influéncia dos franceses nédo se restringiu a filosofia. Deste pais viriam 0s
novos missionarios catélicos, dando novas cores ao catolicismo brasileiro. Villaga™® aponta
ainda o momento da expulsdo dos jesuitas, em meados do seculo XVIII, como o término da
“Idade Média brasileira”. Para o autor, o término do dominio jesuitico interrompia 0 dominio
absoluto da escolastica, abrindo as portas para a “multiplicidade ou pluralidade ideoldgica”
que tinha na Universidade de Coimbra e na reforma pombalina seus pontos de irradiacéo.
Comecava ai, segundo o autor, a fase do dominio francés sob a nossa vida ideoldgica.*™

Se a expulsdo dos jesuitas representou a libertacdo do pensamento, ampliando as
possibilidades inclusive para as demais ordens religiosas, no campo politico nenhuma
alteraco se processou nas relacdes entre a Igreja e o Estado. A liberdade ideoldgica que entéo
se operava se contrapunha o “carcere de ouro” que a institui¢do do padroado régio infligia ao
catolicismo no Brasil.

A constituicdo do império brasileiro, outorgada em 1824, garantia em seu artigo 5° que
0 catolicismo continuaria a ser a religido oficial do império, permitindo as outras religides
somente o culto doméstico.’” Dessa forma legitimava-se uma das herancas deixadas pelos
tempos coloniais, mantendo-se unidos, no pais independente, a Igreja e o Estado.

A unido entre as duas instituicbes preservou o regime do padroado concedido pelo

papa Ledo X, em marco de 1516, ao governo portugués, em virtude da expulsdo dos mouros

% Por ecletismo entende-se as concepcdes filoséficas, metodoldgicas ou doutrinarias caracterizadas pela
justaposicéo critica e pela sintese de teses oriundas de sistemas filos6ficos diversos, conforme determinados
critérios de verdade. O ecletismo manifestou-se freqlientemente na filosofia greco-romana e no Renascimento.
Em sentido estrito, o ecletismo foi uma fase da filosofia moderna, da primeira metade do século XIX, que
ocorreu principalmente na Franca e se caracterizou pelo uso do método introspectivo, com o propdsito de
fundamentar na consciéncia e na vida espiritual a tradi¢éo religiosa e politica.

O ecletismo francés foi influenciado pela filosofia do senso comum de Thomas Reid e da chamada escola
escocesa, que retomou a reflexdo ou experiéncia interna empregada por Montaigne, Pascal, Descartes e
Malebranche, desvalorizada depois pelo Iluminismo. Seu primeiro representante foi Maine de Biran, que
fundamentou a vida psiquica na percepgao que o eu tem de si mesmo. Esta realidade primordial é a consciéncia,
fonte de todas as faculdades, mesmo as intelectuais.

Victor Cousin foi chefe da escola eclética francesa, filosofia oficial do periodo situado entre julho de 1830 e a
queda da monarquia constitucional, em 1848. Para justificar os testemunhos da consciéncia, Cousin recorre a
Deus, principio que garante a fundamentacdo das verdades eternas, dos principios imutaveis e dos valores
absolutos. Cf. PAIM, Ant6nio. Escola eclética: estudos complementares a historia das ideias filoséficas no
Brasil. Londrina: Edi¢bes CEFIL, 1999. Vol. IV.

100 \/ILLACA, Antdnio Carlos. O pensamento catélico no Brasil. Rio de Janeiro: Zahar Editores. 1975. p. 9.
19 Ipid. p. 9.

192 BRASIL. Constituicio (1824). Constituicdo Politica do Império do Brazil. Rio de Janeiro: [s.e.], 1824.
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do territdrio lusitano e do papel do reino na expansdo da fé e na conversdo de novas areas do
mundo ao catolicismo. Ainda que garantindo a supremacia da religido catélica sobre as
demais religides, a oficialidade da fé custaria um preco alto a Igreja nos dominios
portugueses. Roberto Romano afirma que “o mando laico sobre o instituto eclesiastico foi tao
forte que se pode falar deste Gltimo como uma corporacao que foi transformada em serva do
poder secular, como um departamento do Estado” 1%,

O modelo de padroado, por longos seculos experimentado no império portugués e
herdado pelo império brasileiro, fortaleceu-se apoiado em duas doutrinas emanadas da
Europa, que ganharam a adesdo especialmente dos estadistas do império interessados em
manter a Igreja sob o seu controle. A primeira delas foi o0 jansenismo que, por manifestar uma
oposicao tenaz a ordem dos jesuitas, ganhou espaco em Portugal e em suas col6nias desde os
tempos pombalinos. A simpatia pelo jansenismo justificava-se ainda pela defesa feita ao
direito dos reis de concederem seus placets sobre as determinacgdes papais, aprovando ou ndo
suas aplicacgOes nas igrejas nacionais, sem que isso significasse o rompimento absoluto com a
Sé Romana.

A segunda doutrina, que guarda semelhancas com a primeira, surgiu na Franca, em
1682, para reger as relagOes entre a Igreja e o Estado, sendo denominada galicanismo.

Do ponto de vista religioso, o galicanismo significava que a Igreja e o Clero
franceses se outorgavam direitos prdprios, independentes de Roma. Do ponto de

vista do Estado, os reis franceses afirmavam ter recebido seus poderes diretamente
de Deus, e que seus poderes temporais estavam fora da jurisdicao papal. ***

O modelo do padroado sustentava-se, portanto nestas duas doutrinas que estiveram em debate
ao longo de todo o século XIX. Na pratica, mais do que uma protecdo, o padroado significou uma
série de restricdes impostas pelo império a Igreja. O monarca portugués, e posteriormente, também
o brasileiro, escolhia desde os bispos e até os parocos e capeldes. Podia também censurar
bulas, documentos e cartas papais, gracas aos recursos conhecidos como placet e beneplacito,
além de recolher e administrar os dizimos eclesiasticos.

No caso brasileiro, o padroado restringiu o crescimento da Igreja enquanto instituicao

e minimizou o contato dos brasileiros com a Santa Sé. O nimero reduzido de dioceses'® nos

1% ROMANO, Roberto. Brasil: Igreja contra Estado. S&o Paulo: Kairds Livraria e Editora, 1979. p. 81.

104 \/IEIRA, David Gueiros. O protestantismo, a magonaria e a Questdo Religiosa no Brasil. Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia, 1980. p. 28.

105" Assim sdo chamadas as circunscricdes eclesiasticas dirigidas por um bispo. Podem ser também chamadas de
bispados. O Cddigo do Direito Candnico, no n® 369, afirma ainda que a diocese ¢ a “por¢do do povo de Deus.
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da um exemplo do acanhado quadro institucional em que se encontrava a Igreja catélica no
Brasil enquanto esteve sob a tutela do Estado. Até meados do século XVIII, a coldnia contava
com apenas cinco dioceses (Salvador, Rio de Janeiro, Recife-Olinda, Sao Luis e Belém). Em
decorréncia da expansdo das atividades mineradoras no interior do pais, criaram-se
posteriormente as dioceses de S&o Paulo e de Mariana e as prelazias de Goias e de Cuiaba
(1745). Apdés a independéncia, desmembrando-se de outras arquidioceses, surgiram as
dioceses de Porto Alegre (1848) e Fortaleza e Diamantina (1854) '°. Até a proclamacdo da
Republica, a Igreja contava apenas 12 dioceses espalhadas pelo vasto territdrio brasileiro.

A Igreja catdlica no Brasil, antes da reforma ultramontana, tornou-se fortemente
marcada pela intervengdo regalista. O regalismo, doutrina que defendia direito de
interferéncia do chefe de Estado em assuntos internos da Igreja Catdlica, inspirados no
jansenismo e no galicanismo francés, empurrava a Igreja para a sua decadéncia, como resume
Euclides Marchi:

Padres pouco afeitos aos exercicios do ministério sacerdotal, seminarios
funcionando precariamente, culto abandonado, ordens religiosas minguando por
falta de candidatos, perda do patrimdnio e a pregagdo do Evangelho completamente
esquecida. O desprezo governamental para com as questdes da religido, impedindo a
expansdo do namero de dioceses e pardquias, deixando vagos os cargos de vigario
colado e de professor para as cadeiras dos cursos de formacdo do clero e

dificultando a consolidacdo do poder pontificio eram as marcas de um final de
A 107
século.

Os julgamentos emitidos sobre o clero secular, submetido ao controle dos bispos

198 'O atrofiamento

governantes das poucas dioceses existentes, foram quase sempre negativos
da Igreja, a imensiddo do territorio brasileiro, as longas auséncias dos bispos, as limitacoes
econdmicas impostas pelo padroado, em virtude de estarem os recolhimentos dos dizimos em

posse do império e deste destinar poucos recursos aos servigos eclesiasticos, e o nivel

confiada a um bispo”. Cf. CODIGO DE DIREITO CANONICO. Disponivel em:
<http://www.domtotal.com/direito/pagina/detalhe/31867/codigo-de-direito-canonico>. Acesso em 09/fev/2014.

106 ROSENDAHL, Zeny; CORREA, Roberto Lobato. Difusdo e territérios diocesanos no Brasil: 1551-1930.
Scripta Nova — Revista eletronica de geografia y ciéncias sociales, Barcelona, vol. X, n. 218 (65), ago. de 2006.

Y97 MARCHI, Euclides. No espaco da liberdade a construgéo de uma Igreja. Anais do XIX Simpésio Nacional de
Histéria — ANPUH, Belo Horizonte, junho 1997. p. 430.

198 Ainda que de acordo com Kenneth Serbin, a atuacéo do clero secular careca de um estudo mais especifico.
Cf. SERBIN, Kenneth, P. Padres, celibato e conflito social. S&o Paulo: Companhia das letras, 2008. p. 44.
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generalizadamente baixo da educacdo no Brasil confluiram para a formacdo de um clero
secular “fragilizado” '%°.

Por estarem ligados as atividades da vida politica em razdo de seu funcionamento
enquanto “departamento do Estado”, em que a Igreja se convertera sob o padroado, os cargos
eclesiasticos tornavam-se um caminho para a ascensao social, atraindo ao clero individuos
que ndo estavam inclinados a aceitar as normas de conduta exigidas pela fungao religiosa.
Desta forma, constituira-se um clero secular “incompetente” para orientar moral ¢

110

espiritualmente a populacdo brasileira™. As leis sobre o celibato, por exemplo, foram “letra

11 Os casos de padres amancebados eram

morta” até o inicio da reforma ultramontana no pais
comuns, a ponto de tornar-se a lenda sobre a “mula sem cabega” — a mulher que tem relagdes
sexuais com um padre — uma das figuras centrais da cultura popular brasileira*2.

O clero regular, em contrapartida experimentava uma situacdo oposta. Marcando
presenca macica no Brasil desde os atos iniciais da colonizagdo, até 0 momento da expulséo
da companhia de Jesus, sua atuagdo missionaria se apagou apos este episodio. Hugo Fragoso,
ao apresentar as ordens religiosas existentes no Brasil até a segunda metade dos oitocentos, as
chamadas ordens tradicionais (as masculinas dos beneditinos, dos carmelitas, franciscanos e
mercedarios, e as femininas das clarissas, ursulinas, concepcionistas e carmelitas descalcas),
assinalou que suas atividades quase sempre se restringiram a rotina do convento, ao
recolhimento e a oragdo: “afora uma ou outra atividade esporadica, faltava-lhes um verdadeiro
objetivo apostolico. Dai, as acusacBes constantes em nossas assembleias legislativas de que a

113 afirma o autor.

vida religiosa era uma vida de ‘ociosidade
De acordo com Fragoso, por reunirem vastas propriedades acumuladas ao longo dos

anos, as ordens religiosas tornaram-se o grande “Eldorado do Governo imperial”***. Sem que

109 cf. FRAGOSO, Hugo. A Igreja na formacéo do Estado liberal. In: BEOZZO, José Oscar. Histéria da Igreja
no Brasil: Ensaio de interpretacdo a partir do povo. Segunda época: A Igreja no Brasil no século XI1X. 32 Ed.
Petrépolis: Edi¢Bes Paulinas/ Vozes. 1992.

19 hid. p. 192 — 194.
1 cf. SERBIN, Kenneth, P. Op. Cit. p. 74.

112 CASCUDO, Luis da Camara. Geografia dos mitos brasileiros. Rio de janeiro: José Olympio Editora, 1947. p.
249,

13 FRAGOSO, Hugo. A Igreja na formacao do Estado liberal. In: BEOZZO, José Oscar. Histéria da Igreja no
Brasil: Ensaio de interpretagdo a partir do povo. Segunda época: A Igreja no Brasil no século XIX. 32 Ed.
Petrépolis: Edi¢Ges Paulinas/ Vozes. 1992.p. 200.

14 No relatério do Ministro da Agricultura, Comércio e obras ptblicas, em 1870, foi apresentada uma relagdo
destes bens dos religiosos. Os beneditinos com 41 religiosos em 11 mosteiros tinham 7 engenhos, mais de 40
fazendas e terrenos, 230 casas, 1265 escravos (ja tinham entdo libertado uns trés mil escravos) e 2 olarias. Os
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estas oferecessem contribui¢des préaticas a sociedade, j& que haviam sido estigmatizadas com
0 signo do écio e da inutilidade, e por despertarem o interesse dos homens do império, uma
série de medidas passou a ser tomada com o objetivo de elimina-las do pais. A lei de méo-

morta'’®

, contigua os regime do padroado, garantia que, no caso do desaparecimento das
ordens religiosas, 0s seus bens passariam a posse do governo imperial. Suprimir as ordens
tornava-se, assim, de grande interesse para o império. Neste sentido, em 1855, por exemplo,
foi proibida a entrada de novigos nos conventos, o0 que Dilermando Ramos Vieira chamou de
“supressdo ‘branca’ das antigas ordens religiosas remanescentes”**°, decretando-se a morte
lenta das congregacdes no pais.

Ao longo dos séculos XVIII e XIX, a atuacdo religiosa no Brasil transferiu-se da
catequese comprometida com o pensamento da Igreja, predominantemente exercida pelas
ordens religiosas, como foi nos tempos coloniais, para o catolicismo como funcéo social sob o
controle do poder politico e subordinado ao predominio do clero secular. Segundo Villaca,
“sob o signo da secularizac¢do e do regalismo sera o periodo novo, que se estende do meio do
século XVIII a meados do XIX. (...) Ao espirito missionario sucede o espirito mundano ou
secularizante.”™’ N&o tardaria para que as agitaces que se processavam em Roma
desembocassem no Brasil. O desejo de centralidade da Igreja de Pio IX, contraposto ao
desregramento do catolicismo brasileiro subordinado ao padroado régio, seria responsavel

por instaurar uma era de reformas na Igreja do Brasil.

1.3.1. O processo da reforma: adequando o Brasil a Roma

carmelitas com 49 religiosos em 14 conventos tinham mais de 40 fazendas e terrenos, 136 prédios, mais de 1050
escravos. Os mercedarios com um Gnico religioso restante tinham 200 escravos e 4 fazendas. As ordens
femininas (clarissas, ursulinas, concepcionistas e carmelitas descalcas) possuiam globalmente 94 religiosas com
405 escravas e servas e 121 casas. Cf. FRAGOSO, Hugo. Ibid p. 201.

115 segundo Raphael Bluteau por M&o morta, chamam os jurisconsultos as Religides, Irmandades, Colégios,
Hospitais, e outras Comunidades, que ndo morrem, porgue continuamente se vdo renovando com 0s que
sucessivamente entram nelas. Cf. BLUTEAU, Raphael. Vocabulario portuguez & latino: aulico, anatomico,
architectonico ... Coimbra: Collegio das Artes da Companhia de Jesus, 1712 - 1728. vol. 5 (CD-ROM).

16 \/IEIRA, Dilermando Ramos. O processo de reforma e reorganizacéo da Igreja no Brasil (1844 -1926).
Aparecida — SP: Editora Santuario, 2007. p. 153.

1 VILLAGA, Antdnio Carlos. O pensamento catélico no Brasil. Rio de Janeiro: Zahar Editores. 1975. p. 34.
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O catolicismo regalista que se praticava no Brasil em nada se adequava ao modelo
preconizado pelo papado. A politica de centralizacdo aprovada por Pio IX, em nome da
unificacdo da Igreja, iniciava um periodo de uniformizacdo da instituicdo que implicava a
dissolucdo de todas as caracteristicas nacionais que o catolicismo tivesse adquirido ao longo
do tempo. O processo de reformas mais profundas, desde o concilio tridentino, se iniciou
entdo pretendendo adequar toda a Igreja as diretrizes da autoridade romana. Vislumbrava-se,
desta forma, o fortalecimento da instituicdo catolica, tornando-a mais resistente aos avancos
da modernidade e potencializando sua capacidade de reagir aos “erros” que ela trazia. No
Brasil, o regime regalista garantido pelo padroado sufocava as pretensfes de unidade
aprovadas pela cdria romana. Adequar o Brasil as determinacdes pretendidas para todo o orbe
catdlico significava libertar a Igreja das amarras do padroado.

De acordo com Iitalo Santirocchi, desde o inicio do século XIX o governo romano
COmegou a se preocupar com 0s rumos que catolicismo tomara no Brasil sob a tutela do
Estado. Esta preocupacdo manifestou-se, a principio, com o envio da primeira representacdo
oficial da Santa Sé para o pais, e com o estabelecimento da primeira nunciatura apostélica em
territorio brasileiro, em 1830, sob a responsabilidade monsenhor Ostini.**® Na analise de
Roger Aubert, a partir da segunda metade dos oitocentos,

um nUmero cada vez maior de bispos e, sobretudo, de padres e leigos engajados na
acdo catolica descobriram as vantagens de se apoiar em Roma; Igrejas estas que,
abandonadas a si mesmas, se encontrariam muito mais expostas as pressoes
governamentais; muitos, além disso, se davam conta de que num mundo em que 0s

problemas se colocavam cada vez mais num plano supranacional, a ligagdo com
autonomias regionais encontrava-se apresentava um aspecto uItrapassado.119

A adequacéo da Igreja aos modelos romanos soO seria, porém, efetivamente posta em
pratica com o inicio da reforma ultramontana a partir da década de 1840'%°. Segundo David
Gueiros Vieira, no entanto, é dificil estabelecer uma data correta para a entrada do movimento

ultramontano no Brasil. Para o autor o ultramontanismo cresceu vagarosamente no Brasil, ora

18 SANTIROCCHI, italo Domingos. Ela est4a no meio de nés: a Santa Sé e sua tentativa de recuperagio de
autoridade no Brasil Imperial. Anais do XIII Encontro Regional de Historia da ANPUH-MG, Mariana, julho-
2012.p. 3.

119 AUBERT, Roger. A Igreja na sociedade liberal e no mundo moderno. Petrépolis: Vozes, 1975. t.1. p. 58.

120 De acordo com Dilermando Ramos Vieira, a década de 1840 tornou-se um marco para o inicio da reforma
ultramontana no Brasil por situar o inicio do episcopado de Dom Antdnio de Ferreira Vigoso, 0 primeiro da
chamada “geracdo ultramontana” na diocese de Mariana (MG) no ano de 1844. Cf. VIEIRA, Dilermando
Ramos. O processo de reforma e reorganizacéo da Igreja no Brasil (1844 -1926). Aparecida — SP: Editora
Santuario, 2007. p. 9
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trazido por clérigos europeus, ora por brasileiros educados na Europa, identificando-se
qualquer postura mais conservadora por parte dos eclesiasticos a influéncias do movimento
ultramontano.**

Para Kenneth Serbin, o movimento ultramontano representou a segunda grande
evangelizacéo do Brasil. Em sua interpretagéo, assim como o processo de modernizagao pelo
qual passava a sociedade brasileira a partir da segunda metade do século XIX, com o grande
aporte das ideias estrangeiras, o ultramontanismo representou a “modernizagdo conservadora
do catolicismo brasileiro. Ao mesmo tempo em que representou uma reacdo contra a
modernidade foi também o seu produto e a sua promotora.”*?* Serbin afirma ainda que foi
somente a partir deste periodo que os padrdes morais tridentinos chegariam finalmente ao
clero e aos fieis brasileiros.*®

Ainda que sem precisdo temporal, a maior parte dos autores aponta o governo de Dom
Antbdnio de Ferreira Vigoso na diocese de Mariana como o inicio efetivo da reforma
ultramontana no Brasil. Ndo por acaso, Dom Vicoso fazia parte de uma das ordens religiosas
responsaveis pela concretizacdo dos projetos ultramontanos no Brasil, a ordem francesa dos
padres lazaristas, também chamados de Vicentinos ou Padres da Missao.

Com a decadéncia das ordens tradicionais, a Sé Romana incentivara a vinda de novas
ordens ao pais para iniciar o que Kenneth Serbin chamou de a “segunda onda de
evangelizacdo catolica na historia brasileira.”*** O governo imperial, de acordo com o autor,
adotou uma politica dual: “por um lado, reprimiu o clero existente, considerado corrupto,
imoral e ineficaz. Por outro, permitiu a entrada de missionarios cuja presenca fortaleceu o
Estado, mas também reforcou a igreja institucional.”**® Mesmo diante das criticas feitas &
Igreja, o governo imperial ndo podia abrir méo do servigo de controle social exercido pelo
clero. A chegada das novas ordens atenderia, assim, aos anseios imperiais: contariam com

novos religiosos empenhados no apascentamento da populagéo e, ainda, seria abafado o

121 \/IEIRA, Dilermando Ramos. O processo de reforma e reorganizagdo da Igreja no Brasil (1844 -1926).
Aparecida — SP: Editora Santuério, 2007p. 32 — 35.

122 SERBIN, Kenneth, P. Padres, celibato e conflito social. S&0 Paulo: Companhia das letras, 2008. p. 81.
231bid. p. 78 et seq.
124 1bid. p. 82.

125 SERBIN, Kenneth, P. Padres, celibato e conflito social. Sio Paulo: Companhia das letras, 2008. p 85.
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processo de extingdo das ordens tradicionais passando, sem alarde, os bens destas ao tesouro
imperial.*?®

Novamente movidas por um ideal missionario e apostolico, congregacdes como a dos
dominicanos — inicialmente estabelecidos em Uberaba, em Minas Gerais, em 1881 — e a dos
salesianos — chegados ao Rio de Janeiro em 1882 — alem da ordem dos jesuitas, que desde
1842 retornava ao pais'?’, e a dos supracitados lazaristas entrariam no Brasil para se dedicar a
educagdo e a beneficéncia e ao “reerguimento moral” do povo e do clero. Neste ultimo
servico € que os padres da Missdo se destacariam como importantes agentes da reforma
ultramontana.'?®

Fundada na Franca no inicio do século XVII pelo padre — e posteriormente santo —
Vicente de Paulo, a ordem dos lazaristas tinha como uma de suas principais missdes a
formacdo clerical. A partir do Colégio do Caraca em Mariana, especialmente a partir de
1844, sob o governo diocesano de Dom Vigoso, os lazaristas construiram e administraram
uma série de seminarios no Brasil, responsabilizando-se pela formacdo de centenas de padres
sob 0s novos moldes disciplinares romanos.

Como parte do esforco da Sé Romana no soerguimento do clero nacional, destacaram-
se ainda os trabalhos de dois importantes centros de formacéo eclesiastica para onde foram
enviados varios religiosos brasileiros a fim de aperfeicoarem seus estudos, tornando-se mais
préximos dos projetos elaborados pelo papado. O Seminario Sao Sulpicio, fundado em Paris
no ano de 1642, sob a direcdo dos padres sulpicianos, visava aperfeicoar em seus alunos os
conhecimentos de “filosofia, teologia escoléstica, moral positiva e também controvérsias para
que os formandos soubessem fundamentar a propria fé.”**° Dentre os religiosos 14 formados,
destacam-se os futuros bispos envolvidos na mais grave crise que opds o império brasileiro e
a Igreja Catdlica no século XIX: o futuro bispo de Olinda, Dom Antbénio Goncalves de
Oliveira, conhecido como Dom Vital, e o futuro bispo do Parad, Dom Antbénio de Macedo
Costa. Também atraindo brasileiros e simbolizando uma atencéo especifica do papa Pio IX
para com a América Latina foi fundado, em 1858, em Roma, o Pontificio Colégio Pio Latino
americano. Sob a direcdo dos padres jesuitas e destacando-se no ensino de humanidades,

filosofia e teologia, o Pio Latino buscava cumprir a missdo de “elevar o nivel do clero latino-
9

128 pid. p 78 — 94.

27 VIEIRA, Dilermando Ramos. O processo de reforma e reorganizacéo da Igreja no Brasil (1844 -1926).
Aparecida — SP: Editora Santuario, 2007. p. 167

128 Cf. SERBIN, Kenneth, P. Op. Cit. p. 87; VIEIRA, Dilermando Ramos. Op. Cit. p. 165 — 1609.

129 VIEIRA, Dilermando Ramos. Op. Cit.. p. 116.
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americano”, passando por ele figuras de destaque do catolicismo brasileiro como os futuros
bispos do Rio de Janeiro, os cardeais Dom Joaquim Arcoverde de Albuquerque Cavalcanti e
Dom Sebastido Leme da Silveira Cintra.*®

Com esses esforcos, visava-se a formacao de um novo clero que se pretendia edificar
em conformidade com os desejos da alta hierarquia eclesiéstica. Buscava-se dessa forma
afastar os sacerdotes de suas fungdes de “funcionarios do Estado brasileiro” dando a eles a
possibilidade de se dedicar a sua vida espiritual e ao “bom pastoreio de seu rebanho”. De
outra parte, afastam-se aqueles que viam na funcdo eclesiastica um caminho para ascensdo
social. Os sacramentos, a moralidade e a autoridade clerical passavam, a partir da reforma, a
ser 0 objetivo almejado pelos sacerdotes brasileiros formados nos centros irradiadores do
ultramontanismo. 3

Ao reformar o catolicismo no Brasil o projeto ultramontano pretendia também
reformar a religiosidade popular. Em decorréncia das aproximagdes entre a fé cristd e as
demais praticas méagico-religiosas legadas por indigenas e africanos, ou mesmo cultos ndo
cristdos trazidos da Europa, que foram acomodando-se a religido oficial desde os tempos
coloniais, o catolicismo praticado pela populacdo ganhou feicdes muito afastadas das que
desejava a Igreja institucional**. Segundo Dilermando Ramos Vieira, o catélico brasileiro do
século XIX ndo tinha habitos sacramentais nem professava sua fé de acordo com o
catolicismo romano. Sua religiosidade baseava-se em uma piedade popular festiva em que as
procissdes, promessas, romarias € novenas davam o carater vivencial da religido, destacando-
se o culto e as festas aos santos e a devocdo as imagens ligadas a paixao e a morte de Jesus. O
processo reformador procurava regular o catolicismo popular, marcado por experiéncias de
expiacdo, incentivando a busca das praticas sacramentais e a formacao do “povo de Deus”
através da atividade pastoral dos padres. Buscava-se também substituir a religiosidade ainda
atrelada aos tempos coloniais da populacdo brasileira por cultos difundidos da Europa e de
acordo com o momento politico social enfrentado pela Igreja. Destacava-se, por exemplo, 0

incentivo a devogdo ao Sagrado Coracdo de Jesus — um coracdo sagrado a reinar em um

130 \/IEIRA, Dilermando Ramos. O processo de reforma e reorganizacdo da Igreja no Brasil (1844 -1926).
Aparecida — SP: Editora Santuario, 2007. p. 116 — 119.

131 Cf. SERBIN, Kenneth, P. Padres, celibato e conflito social. Sdo Paulo: Companhia das letras, 2008p. 79 - 94;
VIEIRA, Dilermando Ramos. Op. Cit. p. 116 — 121.

132 para este assunto ver: MELLO E SOUZA, Laura de. O diabo e a terra de Santa Cruz: feiticaria e
religiosidade popular no Brasil colonial. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000.
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mundo “sem cora¢ao” — € a Imaculada concei¢do — a santa concebida sem pecado, em que sua
crenga aponta a superioridade das “verdades da f&” sobre as “verdades da razio”.**®

Durante o Segundo Reinado, o conservadorismo do imperador contribuiu, ainda que
ndo propositalmente, para o desenvolvimento da reforma ultramontana no Brasil. Segundo
Lana Lage da Gama Lima, “o imperador passou a nomear para os cargos importantes da
hierarquia catélica homens austeros, de grande piedade, e zelo para com a disciplina
clerical”*®*, formados em sua maioria nos seminérios europeus e sob a forte doutrinacéo
ultramontana. Sucederam-se assim no governo das dioceses brasileiras algumas geracbes de
bispos ultramontanos que atravessaram todo o final do império e adentraram a Primeira
Republica. Os pensamentos deste episcopado e seu projeto de reforma do catolicismo
brasileiro ndo demorariam a entrar em choque com o regalismo brasileiro e com o processo de
modernizacdo que entdo ocorria no pais. As tensdes se arrastaram e a intransigéncia de ambas

as partes retardou a conciliacdo e a possivel solugcdo do conflito.

1.4. Igreja Catdlica e Estado moderno: transformacgoes em rota de colisdo

A Ultima metade dos oitocentos fora certamente um periodo de grandes agitacGes. No
mar agitado em que se convertera a sociedade brasileira, agitava-se também o barco da Igreja,
ndo sé pelo balango das ondas, mas também pelo movimento interno de seus tripulantes. Os
movimentos de reformas que simultaneamente ocorriam na Igreja e na sociedade brasileira
ndo tardariam a precipita-las ao choque.

Nas paginas anteriores, apresentamos 0s processos gque levaram a Igreja e a sociedade
brasileira a mergulhar em intensas transformagdes. Os conflitos que surgiriam entre estas duas
esferas opunham duas visdes de mundo antagdnicas em busca da preservacao de seus poderes.
A Igreja catolica, cujo processo de reformas atravessou, no Brasil, a sucesséo entre os dois
regimes politicos, buscava se reorganizar institucionalmente a partir do modelo ultramontano,
adequando o catolicismo brasileiro aos projetos centralizadores e uniformizadores do papado.

A este projeto opor-se-iam duas perspectivas oriundas das ideias cientificas e racionais que

133 Cf. VIEIRA, Dilermando Ramos. O processo de reforma e reorganizagéo da Igreja no Brasil (1844 -1926).
Aparecida — SP: Editora Santuario, 2007. p. 182 — 189.

B34 IMA, Lana Lage da Gama. A reforma ultramontana do clero no império e na Republica Velha. Anais do XIX
Simpdsio Nacional de Histéria — ANPUH, Belo Horizonte, junho-1997. p. 444,
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serviam de base para sistema politico nacional, caracterizadas pelo clero como “ideias
modernas”, contra as quais a Igreja se rebelara: a superioridade da razdo sobre a fé e a
superioridade do Estado a Igreja.

Nos primeiros anos da reforma ultramontana no Brasil o “inimigo” principal contra o
qual deveria lutar a Igreja era a politica regalista do império. Diagnosticados os efeitos da
politica regalista e tendo-se iniciado a formacdo do clero de acordo com o0s preceitos
ultramontanos, os primeiros conflitos comecariam a eclodir.

O primeiro episédio a marcar as divergéncias entre o regalismo do império e a politica
ultramontana da Igreja foi a chamada Questao religiosa. Tratava-se de uma crise entre o
imperador e alguns bispos catolicos que significou, na préatica, o inicio do rompimento das
relacBes entre o poder politico e o religioso.

Em marco de 1872, ao discursar na Loja Macgbnica do Grande Oriente do Lavradio,
em homenagem ao presidente do conselho de ministros do Império, o Visconde do Rio
Branco, que em setembro do ano anterior aprovara a chamada Lei do Ventre Livre, o padre
macom José Luis de Almeida Martins acendeu o estopim da Questdo religiosa. O bispo do
Rio de Janeiro, Dom Pedro Maria de Lacerda, que em outubro de 1871 havia lancado uma
pastoral em favor da mudanca, discordou do protagonismo entdo atribuido ao Visconde,
alegando ter sido aquele fato mérito de amplos setores da sociedade, inclusive da prépria
Igreja. Dom Lacerda, sacerdote formado pelo centro ultramontano de Mariana, tendo tomado
parte no Concilio Vaticano |, juntava ao seu desagravo a condenacdo papal exposta no
Syllabus sobre as sociedades secretas, como a magonaria, ordenando ao padre que abjurasse
de sua filiagdo macodnica. Nao tendo sido atendido, suspendeu-o de suas ordens.

O episodio da suspensdo do padre magom aticou a revolta da macgonaria brasileira
contra a Igreja Catolica. Apareceram entdo na imprensa diversos artigos manifestando notavel
anticlericalismo, com criticas a Igreja e a seus dogmas, dirigidos, principalmente, contra as
pretensdes dos bispos ultramontanos. Capitaneado principalmente por Saldanha Marinho, que
adotara o0 pseudoénimo de Ganganelli — sobrenome do Papa Clemente XIV, aquele que
suprimira a ordem dos jesuitas — 0 posicionamento anticlerical ganhava forca entre a elite
politica e intelectual brasileira.

Tomando a lideranca do episcopado brasileiro, o bispo do Para, Dom Antbnio de
Macedo Costa, tentou entdo se abrigar sobre a protecdo do imperador, contando com sua
intervencgdo para por fim aos ataques. O imperador, no entanto, aquele momento, absteve-se

de qualquer posicionamento, protelando a situacdo de tensao.
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O conflito agravou-se com a chegada de Dom Vital ao bispado de Olinda. O prelado,
ao encontrar o clero e as irmandades leigas repletas de magons, ordenou o seu desligamento.
Tendo as irmandades se recusado a cumprir tal determinacdo, Dom Vital fez publicar a bula
de Pio IX, Quamquam Dolores, que condenava a magonaria. O mesmo sucedeu com Dom
Macedo Costa no Pard, que adotou a mesma medida do bispo de Olinda. Como €é conhecido,
por estar a Igreja entdo submetida ao Estado, gragas ao regime do padroado, as determinagdes
papais estavam sujeitas a aprovacdo do imperador. Os membros das irmandades apelaram
entdo a ele que, reafirmando seu poder de ingeréncia sobre a Igreja, ordenou aos prelados que
levantassem os interditos, ao que estes recusaram. Ratificando o poder real, os bispos foram
entdo conduzidos a prisao, acusados de transgressdo as leis do império.

Nas negociacdes para poér fim a questdo seguiu-se nova “queda de bragos” entre o
poder imperial e o poder papal. Ambos procuravam persuadir seus opositores da validade de
suas posturas, sem que se chegasse a nenhum resultado pratico sobre o episodio. Pio 1X
chegou a escrever pessoalmente a Dom Pedro I, intercedendo pelos bispos, sem que
obtivesse &xito. A questdo se arrastou e a polémica dos “bispos presos” se espalhou por todo o
Brasil, tendo repercussdo junto aos demais paises catdlicos. Somente com a queda do
Gabinete Rio Branco, em 1875, a Questdo religiosa chegou ao fim. Chamado a ocupar a
chefia do conselho de ministros, o Duque de Caxias colocou como condic¢do fundamental para
0 seu aceite a libertacdo dos bispos. Ainda que contrariado, Dom Pedro Il concordou com a
anistia dos apenados e, para ndo se demonstrar como vencido, passou a missdo de fazer
cumprir a decisdo a sua filha, a princesa Isabel. Catolica, a princesa cumpriu sem receios a
tarefa de “satisfazer com tolerancia tardia do governo, os sentimento catdlicos da
populacdo.”™® Com a soltura dos bispos, a Santa Sé ordenou que se levantassem as
interdigBes sobre as igrejas suspensas, ndo se estendendo o mesmo perddo as irmandades
envolvidas no tumulto. A magonaria, no entanto, enxergou o ato como uma Vitoria.**

Se a questdo aparentemente se encerrara, agradando-se os dois lados em conflito, com
ela alargou-se o fosso entre a o Estado brasileiro regalista e o catolicismo ultramontano de Pio

IX e seus bispos, que defendiam, aquele momento, posi¢cdes inconcilidveis. A questdo

135 |IMA, Heitor Ferreira. Perfil politico de Silva Jardim. Rio de Janeiro: Editora Nacional. 1987. p. 20. Apud.
VIEIRA, Dilermando Ramos. O processo de reforma e reorganizacdo da Igreja no Brasil (1844 -1926).
Aparecida — SP: Editora Santuario, 2007. p. 281.

136 Sobre a Questéo Religiosa ver: VIEIRA, David Gueiros. O protestantismo, a magonaria e a Questéo
Religiosa no Brasil. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1980. p. 15 — 59; FRAGOSO, Hugo. A Igreja na
formacao do Estado liberal. In: BEOZZO, José Oscar. Historia da Igreja no Brasil: Ensaio de interpretacéo a
partir do povo. Segunda época: A Igreja no Brasil no século XI1X. 3? ed. Petropolis: Edi¢des Paulinas/ VVozes.
1992. p.186 — 192; VIEIRA, Dilermando Ramos. Op. Cit. . p. 209 — 283.
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religiosa expds as contradicdes dos homens do império que, embora afirmando-se liberais,
defendiam convictos o controle do Estado sobre a Igreja.**’

Com o avanco do projeto liberal, outros assuntos envolvendo os dominios da Igreja
foram trazidos a pauta. A retirada dos sepultamentos e dos casamentos da alcada da Igreja,
bem como a permissdo para os cultos publicos de religides ndo catdlicas, por exemplo,
colocaram novamente em confronto os estadistas do império e as posi¢6es ultramontanas dos
bispos brasileiros. Com o objetivo de tornar o pais mais atraente para as levas de imigrantes
europeus gque chegavam ao pais, muitos deles ndo catolicos, o processo de laicizacdo do
Estado comecou a ser ensaiado.

O caso dos enterramentos, segundo Jodo José Reis, esteve na pauta das preocupacdes
imperiais desde 1825, quando um decreto imperial atacou as praticas tradicionais de enterro
no interior das igrejas como anti-higiénicas™®. No entanto, a questdo ganhou maior
repercussdo a partir do episédio em que autoridades eclesiasticas do Rio de Janeiro e de
Recife recusaram-se a sepultar individuos “infiéis” no “solo sagrado dos cemitérios
eclesiasticos™. A solucdo encontrada pelo império como paliativo & questdo dos funerais
veio pela resolucdo de 20 de abril de 1870 em que, ap6s intensos debates no Conselho de
Estado, o imperador determinou que 0s bispos realizassem cerimbnias nos cemitérios,
dessacralizando uma parte dos mesmos para que ficasse reservada aos sepultamentos nao

catolicos. Além disso, nos novos cemitérios construidos, haver-se-ia sempre de reservar um

37 Sobre a Questéo religiosa ver VIEIRA, Dilermando Ramos. O processo de reforma e reorganizacéo da Igreja
no Brasil (1844 -1926). Aparecida — SP: Editora Santuario, 2007; VIEIRA, David Gueiros. O Protestantismo, a
maconaria e a Questdo Religiosa no Brasil. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1980; LIMA, Maurilio
Cesar de. Breve Historia da Igreja no Brasil. Rio de janeiro: Editora Restauro, 2001.

138 «“No decreto imperial de novembro de 1825, o imperador ordenava que fossem tomadas medidas para transferir
0s sepultamentos para fora da cidade evitando assim o ‘gravissimo dano da sadde de seus habitantes, mormente
dos que respiram, por vizinhos a tais lugares, o ar infeccionado pela corrupgao dos cadaveres’. Numa circular aos
parocos do Rio, na mesma data, o governo voltava a lembrar as ‘desgragadas consequénciasde tdo danoso
costume, produzido e conservado pela ignorancia e supersti¢ao’, e mencionava a Carta Régia de 1801como a tnica
e va tentativa anterior de solucdo. Em 1825, a medicalizacdo da morte ndo aparecia apenas no discurso de
condenacdo dos enterros eclesiasticos, mas 0s préprios médicos eram convocados a participar diretamente de sua
erradicagdo. Os ‘professores’, 1é-se na circular aos parocos, determinariam o nimero, o tamanho e a localizacao
dos novos cemitérios.” Cf. REIS, Jodo José. A morte é uma festa: ritos flnebres e revolta popular no Brasil do
século XIX. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1991. p. 275-276.

% RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do Além: a secularizagdo da morte no Rio de Janeiro, séculos XVIII
-XIX. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2005. p. 149 et. seq.
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recinto para esta finalidade. A questdo, no entanto ndo seria encerrada com esta medida. Com
a repUblica e a separacdo do Estado e da Igreja, ela voltaria ao centro das discussdes. **°

As polémicas envolvendo a instituicdo do casamento civil, que demandaram inclusive
a atencdo do papa em documentos como 0 Quanta Cura e o Syllabus, também levantaram
muita discussdo entre os estadistas do império. Com a constante chegada ao pais de
imigrantes, sendo muitos deles praticantes de religides ndo catélicas, fazia-se necessario que o
governo regulamentasse estes casamentos e ainda os casamentos mistos entre catolicos e néo
catdlicos. Estas discussfes, no entanto, esbarravam sempre na oficialidade constitucional do
catolicismo, o que fez com que a questdo da instituicdo do casamento civil fosse
regulamentada somente com a chegada da republica.***

Com o avancar do processo de modernizacdo da sociedade brasileira, libertar setores
da vida cotidiana dos dominios da Igreja tornou-se, na 6tica dos homens comprometidos com
a reforma do pais, tarefa fundamental para o desenvolvimento da nacdo. Uma dentre o “bando
de ideias novas” foi tomada como fundamentadora do processo de reformas por uma grande
parcela da nova elite intelectual, que defendeu ser a superacdo do dominio cat6lico no pais
uma questdo imprescindivel para a “evolugao” brasileira. O positivismo, que ganhara espaco
entre a nova elite nacional, seria um dos principais componentes no golpe que instauraria a
republica e, aos seus ataques — assim como também os dos liberais — a Igreja teria que resistir
e reagir nos primeiros anos do novo regime.

O positivismo, que atraira adeptos em varias regides do pais, tivera no grupo da
juventude militar das escolas do Rio de Janeiro, que segundo Celso Castro**?, realizou o golpe
de 15 de novembro de 1889, o seu agente mais ostensivo. A doutrina que, embora nao
gozasse de hegemonia, se fez presente no primeiro governo republicano tentou, a todo custo,
libertar o pais e seus cidaddos da influéncia “obsoleta” da religido, abrindo espago para um
novo tempo dominado pela razéo e pela ciéncia.

Por outro lado, até mesmo o grupo dos republicanos que fizeram do seu manifesto de
1870 um dos elementos mais simbdlicos do republicanismo no Brasil, a0 manifestar os seus

anseios para a substituicdo do regime imperial pelo republicano como forma de modernizagéo

140 para esta questdo ver RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do Além: a secularizacdo da morte no Rio de
Janeiro, séculos XVIII -XIX. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2005; REIS, Jodo José. A morte é uma festa:
ritos fUnebres e revolta popular no Brasil do século XI1X. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991.

141 Sobre as discussées sobre o casamento civil no império ver: SILVA, Rafaela de Albuquerque. No labirinto
das liberdades: Conselho de Estado, direitos civis e associativismo religioso nao-catolico no Brasil imperial
(1850 — 1883). Disserta¢do de mestrado. Universidade do Estado do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro, 2012.

142 CASTRO, Celso. A Proclamagéo da Republica. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2000.



62

para o pais, apontou como incompativel a manutencdo do status quo da Igreja, ainda mais
tendo em vista as inovagdes ultramontanas que se pretendiam aplicar. Como expresso naquele
documento,
a transacdo entre a verdade triunfante e o erro vencido, entre as conquistas da
civilizacdo e os frutos do obscurantismo, é que é inadmissivel. Atar ao carro do
estado dois locomotores que se dirigem para sentidos opostos & procurar -- ou a

impossibilidade, se as forcas propulsoras sdo iguais, ou a destruicdo de uma delas, se
a outra lhe é superior.**

Implantada a republica no Brasil e superada a constituicdo de 1824, que definira o
catolicismo como religido oficial do império, asseverava-se 0 questionamento a Igreja que ja
se pronunciava desde o reinado de Pedro Il. Com a queda do antigo regime e diante do
objetivo de se afastar todos os resquicios que o lembrassem, a campanha contra a Igreja
ganhou ainda mais forca, objetivando agora o seu afastamento definitivo do estado: “Afastar o
dominio religioso e instaurar a laicidade do aparelho administrativo sintetizaram o ideério
republicano de maneira certa.”*** Para a Igreja ultramontana e para a repUblica nascente,
estava em jogo conquistar a consciéncia da populacdo. Separadas oficialmente uma da outra
se abriria um espaco para intensas disputas cujo prémio era a construcdo de um novo status
quo, que lhes fosse favoravel politico e socialmente. Livre do padroado, teria a Igreja
instrumentos para lutar contra os ‘“erros modernos”. Instrumentos estes que a propria

modernidade lhes legara.

3 MARINHO, Saldanha, et all. Manifesto Republicano. Caderno Aslegis, n 37, mai/ago de 2009. p. 56.

1% ROMANO, Roberto. Brasil: Igreja contra Estado. S&o Paulo: Kairés Livraria e Editora, 1979. p. 97.
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2. “FORMACAO E INFORMACAOQO”: ESTRATEGIAS ECLESIASTICAS PARA A
FORMAGCAO DOS FIEIS CATOLICOS

Proclamada a republica brasileira sobre o signo da laicidade, uma de suas primeiras
medidas tratou de desfazer a alianca historica que unia o Estado a Igreja Catolica. Entretanto,
se 0 decreto 119-A pretendeu encerrar as relacdes entre as duas instituicdes, na pratica, outra
forca manteria ainda aberto o campo de negociagdes entre os poderes civil e espiritual. Como
afirma o filésofo Roberto Romano, tanto para o Estado quanto para a Igreja 0 que estava em
jogo era a conquista da consciéncia dos sujeitos'*. A grande maioria da populagéo estava, ao
mesmo tempo, submetida as leis da republica e as leis da Igreja e esta forca representava um
lagco de uni&o entre Igreja e Estado que o decreto ndo foi capaz de desfazer.

Imbuida da missdo estabelecida a partir das determinagdes papais de reformar o
catolicismo no Brasil, trazendo-o novamente para os dominios romanos, a elite eclesiastica
brasileira viu-se em um momento oportuno e necessario para a execuc¢do de seu magistério. Se
em consequéncia do processo de modernizacdo a instituicdo atravessava um periodo de
desprestigio politico, tornava-se imprescindivel reafirmar o seu poder junto aos fiéis,
apoiando-se, para tal objetivo, em sua vertente enquanto igreja-eclesia, ou seja, o “povo de
Deus™*®. Trabalhar nesta tarefa pedagdgica, doutrinando a populacdo de acordo com os
propdsitos da reforma ultramontana, tornou-se um dos caminhos adotados pela hierarquia
catdlica. De acordo com Kenneth Serbin, purificar a religido popular e pregar a moralidade e a
lealdade a instituicdo catolica se tornou parte da misséo politica e teoldgica do episcopado de
reerguer a Igreja no Brasil.**’

As estratégias pedagogicas adotadas pela hierarquia catolica para a formagdo do povo
de Deus apoiavam-se no valor da tradicdo catOlica, construida ao longo dos séculos da
colonizagdo. Este apego tradicional colaborou para fortalecer a solidariedade entre clero e
fieis, fazendo com que ambos compartilhassem da mesma leitura da realidade vivida e
abragassem comportamentos morais, religiosos e politicos em acordo com as proposicdes da
Igreja. Desta forma, estaria garantida ndo s6 uma adeséo ao catolicismo, em detrimento das

posturas adotadas em decorréncia dos projetos secularizantes da republica, mas a Igreja

1% ROMANO, Roberto. Brasil: Igreja contra Estado. S&o Paulo: Kairés Livraria e Editora, 1979. p. 104.

146 segundo os modelos de Igreja propostos por Avery Dulles. Cf. DULLES, Avery. A Igreja e seus modelos.
Sdo Paulo: Ed. Paulinas, 1978.

147 SERBIN, Kenneth, P. Padres, celibato e conflito social. S&o Paulo: Companhia das letras, 2008. p. 78.
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conquistaria para si uma importante forca politica daqueles novos tempos: a opinido
pUblica'*®. Formar o povo e com ele a opini&o plblica era um dos caminhos apontados pela
hierarquia da Igreja como uma das vias para o reflorescimento da instituicdo no Brasil. Como
afirmava o republicano Silva Jardim em um de seus comicios pro-republica, “tinha em
verdade passado o tempo das revolugdes feitas somente a forca da espada ou a forca do
dinheiro: o essencial era preparar a opinido publica'*®”. Foi a esta tarefa que muitas vozes da
igreja, didaticamente, se dedicaram.

Dada a importancia da oralidade na formacdo de uma opinido publica no Brasil nos
ultimos anos do século XIX, é preciso considerar o processo que formou esta caracteristica
tdo particular do nosso espaco publico. De acordo com Luiz Costa Lima™®, a cultura auditiva
esteve presente no Brasil desde os tempos coloniais, favorecida pelo modelo da catequese
jesuitica com uso de verbos faceis, de frases sonoras com palavras escolhidas e com a
composic¢do de frases visando causar impacto naqueles que ouviam. Ao longo dos séculos, 0
apelo a cultura falada foi ainda impulsionado pela prética retérica desenvolvida nos cursos de
Direito nos quais se formava a elite brasileira. Gracas ao valor adquirido pela oralidade,
tornava-se comum o “transbordamento das palavras do papel para as vozes™™", fosse através
das leituras coletivas que se fazia dos jornais, fosse através dos comicios e reunides publicas

que se tornaram comuns nas ruas do Rio de Janeiro. “O povo brasileiro gosta muito de

148 Maria Tereza Chaves de Mello utilizou o conceito de opini&o puablica com algumas ressalvas a formulacio
original feita por Jurgen Habermas em sua obra Mudanga estrutural da esfera pablica, de 1963. Diferente de
Habermas que entende a opinido publica como resultado da discussdo estabelecida entre 0s membros da
burguesia letrada, Chaves observa que, para o caso brasileiro, ndo obstante existisse uma camada letrada
interessada nos rumos politicos nacionais e discutindo ativamente seus desdobramentos, é dificil caracteriza-la
como constitutiva de uma ordem burguesa, contratual e capitalista'*. Além disso, a énfase dada por Habermas
no letramento dos individuos que discutiam no espago publico ndo coaduna com a realidade brasileira, em que a
palavra falada tinha um valor tdo grande quanto a palavra escrita. Gragas ao forte papel desempenhado pela
oralidade, os homens que tinham o acesso vedado a leitura tinham as mesmas possibilidades de discutir que
aqueles aos quais 0 mundo das letras era franqueado™®®. E ao entendimento desta autora que nos filiamos ao
falarmos aqui em opinido publica. Ver HABERMAS, Jurgen. Mudanca Estrutural na Esfera Publica. Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro, 2003; MELLO, Maria Tereza Chaves de. A republica consentida: cultura
democrética e cientifica do final do Império. Rio de Janeiro: Ed. FGV: Ed. UFRRJ, 2007. p. 19.

%9 SILVA JARDIM apud MELLO, Maria Tereza Chaves de. Op. Cit. p. 54.

10 COSTA LIMA, Luiz. Da existéncia precéria: o sistema intelectual brasileiro. In: . Dispersa demanda.
Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1981. p. 03-29.

151 MOREL, Marco. Palavras além das letras: Apontamentos sobre imprensa e oralidade na primeira metade do
século XIX. Acervo, Rio de Janeiro, v. 23, n. 1, p. 63-80, jan./jun. 2010.
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discursos ">

, afirmava o republicano Lopes Trovdo, mostrando estar ciente do papel que a
oralidade cumpria naquela sociedade.

Sem desconsiderar a importante funcdo desempenhada pelos escritos catolicos —
especialmente os periodicos e os documentos eclesiasticos, sobre os quais nos deteremos
adiante neste capitulo — na divulgacao das ideias e valores, é preciso reafirmar o importante
papel desempenhado pela oralidade ndo s6 na formagdo da opinido publica, mas também no
doutrinamento moral, religioso e politico dos fiéis catolicos. Importa ainda ressaltar que a
oralidade ndo se resume a fala e a audicdo, embora estas participem da composicdo deste
método formativo. Segundo Costa Lima, 0 aspecto mais importante era a postura de
subordinacgdo de quem ouvia, em relacdo a autoridade de quem falava:

O efeito de impacto produzido [resultante da cultura auditiva] consistia em
impressionar o auditério, em esmagar a sua capacidade dialogal, em deix&-lo pasmo

e boquiaberto ante a pericia verbal e a teatralizacdo gesticulatoria, maneiras de
rapidamente subjugar o auditério®**

Diante dos subsidios fornecidos por Costa Lima, pode-se supor o peso da fala dos
representantes da Igreja sobre os seus fiéis. A mistica de que se recobre um sacerdote no
exercicio de suas funcBes sagradas potencializa suas palavras, ja engrandecidas gracas aos
recursos aos quais se referiu Costa Lima e ao grande dominio retérico constantemente
demonstrado nos sermdes religiosos. Os discursos clericais, ao serem revestidos da autoridade
divina, tinham seu alcance e sua influéncia ampliados sobre os fiéis. Ao recusar as orientacdes
da Igreja, os fiéis sujeitavam-se as condenacdes eclesiasticas, evidenciando o que Jean
Delumeau chamou de “pedagogia do medo™™>, forte marca na Histéria da Igreja.

O alcance das vozes da Igreja sobre seus fi€is era ainda favorecido pela “geografia”
dos templos. Contava o clero com dois lugares privilegiados para o seu trabalho
pastoral/pedagogico. Os religiosos contavam com o pulpito e com o confessionario como
importantes espagos de atuacdo, sendo estes também assim reconhecidos pelos seus
opositores, como se percebe na exclamacao do jovem militar Lauro Sodré:

Pesais de um modo lamentavel sobre a educacdo da mocidade, e influis assim
desgracadamente sobre o futuro. Tendes o lar doméstico, tendes o pulpito e tendes o

152 | OPES TROVAO apud MELLO, Maria Tereza Chaves de. A republica consentida: cultura democratica e
cientifica do final do Império. Rio de Janeiro: Ed. FGV: Ed. UFRRJ, 2007. p. 54.

1533 COSTA LIMA, Luiz. Da existéncia precéria: o sistema intelectual brasileiro. In: . Dispersa demanda.
Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1981. p. 16.

1 DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no Ocidente, 1300-1850. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1989.
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confessionario! E uma campanha terrivel. Protege-vos a hereditariedade, que fixa as
crencas do passado™>

No pulpito, o sacerdote torna-se o auténtico representante de Cristo e, para 0S seus
fiéis, as palavras ditas pelo padre convertem-se em palavras do proprio Deus. E com esta
autoridade que, do alto de sua tribuna, os clérigos orientam seus fiéis que, passivamente,

apenas escutam. E, gracas a “pedagogia do medo”**®

, escutam para obedecer. Se, como diz
Francisco da Silva Gomes*®’, a repblica tratou de transportar a populacio do papel de stditos
para 0 de cidaddos, nos dominios religiosos 0 comportamento, como nos tempos da
monarquia, continuou existindo, ndo mais sob a espada do imperador, mas sob o baculo do
papa. Se antes da reforma ultramontana se desenvolver no Brasil as pregagdes no pulpito eram
postas de lado pelo “desleixo sacerdotal”™®®, apds a reforma esta tarefa foi grandemente
incentivada pelo episcopado. Como exemplo, podemos citar o bispo de Mariana, Dom
Vigoso, que, em seus esforcos reformadores, insistia: “O primeiro dever sacerdotal é o
anuncio da palavra” ™*°. E anunciar a palavra significava modelar os fieis, a grande maioria
dos cidadaos brasileiros, nos ensinamentos teoldgicos e politicos das autoridades catoélicas.

No confessionario, os sacerdotes eram colocados na mesma funcdo privilegiada de
representantes diretos de Deus. Se nos servicos do pulpito o discurso atingia a coletividade,
sem espaco para réplicas e tréplicas, no confessionario a formacdo se dava no nivel
individual, permitindo ao confessor um acesso mais direto a consciéncia do penitente. A
relacdo que se ali se travava era por si sO significativa dos objetivos que ela conseguia
alcangar: o fiel que recorria ao sacramento da confissao — fortemente incentivado pela reforma
ultramontana em curso — ja se apresentava ali certo do erro por ele cometido. Erro este
balizado pelos padrdes da verdade da qual a Igreja catdlica era detentora. Cabia ao sacerdote,
como um juiz, absolver o penitente do seu erro, exortando-o no caminho da verdade, ou
condena-lo caso ndo abrisse méo de suas ideias erradas. Kenneth Serbin afirma que os padres

“aterrorizavam seus ouvintes ameagando com a danacdo eterna quem nao buscasse a

% L AURO SODRE apud MELLO, Maria Tereza Chaves de. A reptblica consentida: cultura democrética e
cientifica do final do Império. Rio de Janeiro: Ed. FGV: Ed. UFRRJ, 2007. p. 104.

1% DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no Ocidente, 1300-1850. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1989.

17 GOMES, Francisco José Silva. De stdito a cidad&o: os catélicos no Império e na RepUblica. Anais do XIX
Simpésio Nacional de Histéria — ANPUH, Belo Horizonte, junho, 1997.

%8 FRAGOSO, Hugo. A Igreja na formagao do Estado liberal. In: BEOZZO, José Oscar. Histéria da Igreja no
Brasil: Ensaio de interpretagdo a partir do povo. Segunda época: A Igreja no Brasil no século XIX. 32 ed.
Petrépolis: Edi¢Ges Paulinas/ Vozes. 1992. p.194

9 1hid. p. 206.
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perfeicdo moral”*®. O livramento das penas eternas que se conseguia nos confessionarios
custava a liberdade individual dos fieis/cidad&os, da qual a republica se queria defensora.
Cientes do papel exercido pelos confessionarios, os republicanos langavam criticas a
Igreja, como as do grdo-mestre macom e membro da assembleia constituinte de 1890-1891,
eleito senador pelo Distrito Federal, Joaquim Saldanha Marinho:
A Igreja de Roma fez do confessionario obrigado o lugar mais comodo ao diabo
para exercer seu encargo. [...] O confessor dirigindo o espirito de seu penitente,

toma a maior ascendéncia sobre ele e aproveita oportunamente. [..] O
confessionario é a principal arma politica de Roma!...**

Considerando o importante papel que a oralidade sempre desempenhou na cultura
brasileira, fica-nos uma pergunta inicial, cuja resposta torna-se metodologicamente
fundamental para a aproximacéo de tal objeto: como acessar hoje tal universo da oralidade do
século XIX, quando ndo se dispunha dos recursos audiovisuais que pudessem garanti-los?
Marco Morel, refletindo sobre a mesma questdo, ainda que para o inicio do século XIX,
apontou dois caminhos a se seguir: “A resposta ndo deixa opgdes além dos registros escrito e
iconografico” *%2. Nossa opc&o aqui sera seguir os registros escritos que possam dar conta das
campanhas empreendidas ndo s6 de forma escrita, mas também propagadas oralmente. Sera
através da analise dos escritos dos homens comprometidos com o0s projetos da Igreja que
perscrutaremos suas vozes. Se o cristianismo — assim como o islamismo e o judaismo — € a
religido do livro, ela é também a religido do Verbo proclamado, a religido que se fundamenta
no trabalho missionario do “ide e anunciai”. Nas proximas paginas, nos propomos a investigar
os caminhos por onde foram e de que maneira anunciaram estas vozes, comprometidas com a

atividade pedagdgica do catolicismo.

180 SERBIN, Kenneth, P. Padres, celibato e conflito social. S&0 Paulo: Companhia das letras, 2008. p. 90.

161 SALDANHA MARINHO, apud VIEIRA, Dilermando Ramos. O processo de reforma e reorganizacéo da
Igreja no Brasil (1844 — 1926). Aparecida, SP: Editora Santuario, 2007, p. 189.

2MOREL, Marco. Palavras além das letras: Apontamentos sobre imprensa e oralidade na primeira metade do
século XIX. Acervo, Rio de Janeiro, v. 23, n. 1, jan./jun. 2010. p. 68.
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2.1. A voz dos pastores: a atuacdo oficial da Igreja atravées da Pastoral Coletiva do
episcopado brasileiro de 1890

Superado o regime imperial, em que a voz do imperador detinha autoridade dentro e
acima da Igreja, a hierarquia desta pode de fato ser estruturada como pressupunha a ordem
sacramental. A voz oficial da Igreja passava a ser demandada de seu colégio apostolico, sendo
central a figura do papa, com a colaboracdo dos demais bispos espalhados pelo mundo, como
fora definido nas reunides do episcopado em Roma. Uma das principais atividades confiadas
a esses bispos foi a de ensinar. Era seu papel manter a Igreja e seus fiéis na pureza da fe,
protegendo-os dos desvios e dos afrouxamentos e garantindo-lhe a possibilidade objetiva de
professar sem erro a fé, como ditada pelos documentos papais. O oficio pastoral do
episcopado estaria assim ordenado aos seus cuidados para que o “povo de deus”
permanecesse de acordo com a doutrina romana*®.

Assumindo fielmente os projetos reformistas da Igreja e atentando-se ao compromisso
de ensinar e doutrinar os seus fiéis, uma estratégia amplamente adotada pelas autoridades da
Igreja foi a utilizagdo das cartas pastorais. De acordo com José Carlos Sousa Araujo’®, a
publicacdo deste tipo de documento remetia a Igreja aos tempos biblicos e, em especial, a
atividade missionaria do apdéstolo Paulo, quando as comunidades cristds continuavam a ser
regidas por seus fundadores, através do recebimento de missivas voltadas ao controle moral,
politico e espiritual dos fi¢is. Dessa forma, “Seu intento [das cartas] era orientar, exortar e
admoestar as referidas comunidades de acordo com os seus problemas e ou necessidades™®,
Cumprindo o mesmo propdsito, no caso brasileiro, as cartas pastorais serviram para
aproximar as determinacdes dos poucos bispos existentes no pais da grande populagédo
catblica aqui existente.

Tratando do alcance obtido pelas Cartas Pastorais ao longo do século XIX, Edilberto
Cavalcante Reis'®® constata que estes documentos eram em certo sentido os mais “lidos” pela

sociedade brasileira. O bispo remetente exigia que as Pastorais fossem lidas e explicadas ao

183 De acordo com os documentos eclesiésticos citados no capitulo anterior, Mirari Vos, Quanta Cura, Pastor
Aeternus e Dei Filius.

184 ARAUJO, José Carlos Sousa. Igreja Catélica no Brasil: Um estudo de mentalidade ideolégica. S&o Paulo:
Paulinas, 1986, p. 27.

185 1hid. p. 27.

166 REIS, Edilberto Cavalcante Reis. Visitas e Cartas Pastorais: A construcdo de um projeto eclesial. Revista
Brasileira de Historia das Religides. Maring4, ano 3, n. 9, jan-2011.
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povo nas missas, nas reunides das associacfes de leigos, nos seminarios e nos demais eventos
em que se reunisse um grande namero de catélicos:
(...) num certo sentido, podemos dizer que eram as ideias que mais fundo
penetravam na sociedade brasileira. Em certa medida mais que a imprensa, mais que

a literatura e infinitamente mais que os escritos filoséficos, cientificos e politicos da
intelectualidade de entdo®’

No livro publicado em 1986, fruto de sua tese de doutoramento na UNICAMP, José
Carlos de Sousa Araljo'®® dedicou-se a estudar o corpus documental produzido
conjuntamente pelo episcopado brasileiro ao longo da Primeira Republica, abordando, entre
eles, as cartas pastorais. Seu objetivo, no entanto, foi o de compreender os documentos como
“uma modalidade de discurso religioso”ng. Desta forma, Araujo ndo se preocupou com
contetdos especificos de cada uma das pastorais — segundo o autor, 34 documentos
produzidos entre 1890 e 1922'7° — voltando-se para uma investigacdo sobre a mentalidade
catdlica ao longo daqueles trinta e dois anos. Pretendeu demonstrar atraves dos documentos
coletivos que, nos primeiros anos da republica, a Igreja construiu um projeto ideoldgico, com
uma finalidade especifica: “trazer a sociedade brasileira de volta ao espirito cristdo com a
ajuda, julgada imprescindivel, do Estado” *".

No ambito da historiografia eclesiastica, Oscar de Figueiredo Lustosa, ao tratar da
separacdo da Igreja e do Estado, em um artigo de 1975 para a Revista Eclesiastica
Brasileira'’?, apresentou, a partir de transcricdes da Pastoral Coletiva dos bispos, o que tanto
ele como os proprios autores do documento acreditavam ser “os funestos flagelos das

59173

dissensdes religiosas vividos no ano de 1890. Em sua interpretagdo, valorizou o carater

emergencial do documento, ndo encontrando nele nenhum projeto objetivo de ag¢do formulada

167 REIS, Edilberto Cavalcante Reis. Visitas e Cartas Pastorais: A construcdo de um projeto eclesial. Revista
Brasileira de Historia das Religides. Maring4, ano 3, n. 9, jan-2011. p. 4.

168 ARAUJO, José Carlos Sousa. Igreja Catélica no Brasil: Um estudo de mentalidade ideolégica. S&o Paulo:
Paulinas, 1986.

199 1hid. p. 22.
170 pid. p. 24.
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172 | USTOSA, Oscar de Figueiredo. Separagdo da Igreja e do Estado no Brasil (1890): Uma passagem para a
libertagdo. Revista Eclesiastica Brasileira. Petropolis, n. 139, v. 35, set. 1975.
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pelos lideres da Igreja. A caracteristica mais notdvel, na interpretagdo de Lustosa, € que,
naquele documento, “a hierarquia [eclesistica] se coloca em compasso de espera™'’

Retornando a analisar o documento em 1990, dentro de seu trabalho sobre as relagdes
entre a Igreja e o Estado na Primeira republica'”, Lustosa procurou entender o documento
como “parte de um contexto mais amplo de atitudes e medidas da Igreja no Brasil, em vista
das circunstancias politicas da transicdo para a republica™’. Neste novo estudo, o autor
retoma a ideia de que a Pastoral Coletiva ndo evidenciou um projeto politico e social da Igreja
para a republica. Ela apenas orientou momentaneamente a conduta dos fiéis diante dos
primeiros anos. O documento prestava-se assim mais como um modus vivendi do que como
um projeto socio-politico.

Ainda no grupo dos historiadores eclesiasticos, Eloi Piva publicou na Revista
Eclesiastica Brasileira no ano de 1989, um trabalho dedicado aos desafios colocados para a
Igreja em decorréncia da transicéo republicana’’’. Nele, o autor destacou a unidade dos bispos
brasileiros, sendo a Pastoral Coletiva o primeiro produto desta colegialidade. Quanto ao
conteudo, dividiu-o sinteticamente em trés pontos especificos: a doutrina da Igreja contréria a
separacdo entre os dois poderes, a condenacdo eclesidstica ao decreto de 7 de janeiro, e a
conclamacdo ao clero e aos fiéis para o trabalho de “reconstrugdo” do pais orientados pelos
ensinamentos catélicos'™®.

Em 1989, na edi¢cdo comemorativa do centenério da republica da revista Historia da
UNESP, Ivan Aparecido Manoel*® dedicou-se a analisar a Pastoral Coletiva que, segundo ele,
possibilitava “uma das muitas interpretagdes possiveis acerca do posicionamento catolico
diante da laicizacdo do Estado em 1890” *°. O estudo de Manoel — um ensaio de

interpretacdo, segundo o proprio autor — restringiu-se ao conteddo da Pastoral, dividindo-o0 em

174 L USTOSA, Oscar de Figueiredo. Separagdo da Igreja e do Estado no Brasil (1890): Uma passagem para a
libertagdo. Revista Eclesiastica Brasileira. Petropolis, n. 139, v. 35, set. 1975.p. 634.

75 1d. Igreja e Estado no Brasil: itinerério histérico do seu relacionamento — 1889 / 1930. In: (org.) A

Igreja catolica no Brasil e o regime republicano: um aprendizado de liberdade. Edi¢des Loyola/CEPEHIB,
1990.
178 1pid. p. 18.

Y7 pIVA, El6i. Transicdo republicana: desafio e chance para a Igreja (I1). Revista Eclesidstica Brasileira,
Petropolis, v.49, fasc. 195, set. 1974,
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9 MANOEL, Ivan Aparecido. D. Macedo Costa e a laicizagio do Estado: A pastoral de 1890 (um ensaio de
interpretagdo). Historia, Sdo Paulo, n. especial, 1989.
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dois topicos: o primeiro, relativo a abordagem dos bispos sobre a liberdade da Igreja, e 0
segundo tratando da separagéo entre ela e o Estado. Para o autor, a Pastoral constitui-se “em
uma verdadeira proposta de boa convivéncia entre a Igreja e o Estado, fundamentada,
basicamente, no respeito mutuo” &

Professor da Pontificia Faculdade Marianun de Roma, o frade da ordem dos servitas
Dilermando Ramos Vieira, voltou-se também a Pastoral Coletiva. Tendo acesso a
documentacdo da nunciatura apostélica do Brasil nos arquivos secretos do Vaticano, Vieira'®
ndo se ateve a analise do conteddo do documento. Sua analise sobre a Pastoral € simples e
direta: centrou-se mais na “defesa da liberdade da Igreja, antes que numa critica a
secularizacio™®®. Entretanto, ao apresentar-nos os documentos preparatérios para a reuniao
da qual resultaria a Pastoral, revelou-nos os posicionamentos pessoais dos bispos envolvidos
nos debates. Desta forma, sua maior contribuicdo foi a de nos demonstrar o fragilizado
processo de construcdo da unidade episcopal brasileira, ressaltando a autoridade de Dom
Antbnio de Macedo Costa, inclusive, sobre bispos discordantes, como o do Rio de Janeiro,
Dom Pedro Maria de Lacerda, que se queixara do texto final aprovado®®*.

Em dissertacdo defendida no ano de 2006 na Faculdade de Teologia Nossa Senhora da
Assuncdo, Edgar da Silva Gomes — incluso no grupo do que chamamos de historiografia
eclesiastica — nos apresentou o seu trabalho sobre a Pastoral Coletiva tendo

0 intuito de contribuir, sem grandes pretensfes, com uma tematica pouco valorizada
na historiografia civil, onde de acordo com o material pesquisado, ndo encontramos
nenhuma bibliografia especifica sobre o assunto em questdo, e, quando o contexto

analisado pelos historiadores exigiu tal abordagem, ela foi quase sempre realizada
de maneira superficial*®.

A andlise de Gomes, no entanto, ¢ a primeira a conceber a Pastoral como “um ato

politico de demonstracdo de forca e unido (...) para enfrentar os estamentos politicos e as

181 MANOEL, Ivan Aparecido. D. Macedo Costa e a laicizacio do Estado: A pastoral de 1890 (um ensaio de
interpretagdo). Historia, S&o Paulo, n. especial, 1989. p.179.

182 \/IEIRA, Dilermando Ramos. O processo de reforma e reorganizagdo da Igreja no Brasil (1844 -1926).
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184 |hid. p. 339 — 346.
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episcopado brasileiro ao Marechal Deodoro da Fonseca. Dissertagao de mestrado. Pontificia Faculdade de
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castas de intelectuais do novo sistema de governo em formagﬁo”l%. Seu trabalho, porém, se
dedica principalmente as consequéncias institucionais geradas pelo documento. Estudando a
Pastoral, o autor acompanhou as rela¢cfes internas do episcopado e, como o documento € a
reunido que o preparou, interferiram na nunciatura brasileira e na sucessdo apostdlica em
dioceses importantes, como foi 0 caso do Rio de Janeiro que, em decorréncia do falecimento
de Dom Pedro Maria de Lacerda, em 1890, gerou grandes disputas entre os bispos brasileiros.

Cientes do papel desempenhado pelas cartas pastorais como importante instrumento
para a formacdo do clero e a dos fiéis, passaremos a analisar a Pastoral expedida pelo
episcopado brasileiro no ano de 1890, como resposta a separacdo da Igreja e do Estado
concretizada em 7 de janeiro. A partir dela, serd possivel compreender de que forma as
autoridades da Igreja receberam o novo regime, assim como o projeto politico e social
elaborado pelas mesmas para o Brasil republicano. Nosso estudo se atentara ndo sO para as
propostas contidas no documento, mas, também, para as estratégias utilizadas na sua

construcdo para conseguir pd-las em prética.

2.1.1. Da autoria: o episcopado brasileiro em 1890

No ano de 1890, o imenso territorio brasileiro dividia-se em apenas doze sedes
episcopais. A populacdo brasileira, em torno de 13 milhdes de habitantes, em sua grande
maioria de catolicos, contava com o trabalho de apenas doze bispos. Uma simples
comparacdo com os Estados Unidos da América remete-nos a imensa incompatibilidade entre
0 numero de prelados e as dimensdes territoriais e populacionais brasileiras: nos Estados
Unidos os aproximadamente dez milhdes de catdlicos contavam com 13 arquidioceses e 62
dioceses, totalizando um nimero minimo de 75 bispos, representando uma situagdo muito
diferente da brasileira®®’.

O reduzido numero de bispos e de dioceses no Brasil, como explicitamos no capitulo
anterior, era mais uma consequéncia do regime do padroado ao qual a Igreja estivera imposta

no pais. A tentativa de se ampliar a estrutura da Igreja no Brasil, pretendida desde a década de

18 GOMES, Edgar da Silva. A separacéo Estado-Igreja no Brasil (1890): uma anélise da pastoral coletiva do
episcopado brasileiro ao Marechal Deodoro da Fonseca. Dissertagdo de mestrado. Pontificia Faculdade de
Teologia Nossa Senhora da Assuncdo. S&o Paulo, 2006. p. 183.

87 VA, El6i. Transicdo republicana: desafio e chance para a Igreja (11). . Revista Eclesiéstica Brasileira,
Petrépolis, v.50, fasc. 198, marco 1974, p. 415.
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1870, esbarrava em questdes recorrentes nas relacdes entre o Estado imperial e as autoridades
catolicas: interesses politicos, j& que Igreja e Estado disputavam a prerrogativa de indicar 0s
candidatos ao bispado, aléem de o Estado relutar na ampliacdo do episcopado, entendendo que
a medida representaria também o fortalecimento do poder e do alcance da Igreja sobre a
sociedade. Havia ainda questes econdmicas que justificavam o pequeno desenvolvimento
institucional da Igreja, ja que a criacdo de um novo bispado representaria custos altos demais,
com 0s quais o Império ndo tinha interesse em arcar. Por fim, havia questbes teologico-
espirituais, pois com um clero, em sua grande maioria, “degenerado e corrompido

5 188

moralmente , tornava-se dificil a escolha de candidatos de conduta destacada que

pudessem sustentar 0s compromissos exigidos pela funcéo episcopal **.

Ainda que estruturalmente enfraquecida, a alta hierarquia eclesiastica no Brasil
ocupara-se em atender as resolucGes papais que procuravam criar a unidade da comunidade
catdlica espalhada pelo mundo. Como reacdo as transformacgdes da modernidade e também
em decorréncia delas, o episcopado brasileiro comecara entdo a tornar-se um corpo C0eso,
com notavel unidade em seus procedimentos. Para José Carlos Araujo,

paradoxalmente, a separacdo [da Igreja do Estado] foi promotora de unido:
encontros periédicos do episcopado em nivel nacional e regional ocorreram por todo
o periodo da Primeira Republica. Tais reunies intencionavam, em ultima instancia,

repensar a inser¢do sociopolitica da Igreja Catolica, que ficara abalada com a
separacdo.®

O reduzido episcopado brasileiro que, em um primeiro esfor¢o de unidade da Igreja no
Brasil, se reuniu como signatario da Pastoral Coletiva de 1890 foi o seguinte: Dom Luis
Antbnio dos Santos, arcebispo da Bahia e primaz do Brasil; Dom Antonio de Macedo Costa,
bispo do Pard; Dom Jodo Antdnio dos Santos, bispo de Diamantina; Dom Pedro Maria de
Lacerda, bispo do Rio de Janeiro; Dom Lino Deodato Rodrigues de Carvalho, bispo de Séo
Paulo; Dom Antonio Maria Correia de Sa e Benevides, bispo de Mariana; Dom Carlos Luiz
d’Amour, bispo de Cuiaba; Dom Anténio Céandido de Alvarenga, bispo do Maranhdo; Dom
Claudio José Gongalves Ponce de Ledo, bispo de Goias; Dom Jose Pereira da Silva Barros,

bispo de Olinda; e Dom Joaquim José Vieira, bispo de Fortaleza. Pela diocese do Rio Grande

188 FRAGOSO, Hugo. A Igreja na formacao do Estado liberal. In: BEOZZO, José Oscar. Histéria da Igreja no
Brasil: Ensaio de interpretacdo a partir do povo. Segunda época: A Igreja no Brasil no século X1X. 32 Ed.
Petropolis: Edi¢des Paulinas/ Vozes. 1992, p. 192-193.

189 Cf. PIVA, El6i. Transicdo Republicana: Desafio e chance para Igreja (I1). Revista Eclesiastica Brasileira.
Petrdpolis, vol. 50, fasc. 198, 1990. p. 415-432.

1% ARAUJO, José Carlos Sousa. Igreja Catélica no Brasil: Um estudo de mentalidade ideolégica. S&o Paulo:
Paulinas, 1986, p. 23.
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do Sul, que se encontrava vacante desde o falecimento de Dom Sebastido Dias Laranjeira, em
1888, esteve presente 0 monsenhor Vicente Ferreira da Costa, seu vigario capitular.

Uma analise do episcopado brasileiro aquela época € suficiente para evidenciar a forca
gue o movimento ultramontano adquirira no pais. Dos onze bispos que entdo compunham a
hierarquia catolica no Brasil — ja que a diocese do Rio Grande do Sul estava desprovida de seu
bispo, s sendo esta preenchida em 1890, com a transferéncia para ela do bispo de Goias Dom
Claudio Ponce de Ledo —, todos foram formados nos grandes centros de irradiacdo do
ultramontanismo, ou ao menos sofreram influéncia de quem a este modelo tivesse aderido.'**

Uma das grandes influéncias sobre o episcopado do ano de 1890 foi a de Dom
Antbnio de Ferreira Vigoso, que governara o bispado de Mariana entre os anos de 1844 e
1875. “Prelado da primeira geragdo integralmente ultramontana”®? do Brasil, Dom Vicoso,
que pertencia a Congregacdo da Missdo dos chamados padres lazaristas, desenvolveu seu
trabalho de formacdo sacerdotal intensamente no Colégio do Caraca, da diocese que
governara. Por |4 passaram no periodo de sua formacdo sacerdotal Dom Luis Antdnio dos
Santos, Dom Pedro Maria de Lacerda, Dom Jodo Antonio dos Santos e Dom Lino Deodato
Rodrigues de Carvalho, que integrariam posteriormente o grupo de bispos reformadores em
diversas dioceses do Brasil. Era comum ainda que Dom Vicoso enviasse a Europa seus alunos
mais destacados, como os anteriormente citados, para que completassem seus estudos em
instituicdes como o Seminéario Sdo Sulpicio, na Franc¢a, e o Pio Colégio Latino-americano, a
que nos referimos no capitulo anterior'*,

Outro bispo da chamada primeira geracdo de reformadores, que exerceu grande
influéncia sobre os bispos signatarios da Pastoral de 1890 na ades&o a causa ultramontana, foi
Dom Antoénio Joaquim de Melo, que governou a diocese de Sdo Paulo entre os anos de 1852 e
1862. Pelo seminario paulista e pela influéncia do prelado passaram os futuros bispos Dom
Antbnio Candido de Alvarenga, Dom Joaquim José Vieira e Dom José Pereira da Silva
Barros, tendo este Gltimo estreitado ainda mais os lagos com o ultramontanismo nos tempos

em que serviu diretamente ao papa Pio IX, em Roma, como seu camareiro™*.

191 Cf. EPISCOPADO BRASILEIRO. Pastoral Coletiva, 1890. In: RODRIGUES, Ana Maria Moog (org.) A
Igreja na Republica. Brasilia: Editora UnB, 1981.

192 \VIEIRA, Dilermando Ramos. O processo de reforma e reorganizacéo da Igreja no Brasil (1844 -1926).
Aparecida — SP: Editora Santuario, 2007. p. 125.

193 |bid. p. 123.

9% Ihid. p. 128 — 136.
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O bispo de Cuiaba, Dom Carlos Luiz d’ Amour, iniciou seu sacerdocio sob a influéncia
de Dom Joaquim Manoel da Silveira, prelado que substituira na arquidiocese da Bahia a Dom
Romualdo Seixas, bispo a quem se atribuiam as primeiras medidas de reforma da Igreja no
Brasil, ainda que ndo alinhadas as diretrizes ultramontanas®®.

Dom Claudio José Gongalves Ponce de Ledo e Dom Antbnio de Macedo Costa
fizeram parte da ordem dos religiosos lazaristas e, como exposto no capitulo anterior, 0
doutrinamento ultramontano era componente fundamental da formagéo no Seminario de S&o
Sulpicio, em que se formaram os futuros bispos.

Pela lideranca exercida entre o episcopado, Dom Anténio de Macedo Costa tornou-se
figura central nos debates entre Igreja e Estado que se desenvolveram ao longo dos anos 1890
e 1891. O bispo havia sido um dos principais personagens da chamada “Questao religiosa” da

década de 1870, de acordo com Tales de Azevedo*®

, € assumira espontaneamente a lideranca
da Igreja no Brasil, principalmente a partir da decretacdo da separacéo da Igreja e do Estado.

Ciente da importéncia da coesdo do episcopado e da unidade da Igreja para o
fortalecimento da mesma frente as lutas que se prenunciavam, Dom Macedo Costa, em
circular enviada aos demais prelados, convocando-os para uma nova reunido marcada para 31
de agosto de 1890, na cidade de Sao Paulo, afirmava que “para preencher sua fecunda e dificil
missdo nas dificeis e angustiosas circunstancias em que nos achamos, precisa o episcopado
brasileiro manter uma unido intima entre si, com o clero e com a Santa S¢é” 107

Se as ideias de Dom Macedo Costa tornam-se facilmente perceptiveis na leitura da
Pastoral, sendo consenso entre os historiadores que o dito prelado foi o principal formulador
do documento, quanto a redacdo do mesmo ainda persiste uma pequena divergéncia. Riolando
Azzi afirma que, a partir de 7 de janeiro de 1890, o “bispo do Para dedica todo o seu tempo a
redagéo da Pastoral Coletiva do Episcopado sobre o novo regime, e que deveria contar com a
adesdo e assinatura de todos os bispos do Brasil”*®. Ja El6i Piva reafirma o papel central de
Dom Macedo Costa, lider acatado do episcopado, na elaboragdo da Pastoral, e acrescenta

ainda a colaboracdo do Nuncio Apostdlico no Brasil, monsenhor Francesco Spolverini, na

1% VIEIRA, Dilermando Ramos. O processo de reforma e reorganizagdo da Igreja no Brasil (1844 -1926).
Aparecida — SP: Editora Santuario, 2007. p. 109.

196 AZEVEDO, Thales de. Igreja e Estado em tensdo e crise: a conquista espiritual e o padroado na Bahia. Sdo
Paulo: Atica, 1978.

" MACEDO COSTA, Dom Antdnio de apud AZEVEDO, Thales de. Op. Cit. p. 155.

198 AZ71, Riolando. Dom Macedo Costa e a Posicdo da Igreja do Brasil diante do advento da Republica em
1889. Sintese, Séo Paulo, v.3, n.8, 1976, p. 49.
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idealizagdo do documento, tendo sido ele, inclusive, segundo o autor, “que indicara a forma

19 Quanto

geral da elaboragdo da doutrina, ou seja, a argumentagao cerrada e estilo conciso
a redacao, Eloi Piva a atribui ao padre Jodo Esberard, amigo de Dom Macedo Costa e
reconhecido como o sacerdote “mais instruido” do Brasil de entdo. Seria ainda do padre
Esberard a divisdo didatica em que se apresenta o texto da Pastoral.

Ainda que Pastoral Coletiva representasse o discurso coletivo dos lideres da Igreja,
como fruto de suas reflexdes conjuntas, Dilermando Ramos Vieira, debrucando-se sobre 0s
documentos da nunciatura apostélica no Brasil, explicitou as divergéncias internas do
episcopado durante o processo de elaboracdo ddo documento. O autor teve acesso ao
questionario®® enviado aos bispos pelo ndncio no Brasil, como instrumento de preparacio
para a reunido que enfim elaboraria 0 documento. Segundo Vieira, ainda que apresentassem
opini@es diversas, fruto das diferentes realidades socio-eclesiasticas que cada um dos prelados
enfrentava, a maioria dos bispos apresentava certa serenidade ante a nova conjuntura
nacional. Dom Antdnio Candido de Alvarenga, bispo do Maranh&o, foi o Unico a apresentar
uma postura altamente negativa, afirmando que, se a situacdo da Igreja era ruim no regime
decaido, com a mudanca ficaria ainda pior. Ainda segundo o autor, os demais bispos
dispersavam-se na escala entre a antipatia e a simpatia ao novo regime. Todos eles, no
entanto, eram unanimes em condenar a instauracdo do Estado laico, ja que este era contrario a
doutrina da Igreja. Elogiavam, porém, a abolicdo do padroado, regozijando-se dos beneficios
que dela adviriam®*.

Tendo sido ostensivamente discutidas as questdes relativas ao decreto de 7 de janeiro,
as diferentes opinides dos bispos foram superadas apos a manifestacdo do papa que, em 24 de
fevereiro de 1890, enviou ao nuncio apostolico uma nota ressaltando sua recusa em admitir o

processo de laicizagdo. Em contrapartida, demonstrava-se este esperangoso de que a Igreja se

19 pIVA, El6i. Transicdo Republicana: Desafio e chance para Igreja (1). Revista Eclesiéstica Brasileira.
Petrépolis, vol. 49, fasc. 195, 1989. p. 631.

200 5 questionario enviado aos diocesanos tratava sobre o futuro da Igreja ap6s o decreto da separacéo. As
perguntas elaboradas foram as seguintes: 1. Qual a impresséo geral de V. Ex.2 sobre este decreto em relacdo ao
estado passado e futuro da Igreja no Brasil e aquilo que podia temer mais? 2. Se e quanto a liberdade e igualdade
de cultos prejudicara os fieis em suas crencas e na préatica de seus deveres religiosos? 3. Que danos e que
vantagens derivam do artigo 3° do decreto ndo sé as ordens religiosas, como também as confrarias magonizadas?
4. Que vantagens e que consequéncias advirdo a Igreja pela abolicdo do padroado e suas prerrogativas a respeito
das nomeacdes aos Bispados e aos beneficios e honras eclesiésticas? 5. Qual o valor e as conseqliéncias das
disposicoes do artigo 5°? 6. Se a diocese de V. Ex.? tera meios para suprir as dotagfes abolidas, e se tal supressao
é compensada com a liberdade concedida a Igreja pela aboligdo do padroado e das suas prerrogativas. Cf.
VIEIRA, Dilermando Ramos. O processo de reforma e reorganizacdo da Igreja no Brasil (1844 — 1926).
Aparecida, SP: Editora Santuario, 2007.p. 340.

201 \/IEIRA, Dilermando Ramos. Op. cit. p. 339 — 344.
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202 O texto da Pastoral foi entdo, enfim, definido,

mantivesse influente frente ao novo regime
representando o posicionamento institucional da Igreja frente as questfes daquele tempo. Se
ndo é possivel, no entanto, superar as divergéncias dos historiadores contemporaneos quanto a
autoria da Pastoral, jA& que a mesma contou com a assinatura das doze autoridades dos
bispados brasileiros, importa-nos analisar o conteudo do documento que, tendo por objetivo
principal apresentar a voz oficial da Igreja, visava a formacéo de fieis e sacerdotes, no &mbito

do plano geral de fortalecimento da instituicao.

2.1.2. Do conteudo: A Pastoral de 1890 e sua missao politica e pedagdgica

Publicado em 7 de janeiro de 1890, o decreto 119-A do Governo Provisorio da
Republica pbs fim a secular unido entre a Igreja catélica e o Estado brasileiro. A tentativa de
conciliacdo entre o ministro Rui Barbosa e Dom Ant6nio de Macedo Costa para a redacao do
documento ndo produziu resultados favoraveis a Igreja. Como consequéncia, esperava-se,
prontamente, a resposta das liderancas catolicas.

Por mais que, nos meses subsequentes a promulgacdo do decreto 119-A, a hierarquia
catélica apresentasse certa indiferenca em relacdo ao ato de 7 de janeiro®®, internamente
comecava a ser esbocada uma reacdo dos bispos. Por iniciativa do representante romano no
Brasil, monsenhor Francesco Spolverini, planejou-se uma reunido dos prelados brasileiros, a
fim de tratarem da nova realidade que se impunha ao pais e do novo papel da religido catolica
nessa sociedade. A esta proposta, todos os bispos responderam afirmativamente, com excecéao
do bispo do Maranhdo, Dom Antdnio Candido de Alvarenga que, alegando que, por estar
muito distante da capital federal, ndo poderia avaliar as questdes que ali seriam examinadas,
recusando-se por isso comparecer ao encontro. O prelado autorizou, no entanto, a incluséo de
seu nome no documento a ser elaborado, alegando ndo ter motivos para desconfiar dos

204.

sentimentos e doutrina dos seus irmédos no episcopado“™ A reunido aconteceu finalmente em

19 de marco de 1890, no seminario diocesano de S&o Paulo, resultando dela o principal

202 \/IEIRA, Dilermando Ramos. O processo de reforma e reorganizacéo da Igreja no Brasil (1844 — 1926).
Aparecida, SP: Editora Santuario, 2007. p. 343.

293 |pid. p. 344.

204 \/er Carta do bispo do Maranh&o ao internincio. In VIEIRA, Dilermando Ramos. Op. Cit. p. 344 - 345,



78

documento do catolicismo brasileiro daqueles anos, intitulado O Episcopado Brasileiro ao
Clero e aos fieis da Igreja e do Brasil.
Fazendo coro a condenacdo da separacdo entre Estado e Igreja, contra a qual alguns

papas ja haviam se manifestado®®

, 0 documento do episcopado brasileiro elaborava uma
andlise catastrofica dos tempos instaurados pela modernidade, conclamando clero e fieis a se
colocarem em luta contra os danos que a modernidade traria a sociedade brasileira. Logo nas
primeiras linhas do documento, ap0s os desejos de saude e paz, além da bencédo apostdlica dos
bispos ao clero e aos fieis, apresentavam, em resumo, a situacdo da sociedade brasileira, bem
como as consequéncias que adviriam da atribuicdo de um novo lugar a religido catolica no
pais:

Melindrosa, cheia de perigos, de imensas consequéncias para o futuro, dignos

cooperadores e filhos muito amados, é a crise que neste revolto periodo de sua

histéria vai atravessando nossa patria. Crise para vida ou para morte. Para vida se
todo 0 nosso progresso social for baseado na religido; para morte se n&o o for.2%

A partir desta primeira proposicdo do episcopado, duas ideias permearam as paginas
seguintes da Pastoral, em muito tributarias do posicionamento dos documentos pontificios: a
primeira ¢ a de que o “caos social” vivido naquele periodo era consequéncia do progressivo
distanciamento da religido da vida cotidiana da populacdo, e que sO o estreitamento destes
lagos poderia reconduzir o pais a “ordem”; e a segunda, a de que a religido catdlica ndo era

»207 ‘mas sim

um empecilho ao progresso, como apontavam “corifeus do radicalismo moderno
um importante elemento para levar ao progresso, baseado na moral.

O valor do catolicismo era ainda reafirmado pelo forte amparo popular com o qual
diziam contar a religido, fazendo com que a mesma sobrevivesse a queda do império, ainda
que a Igreja tivesse sido um dos seus principais sustentaculos. A forca do catolicismo era
ainda ratificada pelos bispos ao apontarem a alianga da Igreja com o povo, afastando-se esta
das dissidéncias que corroeram internamente o império petrino.

Acabamos de assistir um espetaculo que assombrou o universo; a um desses
acontecimentos pelos quais d& o Altissimo, quando Ihe apraz, licbes tremendas aos
povos e aos reis; um trono afundado de repente no abismo que principios

dissolventes, medrados a sua sombra, em poucos anos Ihe cavaram!
Desapareceu 0 trono...

2% Dentre os documentos pontificios de condenacio a separacdo do Estado da Igreja podemos citar as enciclicas
Mirari vos (1832) de Gregorio XVI, Syllabus (1864) de Pio 1X (1864) e Imortale Dei (1885) de Ledo XIII.

206 EPISCOPADO BRASILEIRO. Pastoral Coletiva, 1890. In: RODRIGUES, Ana Maria Moog (org.) A Igreja
na Republica. Brasilia: Editora UnB, 1981. p. 17.

27 |bid. p. 21.
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E o altar? O altar esta em pé, amparado pela fé do povo e pelo poder de Deus.

]

O altar est4 em pé. E a honra desta nossa nacéo é té-lo sempre mantido assim. 2

A contundéncia do texto do episcopado, ao longo da Pastoral, evidencia os sinais,
apontados por Luis Costa Lima, do grande valor da oralidade — visto a ordenacéo explicita de
que o documento fosse lido — numa sociedade de cultura escrita. Para lvan Aparecido Manoel,
o0 texto da Pastoral, embora relativamente simples, se tornou volumoso (83 paginas em sua

edicdo original) gracas a longa argumentacao desenvolvida e aos inimeros exemplos com 0s

209

quais se pretendia ilustrar e sustentar a tese catolica”~. O uso de frases bem elaboradas, com

intuito de causar grande impacto nos ouvintes e leitores, a formulagdo de metéforas e a
recorréncia a analogias que pudessem construir imageticamente para seu publico o tenso e
delicado ambiente em que o episcopado langava suas campanhas foram recursos amplamente
utilizados pelos bispos no texto. Apoiados nessas estratégias retdricas, os diocesanos

apresentavam a seu povo a missao pedagogica da Pastoral: “apresentar a nagdo a verdade que

, 21
pode e a ha de salvar” 0

Quando noite tempestuosa negreja sobre as ondas, o velho pescador acende em cima
dos arrecifes da praia desabrigada um fogo salvador. Ndo é em verdade um farol, de
luzes cambiantes, prodigio da industria, a projetar muito ao longe sobre a solidao
dos mares seus espléndidos clardes; € um fogo humilde, apenas suficiente para
apontar o porto de salvamento aos entes queridos que naquelas horas caladas e
temerosas navegam.

Nos faremos como esse modesto pescador: acenderemos o nosso fogo precisamente
no lugar que ameaca naufrdgio; e o acenderemos por amor, por amor dos que
governam, por amor dos que sdo governados; para que este Brasil ndo se torne uma
E(lelrra maldita de Deus, uma nacdo que Ele quebre como se quebra um vaso de argila.

A proposta do episcopado €, portanto, que a nacao seja conduzida pela voz da Igreja —

o fogo humilde do pescador, como descrevem os bispos na Pastoral — e ndo pelas vozes

208 EPISCOPADO BRASILEIRO. Pastoral Coletiva, 1890. In: RODRIGUES, Ana Maria Moog (org.) A Igreja
na Republica. Brasilia: Editora UnB, 1981. p. 17.

299 MANOEL, Ivan Aparecido. D. Macedo Costa e a laicizacdo do Estado: A pastoral de 1890 (um ensaio de
interpretagdo). Historia, Séo Paulo, n. especial, 1989. p. 180.

219 EPISCOPADO BRASILEIRO. Op. cit. p. 17.

21 |hid. p. 18.
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inconstantes da modernidade — as luzes cambiantes do farol. “Povo catolico, tu ouvird a voz

dos teus pastores que s6 se inspiram no vivo desejo de salvar-te!”,?*?

exclamavam os bispos.
Mesmo condenando 0s rumos que a nagao tomava sob o regime republicano, os bispos
em sua Pastoral evitaram o combate explicito com os lideres do regime politico recém
implantado. As criticas se dirigiam a laicizacdo que o governo visava implantar, mas nédo
questionavam sua legitimidade nem condenavam individualmente nenhum de seus membros.
Ao longo da Pastoral, os diocesanos apontavam os caminhos da conciliagéo, caracterizando o

chamou de “catolicismo realista”.

que Oscar de Figueiredo Lustosa

Cientes da irreversibilidade do decreto de 7 de janeiro de 1890 e condenando a
separacgdo entre o Estado e a Igreja, os prelados dedicaram-se a tarefa de restabelecer os lacos
entre eles. Desta forma, tentavam garantir para a Igreja posi¢cbes mais confortaveis diante
daqueles tempos hostis. Formar o clero e os fiéis tornava-se assim um ponto fundamental. Se
a populacdo, em sua grande maioria cat6lica, acatasse os projetos dos bispos, eles nédo
poderiam ser ignorados pelo governo republicano. A este papel politico e pedagdgico se
prestou a Pastoral Coletiva.

Do esfor¢o didatico dos redatores da Pastoral resultou a divisdo do documento em trés
secBes, cada uma com objetivos distintos. Embora as se¢Bes ndo trouxessem titulos, seus
objetivos foram sintetizados por Eléi Piva®* como sendo a) a doutrina da Igreja perante a
separacdo da Igreja do Estado; b) O fato da separacdo no Brasil e; ¢) Os deveres dos catolicos
na nova realidade sociopolitica brasileira. Para efeitos de analise, nos apoiaremos nas divisdes
internas do documento e nos titulos propostos por Piva®® para a Pastoral, com vistas a apontar

sua funcdo pedagdgica, relativa a formacéo e ao doutrinamento do clero e dos fieis.

212 EPISCOPADO BRASILEIRO. Pastoral Coletiva, 1890. In: RODRIGUES, Ana Maria Moog (org.) A Igreja
na Republica. Brasilia: Editora UnB, 1981. p. 19.

213 | USTOSA, Oscar de Figueiredo. A Igreja catélica no Brasil-reptblica: cem anos de compromisso (1889 -
1989). Séo Paulo: Edi¢des Paulinas, 1991.

2% Em PIVA, El6i. Transicdo Republicana: Desafio e chance para Igreja (I). Revista Eclesiéstica Brasileira.
Petrépolis, vol. 49, fasc. 195, 1989. p. 631

215 A analise que aqui proponho, tomara apenas os titulos sugeridos no trabalho de El6i Piva. Como o objetivo do
autor é apenas o de apresentar um panorama da situagdo da Igreja no periodo da transi¢do republicana as
questbes presentes na pastoral coletiva sdo apenas tangenciadas.
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2.1.2.1. A doutrina da Igreja perante a separacao da Igreja e do Estado

Nesta primeira secdo da Pastoral Coletiva, o episcopado brasileiro fortalecia no clero e
nos fiéis o sentimento de pertenca que unia a Igreja catdlica do Brasil a Sé Romana.
Enfatizava-se que as tormentas enfrentadas pelo catolicismo no Brasil eram semelhantes as
sofridas pela Igreja nos paises europeus agitados por seus processos revolucionarios, como 0s
casos da Franca e da Italia abordados no capitulo anterior. A similaridade entre a interpretacédo
e as acOes dos bispos brasileiros e aquelas emanadas do Sumo pontifice reafirmava o
sentimento de unidade que guiava a nova lIgreja catolica, reformada sob a inspiracdo
ultramontana.

Em consondncia com o enunciado do papa Ledo XIII, na enciclica Sapientiae
Christianae, promulgada em 10 de janeiro de 1890, os bispos afirmavam na Pastoral que a
“encarni¢ada persegui¢do” que vitimava a Igreja era consequéncia direta da soberba que os
avancos cientificos desenvolveram nos homens. Esta afirmacdo ndo era nova: desde os
tempos de Gregdrio XVI, os papas inumeras vezes se referiram aos danos que a ciéncia trazia
para a fé e a sociedade. Desta forma, os novos valores modernos substituiam os preceitos da
sociedade cristd. Para os lideres da Igreja, os homens daquele século julgavam-se capazes de
poder expulsar da vida social a autoridade divina, o que, segundo eles, lancaria a humanidade
no “precipicio do erro”. A modernidade se tornava assim, o novo “Bezerro de ouro” colocado
a ser adorado no lugar anteriormente ocupado por Deus.

Os consectéarios forcados dessa luta incessante, audaz, infernal travada em todo
mundo contra a ordem religiosa e social, sdo 0 que estamos vendo: esmorecimento
da fé, abandono das praticas religiosas, depravacdo crescente dos costumes, 0
egoismo substituindo a caridade, o calculo a dedicacéo; perda do espirito de familia,
insubordinacdo no lar doméstico, na escola, no exército; desacato a autoridades,
abusos do poder publico, falta de respeito geral, desenfreamento do luxo com todas
as suas consequéncias, sacrificio de tudo as mais vis especulagdes, ansia doentia de
gozar e enriquecer a todo transe; adoragdo, enfim, geral, fanatica e fervorosissima do

Unico Deus que impera neste século e nesta terra, de quem ninguém blasfema,
perante cujo conspecto todos se curvam venerabundos: O Bezerro de ouro!?

Diante das consequéncias danosas que o afastamento da religido — a “verdadeira”, a
catélica — trariam a sociedade, tornava-se impossivel que os responsaveis pelas bem
aventurangas dos homens “nesta vida e na que ha de vir” concordassem com o caminho de

“erros” em que caminhava a humanidade. Dentre estes erros, o principal, que a Igreja se

216 EPISCOPADO BRASILEIRO. Pastoral Coletiva, 1890. In: RODRIGUES, Ana Maria Moog (org.) A Igreja
na Republica. Brasilia: Editora UnB, 1981. p. 20.
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esforcaria por combater, por ver nele a origem de todos 0s outros, seria 0 projeto separatista
entre religido catdlica e o Estado. A separacdo era considerada como uma das grandes
conquistas intelectuais da época por aqueles que, segundo os chefes da Igreja, afirmavam que
“o mundo social nada tem a ver com a religido!” 21
Nas paginas seguintes da Pastoral, de forma didatica — sem abrir médo, porém, da
erudicdo teoldgica e doutrinaria, reportando-se diversas vezes aos documentos pontificios
citados no capitulo anterior —, 0 episcopado passava a expor 0os motivos da condenagdo do
principio da separacdo, apresentando, em seguida, a proposta das autoridades catolicas para a
regulamentacéo dos limites que regeriam as relagOes entre Estado e Igreja. Pautado pelas
determinacGes dos papas Gregoério XVI e Pio IX, explicava detalhadamente os fundamentos
da doutrina ideal: a doutrina dos dois poderes ou das duas sociedades perfeitas:
Por ordenagéo divina, dignos cooperadores e filhos muito amados, dois poderes
perfeitamente distintos e independentes, constituindo sociedades diversas, regem a
humanidade e, por meios apropriados, a encaminham a consecuc¢éo do fim peculiar a
cada uma delas — o poder eclesiastico e o poder civil, ou por outra, a Igreja e o
Estado.
A disting8o entre as duas sociedades que acabamos de nomear origina-se primeiro
que tudo da diversidade de fins que cada uma pde a mira.
O Estado tem por alvo um fim meramente natural, que se realiza e completa aqui na
terra, e ele atinge tal fim quando, promovendo a ordem, a paz, a prosperidade
publica, consegue encaminhar os seus slditos a posse da felicidade temporal.
A Igreja tem um alvo incomparavelmente mais levantado.
Ela olha para um objetivo superior, posto além dos limites do tempo, e que, por isso
mesmo que transcende as forcas da natureza humana, se chama sobrenatural: este
objetivo é a felicidade eterna, cujo gozo se ndo pode alcancar sendo mediante

intervencdo e auxilio da graca divina, cooperando com ela o livre alvedrio do
homem.*®

A partir da exposicdo acima, pretendia o episcopado que Estado e Igreja se regessem
independentemente, porém apoiando-se mutuamente. Baseando-se na inspiracdo biblica do
“dai a Cesar o que ¢ de César e dai a Deus o que ¢ de Deus”, admitiam a independéncia das
esferas do poder civil e da religiosa. Seu brado, no entanto, apontava que “independéncia nao
quer dizer separacdo”®’®. Desta forma, argumentavam os bispos brasileiros que, embora
autdnomas, se fazia necessaria o restabelecimento da proximidade entre as duas institui¢des.

Por mais que a doutrina dos dois poderes fosse o caminho apontado para as crises

politico/religiosas do mundo moderno, sua formulacdo ndo era contempordnea aquela

217 EPISCOPADO BRASILEIRO. Pastoral Coletiva, 1890. In: RODRIGUES, Ana Maria Moog (org.) A Igreja
na Republica. Brasilia: Editora UnB, 1981. p. 21.
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realidade. Valeriano Altoé?® remeteu o seu surgimento & época medieval, expondo-a,

resumidamente da seguinte forma:

No periodo medieval, falava-se na existéncia da Vis directiva e na Vis coactiva. A
Vis diretiva era prerrogativa da Igreja enquanto que a Vis coactiva, era do Estado.
Egidio Romano (1247 — 1316) explicou a teoria dos dois gladio em base da
dualidade do principio da dualidade do homem. O ser humano era composto de dois
principios: corporal e espiritual. Segundo Egidio Romano, o homem era governado e
regido sob o “duplo gladio, terreno e eclesiastico”. Neste caso, a potestas temporal
tinha direito exclusivo para o exercicio da forca fisica sobre determinado territério.
O critério de separacdo entre os dois poderes eram 0s meios empregados para
alcancar o respectivo fim. O uso da forga definia o poder politico. J& o poder
espiritual servia-se dos meios psicoldgicos, inclusive com ameacas das penas eternas
para os relapsos.”*

Entendendo, portanto, as autoridades eclesiasticas, serem Estado e Igreja poderes
distintos e independentes entre si — e embora destacando a superioridade da funcdo desta
ultima — o fato de terem como objetivo ultimo a vida da populacédo exigia das duas esferas que

caminhassem por caminhos semelhantes:

Cidaddos devem obediéncia as leis do Estado; fiéis devem obediéncia as leis da
igreja.

Ora bem! Exigir que o Estado legisle para os cidaddos, prescindindo do religioso
respeito devido a autoridade da Igreja, a que estdo sujeitos os mesmos cidadaos; e
vice-versa , querer que a Igreja exerca sua jurisdicdo sobre os fieis sem olhar sequer
para o Estado de que sdo igualmente suditos os mesmos fiéis, € um sistema este, aos
olhos do senso comum e da mais vulgar equidade, injusto em si e impossivel na
pratica

()

Impossivel praticamente porque ndo se pode conceber que a Igreja e o Estado
governem soberanamente, no mesmo lugar, 0s mesmos suditos sem se porem de
acordo, se quiserem evitar a les&o reciproca de seus direitos. %%

Por debrucarem-se sobre os mesmos individuos, Igreja e Estado deveriam, de acordo
com os bispos, refazer o caminho da unido, mantendo a independéncia de cada um dos
poderes, para que os interesses de cada uma delas ndo fosse prejudicado, como viam 0s
diocesanos estar em via de acontecimento. “Em nome da paz social, em nome da paz publica,

em nome da concordia dos cidaddos, em nome dos direitos da consciéncia, repelimos os

20 ALTOE, Valeriano. “O altar ¢ o trono” — Um mapeamento das ideias politicas e dos conflitos igreja/Estado no
Brasil (1840 — 1889). Tese de doutorado, Universidade Federal Fluminense, Niteroi, 1993.
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catolicos a separagdo da Igreja do Estado; exigimos a unido entre os dois poderes”

exclamavam, os prelados.
A unido pretendida, no entanto, ndo deveria ser semelhante aquela dos tempos
imperiais em que a Igreja se vira sufocada pelo peso do Estado. Unidos, porém independentes,

17?4 conduzir o pais ao

deveriam Estado e Igreja, “como luzes emanadas do mesmo so
progresso guiados pelo “fogo salvador” que seria capaz de salvar a sociedade brasileira do
“dilivio de erros que alaga[va] a sociedade moderna, ameaga[ndo] arrastar e subverter tudo

em suas aguas lodosas e pestilentes, tudo: familia, instituicées, leis, religido, sociedade!”*?

2.1.2.2. O fato da separacédo no Brasil

A situacdo apresentada pelo episcopado na primeira se¢do da Pastoral demonstrara
como a Igreja catolica, sob o ponto de vista dos diocesanos, encontrava-se perseguida pela
modernidade. Apresentava também as consequéncias desta perseguicdo e a maneira de
contornar os danos que ela causaria. Na segunda secao, os bispos oferecem uma analise mais
especifica da realidade brasileira, explicitando a posi¢do ocupada pela religido catélica no
contexto da separacédo entre o poder politico e o poder religioso.

Nesta parte do documento, o episcopado abre mao de uma explicacdo doutrinaria,
como havia feito na primeira parte, elaborando um texto mais sentimental, explicitando, por
exemplo, a tristeza que o decreto 119-A causara nas autoridades da Igreja, a mesma que
deveria causar em todos os catolicos. Embora ressentidos, cabia aos lideres eclesiasticos
encarar a separagdo como um fato e analisar as implicacdes para a Igreja que dela decorriam.

O motivo principal das “magoas” compartilhadas pelos bispos se referia & equiparacao
da religido catdlica as demais religides existentes no Brasil. Na interpretacdo dos bispos, o
catolicismo havia conquistado sua superioridade diante das outras religiGes por ter sido ele a
acompanhar o desenvolvimento do pais, € por esse motivo prestado uma série de “bons”

servigos, o que legitimava a sua posicao de destaque.

22 EPISCOPADO BRASILEIRO. Pastoral Coletiva, 1890. In: RODRIGUES, Ana Maria Moog (org.) A Igreja
na Republica. Brasilia: Editora UnB, 1981. p. 24.
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Ndo pode, primeiramente, deixar de nos causar magoas, dignos cooperadores e
filhos diletissimos, ver essa igreja que formou em seu seio fecundo a nossa
nacionalidade, e a criou e avigorou no leite forte de sua doutrina; essa igreja que
deu-nos os apdéstolos, como os de que mais se honraram os séculos cristaos, varfes
estupendos de coragem e abnegacdo, que penetraram em nossas imensas florestas,
navegaram rios desconhecidos, palmearam sertdes desertos, transpuseram
escarpadas serranias, e, armados s6 da Cruz e do Evangelho, la foram reduzir e
conquistar, como de feito reduziram e conquistaram a forca da brandura e do amor,
tdo nimeros gentilidades; essa igreja que sagrou desde o principio a fronte do Brasil
com a uncéo da fé e o batizou com o formoso nome — Terra de santa Cruz — porque
a sombra deste estandarte do cristianismo havia o Brasil de medrar, de manter a sua
unidade politica no meio das invasdes, de prosperar, de engrandecer-se até vir a ser,
como ja é, a primeira poténcia da América do Sul; essa Igreja que ornou as nossas
cidades de monumentos religiosos, que levantou por toda a parte hospitais,
recolhimentos, asilos, colégios, escolas literarias de onde sairam escritores como
Vieira, latinistas como frei Marianno Velloso, oradores como Montalverne, poetas
como Caldas e Durdo; ver essa Igreja, dizemos, que tem acompanhado toda a
evolugdo de nossa histdria, que tem tomado sempre parte em todos 0S nossos
grandes acontecimentos nacionais, confundida de repente e posta na mesma linha
com algumas seitas heterodoxas, que o aluvido recente da imigragcdo europeia tem
trazido as nossas plagas!??

A citacdo acima, por mais que seja longa, faz-se necesséria para compreendermos o
quao “ingrata” parecia ser, aos olhos dos bispos, a decisao do governo republicano para com a
Igreja que tanto contribuira para o desenvolvimento nacional. Com este argumento, 0s bispos
construiam também entre o clero e os fiéis uma leitura comum do passado. Um passado
glorificado e engrandecido pela acdo da Igreja catdlica, com o qual o regime republicano
pretendera romper. Partilhando do entendimento de ter sido a Igreja benéfica ao
desenvolvimento do pais, deveriam os fiéis catolicos se posicionar contra a separacdo entre
esta e o Estado.
Ao ver a Igreja catélica equiparada as demais religifes, o episcopado langava aquilo
que parece ser sua critica mais direta ao Governo Provisorio contida no documento. O
governo republicano, que se pretendia representante da nagéo, fazendo valer o direito das
maiorias, elevando o Brasil ao rol das na¢des modernas espalhadas pelo mundo, nos assuntos
relacionados a religido, ndo observava o mesmo. Esta contradicdo é expressa na seguinte
formulacéo:
O fato esta ai: somos cerca de doze milhes de brasileiros, e destes, segundo os
calculos sem davida exagerados dos nossos proprios adversarios, obra de quinhentos
mil, apenas, pensam livremente sobre religido ou pertencem a comunhdes religiosas

dissidentes. Assim onze milhdes e quinhentos mil cat6licos de um lado, quinhentos
mil acatdlicos de outro! Tal é a situacéo.

()

Mas onde esta entdo o poder decisivo das maiorias? Como?

226 EPISCOPADO BRASILEIRO. Pastoral Coletiva, 1890. In: RODRIGUES, Ana Maria Moog (org.) A Igreja
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A maioria decide soberanamente de tudo no mundo da politica; decide da
constituicdo e da forma de governo os Estados; decide das leis no Parlamento,
decide das leis nos tribunais; por toda a parte a maioria é consultada; a maioria é
respeitada; a maioria é obedecida; tem, enfim, império incontestavel, é lei soberana
que a todos impde, a maioria. S6 quando se trata da religido e dos interesses
sagrados que a ela se prendem, é que vemos trocado os estilos; subvertido, calcado
aos pés, ndo levados em conta alguma o principio, tdo proclamado pelo liberalismo
moderno, da soberania do niimero, do poder incontestavel das maiorias.?’

Somando o legado positivo deixado pela Igreja a grande maioria da populagdo que
professava o credo catolico, ndo era admissivel para os bispos ver a religido catdlica
comparada as demais “seitas”. Negava-se, de outra parte, a convivéncia pacifica com as
outras religides, por ndo ser coerente conciliar a “verdade” — 0 catolicismo — ao erro — estas.

Compreendeis a Igreja Catolica dirigindo igual linguagem as seitas modernas, que
formigam em cardume pelo seio da Babel protestante, ao torpe maometismo, as
absurdas teogonias da Asia e Africas pagds. Ide por toda a parte; ide ao Brasil, ha
lugar para todos; vos tendes tanto direito como eu ao amor e a adesdo dos povos?

Mas 0 que pedis a Igreja Catdlica é a tolerancia ou o suicidio? Ela ndo pode sem
contradizer toda sua historia, sem renegar sua prépria esséncia, sem anular-se, sem
aniquilar-se completamente, sem trair a Jesus Cristo, admitir o principio que todas as
religides sdo igualmente verdadeiras, ou que todas sdo falsas, ou que sendo uma sé
verdadeira, seja indiferente abracar esta ou as outras; como se a verdade e o erro

tivessem os mesmao direitos perante a consciéncia.
Impossivel, absurdo!

O erro ndo tem, pois direito ao assento das inteligéncias; o mal ndo tem direito a
anuéncia das vontades. %

Constatando a situacdo de desprestigio a que 0s novos tempos, principalmente a partir
do decreto 119-A, relegaram a instituicdo cat6lica, os bispos encerravam sua analise da
situacdo nacional com um resignado pessimismo. Porém, se ndo esperavam nenhuma medida
de reparacdo por parte do Governo Provisorio, depositavam suas esperangas nas discussoes
que deveriam ocorrer na assembleia que prepararia a nova constituicdo, sendo esta, sim,
representativa da populacéo brasileira. Se com relacdo aos governantes explicitavam seu
descrédito, confiavam no esfor¢o do “povo de Deus” para fazer ressurgir o valor da religido
catdlica. Diferente do que propagandeavam 0s seus opositores, sobre a incompatibilidade da
Igreja com a modernidade e com o progresso, os bispos defendiam que a Igreja era uma

instituicdo fundamental para o processo de renovacao social.

No nosso Brasil ndo é mais risonha a situacdo. Por um singular fenémeno acustico,
repete ele fielmente, através do Atlantico, todos os ecos das revolugdes europeias. O

22T EPISCOPADO BRASILEIRO. Pastoral Coletiva, 1890. In: RODRIGUES, Ana Maria Moog (org.) A Igreja
na Republica. Brasilia: Editora UnB, 1981. p. 27.
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espirito hostil a igreja esta entre nds fremente, aspero nas suas exigéncias, incarnado
em uma seita poderosa e dominante. N&o, infelizmente ndo podemos esperar nem
protecdo nem favores no estado em que nos achamos.

Enquanto a nacdo ndo assentar com serenidade e reflexdo, com a sabedoria que
esperamos em Deus, presidird aos seus conselhos, as bases da nossa constituicao
definitiva, s6 temos uma coisa que fazer: é usar da liberdade que nos reconhece o
governo atual da Republica, liberdade que é o nosso direito inauferivel, e armados
de paciéncia, abracados com a Cruz, tanto mais confiados nos auxilios celestes
quanto nos falecem os terrenos, tomar alma nova, aspirar forte um novo espirito,
espirito de caridade, espirito de zelo, espirito de sacrificio, e trabalhar corajosos na
grande e dupla obra do reflorescimento de nossa igreja e de nossa patria. A igreja
tem o segredo das grandes renovacdes sociais.

O sopro gge sai como um gemido do peito dilacerado desta Mé&e é o sopro de Deus,
é a vida.

2.1.2.3. Os deveres dos catdlicos na nova realidade socio-politica brasileira

Partindo do pressuposto de que era missdo de todos os catolicos “trabalhar corajosos

na grande e dupla obra do reflorescimento da igreja e da patria”?*°

, Na ultima secdo da
Pastoral Coletiva os bispos expunham um plano de acdes ao qual os fiéis e o clero catélico
deveriam se adequar. Era a proposta de ajustamento dos catélicos brasileiros ao catolicismo
reformado pelos ideais ultramontanos que os prelados langavam, nas paginas finais de sua
Pastoral.

Por ser a parte mais objetiva do documento, era de importancia fundamental que as
proposicdes ali contidas fossem explicadas, da melhor maneira possivel, para que aqueles a
qguem se dirigia a mensagem compreendessem, em absoluto, os caminhos apontados e, assim,
pudessem por fielmente em préatica. A fim de atingir este proposito, essa se¢do foi subdividida
em trés orientacBes especificas, com o0s quais 0s catdlicos deveriam comprometer-se, sendo
elas 1. Bem apreciar a liberdade da Igreja em si e a liberdade que fora concedida pelo decreto;
2. Quais deveriam ser os compromissos dos catolicos diante daquela conjuntura e; 3. O
cumprimento com animo resoluto, firme, mais dedicado do que nunca, dos deveres cristdos na
nova era que se abria para o catolicismo no Brasil.

No primeiro aspecto, abria-se uma via de proximidade da Igreja para com a republica.
Por mais que o episcopado tecesse criticas ao longo do documento contra o espirito

secularista que conduzira o governo republicano, os bispos ndo deixaram de reconhecer que 0

22 EPISCOPADO BRASILEIRO. Pastoral Coletiva, 1890. In: RODRIGUES, Ana Maria Moog (org.) A Igreja
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mesmo lhes garantira direitos que o Império negara. Embora afirmassem que a liberdade era
um direito inerente a Igreja — lembrando a doutrina dos dois poderes ou sociedades perfeitas —
aplaudiam o beneficio concedido pela republica, principalmente o ponto final posto ao regime

do padroado, através do decreto 119-A de 7 de janeiro de 1890.

Que devemos depois disto pensar da liberdade eclesiastica garantida pelo decreto?
Se nele ha clausulas que podem facilmente abrir porta a restricdes odiosas dessa
liberdade, cumpre, todavia reconhecer que, tal qual esta redigido o decreto, assegura
a Igreja Catdlica no Brasil certa soma de liberdades como ela nunca logrou no tempo
da monarquia.?**

Analisando detidamente cada um dos artigos de que se compunha o decreto da
separacao, apresentaram ainda nesta se¢do suas criticas contra as “restrigdes odiosas” que
surgiam em decorréncia de decreto 119-A.

Os bispos se apoiavam nos artigos de niimero 2 e 3*** do decreto, que asseguravam a
liberdade de culto, para fortalecer o casamento religioso em detrimento do civil instituido em
24 de janeiro de 1890. Embora evitando o choque direto com o Estado, aconselhando os fieis
a prestarem-se a obrigatoriedade da lei, mantinham-se irredutiveis no entendimento acerca da

ilegitimidade do casamento civil como ato instituidor da familia.

O casamento civil, sabei-o bem, cristdos, ndo vem substituir o Unico e verdadeiro
casamento, que é o religioso. Nos acreditamos como um dogma da nossa religido
que o Matrim6nio é um dos sete sacramentos da Lei nova instituido por nosso
Senhor Jesus Cristo e que s6 ele santifica a unido do homem e da mulher com o fim
de formarem a familia crista.

Tendo o decreto reconhecido solenemente a liberdade que temos de confessar
particular e publicamente a nossa crenga e praticar as nossas leis disciplinares,
estamos em nosso pleno direito, em face mesmo do governo civil, de so
considerarmos valido para os Cristdos o contrato matrimonial que é celebrado na
Igreja, com a béncdo de Deus. De fato s6 entdo é que se contrai o vinculo
indissolivel com a graca do sacramento; s6 entdo é que ficam os nubentes
legitimamente casados. Outra qualquer unido, ainda que a decorem com aparéncias
de legalidade, ndo passa de vergonhoso concubinato.

Podeis prestar-vos a formalidade do casamento civil, para regular a heranga dos
vossos filhos; mas sabendo bem que s6 contradiz verdadeiro Matriménio, quando
celebrais o ato religioso perante Deus e a vossa consciéncia, segundo as prescri¢cdes
da Santa Igreja Catélica.”®

231 EPISCOPADO BRASILEIRO. Pastoral Coletiva, 1890. In: RODRIGUES, Ana Maria Moog (org.) A Igreja
na Republica. Brasilia: Editora UnB, 1981. p. 39.

232 Art. 2° a todas as confissées religiosas pertence por igual a faculdade de exercerem o seu culto, regerem-se
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Constava também no documento a condenacgéo do episcopado referente a manutencao

dos chamados limites de m&o morta, consagrados no artigo quinto®* do decreto da separagéo.

Esta permanéncia, segundo os bispos, teria por unico objetivo ferir a liberdade econémica e

administrativa da Igreja catélica, ndo estando de acordo com as proposicGes liberais que

pautavam o governo republicano.

Lamentamos, todavia que, tal direito, reconhecido e declarado em termos tdo amplos
e cabais, pareca sofrer logo restri¢do grave com a clausula referente as leis de méo
morta. N&o cremos que se queira, no regime de institui¢des libérrimas, evocar toda
essa legislacdo obsoleta, eivada de absolutismo, e que s6 pode entre nds prejudicar a
Igreja Catdlica. De fato sd as nossas confrarias e 0s nossos institutos religiosos
possuem imoveis. SO a ela podem, pois, ferir as leis chamadas de mao morta, s6 ela
ficara com seu direito de propriedade limitado e tolhido. *°

Para o segundo aspecto abordado na terceira e ultima secdo da Pastoral Coletiva —

relativo aos compromissos dos catolicos diante daquela conjuntura —, a orientacdo era apenas

uma: clamar pela plenitude dos direitos da Igreja, fazendo cumprir de forma real e efetiva a

liberdade que o decreto de 7 de janeiro de 1890 pretendera garantir.

Sim, a0 menos a liberdade e o respeito de nossas crencgas! Este é o brado, o reclamo,
0 pregdo que as grandes vozes levanta todo o Brasil catdlico até o governo da
Republica.

Ah! Ndo cedam os que tém as tremendas responsabilidades do poder a torrente das
opinides extremas de um radicalismo exaltado, insensato, que ndo sé quer a Igreja
desquitada do Estado, sendo que, depois de desquitada, a traga o Estado perseguida e
espezinhada.?*

A atuacdo de toda a comunidade catolica nas campanhas para a consecuc¢éo plena das

liberdades da Igreja teria, portanto, por objetivo ndo permitir que se repetissem no Brasil os

“horrores” ocorridos em sociedades marcadas pela separagdo do Estado e da Igreja. O

exemplo que o episcopado utilizava para amedrontar os destinatarios da carta, contribuindo

para fortalecer neles a necessidade de aderir a causa catolica, era o da sociedade francesa no

periodo da revolucdo, assim como haviam feito os papas em seus documentos de critica a

modernidade.

24 Art. 5° A todas as igrejas e confissdes religiosas se reconhece a personalidade juridica, para adquirirem bens
e 0s administrarem, sob os limites postos pelas leis concernentes & propriedade de mdo-morta, mantendo-se a
cada uma o dominio de seus haveres atuais, bem como dos seus edificios de culto. DECRETO DO GOVERNO
PROVISORIO DA REPUBLICA, n° 119-A, de 07 de janeiro de 1890.
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Desta nefasta tendéncia, deste fanatismo impio, que quer extinguir a Religido nas
escolas e por toda a parte, nasceram 0s horrores da revolucdo Francesa, que ninguém
certamente deseja ver reproduzidos entre noés.

Né&o, a Republica brasileira ndo enveredara por tal caminho, que vai, di-lo a historia,
em temerosas catastrofes.

N&o veremos entre nds aquelas cenas ldgubres e sacrilegas, aquela orgia sangrenta
que maculam a histéria da Franca, e que mais parecem sonhos sinistros de uma
imaginacdo desvairada, do que fatos reais passados, quase em nossos dias, no seio
de uma das mais cultas nagdes da Europa!

Clero foragido, ou guilhotinado, afogado, metralhado; as Igrejas fechadas ou
profanadas, umas feitas armazéns, outras estrebarias; culto catolico interrompido;
crucifixos atirados ao Rio Sena, e os filosofantes, de cima das pontes, a abanar com
a cabeca dizendo: Foi-se o rei; |4 se vai o Cristo! E os animais imundos vestidos de
ornamentos sacerdotais, entre vaias da populagdo parisiense, e em suma, para ndo
dizer mais nada, uma mulher nua entronizada no altar-mor da catedral de Notre
Dame, festejada, adorada publicamente com o titulo de Deusa da razdo!*’

Para que no Brasil ndo se repetissem os “horrores da revolugdo francesa”, os catdlicos

deveriam clamar pela liberdade e pelo respeito da Igreja, mas também, e este é o terceiro

aspecto da ultima secdo do documento, por em pratica os seus deveres de cristdos, apontados

e incentivados pelos bispos na Pastoral. A conclamagéo feita pelos diocesanos novamente

parecia se revestir da forca retdrica, construida no Brasil a partir dos trabalhos jesuiticos na

colonizacdo, como argumentou Luis Costa Lima, utilizando-se de frases de impacto capazes

de promover a adesdo imediata daqueles que os ouvissem ou lessem.

Oh! Que chegados somos, em verdade, a uma dessas tristes épocas, em que o triunfo
da iniquidade sopea todo o sentimento bom e abocanha toda a virtude.

()

Que fazer? Cruzar os bracos na acidia, na frouxiddo e calar? O Sacerdotes, 6
catolicos, fora um crime!

Pois quando vemos as injusticas, em vez de bradar contra as injusticas, havemos de
calar-nos?

Pois quando a verdade é atacada, em vez de sairmos a publico em defesa da verdade
havemos de abafa-la e escondé-la debaixo do siléncio?

Pois quando procuram por todos os meios destruir a nossa Religido, a nossa fé, que é
o fundamento de todas as nossas esperangas no tempo e na eternidade, e de que
depende o bem-estar e a felicidade nossa, de nossas familias, de toda a sociedade,
havemos de ficar indiferentes, invisiveis, como se nada fora conosco? E isto raz&o?
E isto justica? E isto valor? E isto honra? E isto espirito cristdo?

O Sacerdotes! O fiéis catdlicos! Que ndo suceda assim!

E hora de despertar do sono, de despertar da inércia, de estimular brios, de agir com
valor e de concerto, de combinar um grande e generoso esfor¢o para defende,
restaurar e fazer reflorescer a nossa Religido e salvar a nossa patria.*®

A primeira orientacdo dos bispos destinava-se aos padres. Incentivava-os para que

intensificassem suas atividades sacerdotais, por meio, especificamente, de duas atuagdes.

27 EPISCOPADO BRASILEIRO. Pastoral Coletiva, 1890. In: RODRIGUES, Ana Maria Moog (org.) A Igreja
na Republica. Brasilia: Editora UnB, 1981. p. 43.

38 |bid. p. 48-49.
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Primeiramente, valorizando as pregacdes e 0s ensinamentos homiléticos, reafirmando o

importante lugar do pulpito na formacé&o e no doutrinamento dos fiéis.

O pulpito que esta desgracadamente e quase por toda a parte mudo, ai! Mudo, ressoe
de novo com os assentos da palavra evangélica.

()

Dai o pdo da doutrina bem partido aos pequeninos; queremos dizer, a esse pobre
povo faminto de instrucdo. (...) Ah! N&o os deixeis ir a mestres de perdicéo, que 0s
dispordo a uma vida de vicios e de crimes! %

Conclamavam ainda aos sacerdotes para que reavivassem seu espirito de unidade, mantendo-
se filialmente unidos os bispos e ao papa para que, juntos, trabalhassem pela restauracdo da
Igreja no Brasil.

Quanto aos fiéis, orientavam para que se mantivessem animados na fé, no amor, na
obediéncia e na dedicacdo para com a Igreja. Apontavam ainda a postura de defensores do
catolicismo da qual os fi€is catélicos deveriam efetivamente se revestir:

Assim tomarei a peito todos os interesses dela [da igreja] considerando-os como 0s
V0ssos préprios interesses. As injurias que lhe forem irrogadas irdo ferir-vos o

coragdo, como repercutem num coracdo filial os agravos dirigidos a uma mée
extremosa e dedicada.?*°

Incentivavam também os bispos que os seus fiéis se engajassem particularmente na difusdo da
imprensa catdlica, como forma de combater os ataques da “imprensa impia”: “Se Deus vos

tiver comunicado o dom de falar e a ciéncia de escrever, a vossa voz e a vossa pena estardo a

9y 241

servigo da Igreja” <, clamavam os altos membros da hierarquia catélica.

A orientacdo aos fiéis seguia pelo caminho da obediéncia, para que praticassem
fielmente as determinagdes de seus pastores, como filhos fiéis e dedicados & mée zelosa que

garantiam ser a Igreja.

Ah! Né&o haja, pois, mais entre nos tanto catdlico s6 de nome! Haja-os, e
muitissimos verdadeiros, praticos, consequentes, sinceros, para quem a religido ndo
é uma pratica superficial, intermitente, uma va cerimdnia que apenas nos leva meia
hora aos domingos e em que ninguém mais pensa; mas uma crenca verdadeira, séria;
um sentimento profundo, que nos prende todo inteiros pelo fundo das entranhas, nos
acompanha por toda a parte e domina como uma regra suave e inviolavel, todo o
movimento de nossa vida, doméstica e social, privada e ptblica. %%

2% EPISCOPADO BRASILEIRO. Pastoral Coletiva, 1890. In: RODRIGUES, Ana Maria Moog (org.) A Igreja
na Republica. Brasilia: Editora UnB, 1981. p. 49.

20 |bid. p. 52.
1 |bid. p. 52.

242 |bid. p. 53.
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Por altimo, apontavam como obrigacéo crista prover financeiramente o culto catolico,
sustentando sua “formosura, majestade e esplendor”, bem como manter a imprensa catolica

através de suas assinaturas, ja que, com o fim da unido entre as esferas politica e espiritual, a

Igreja deixara de contar com a subvencdo oficial do Estado®®.

A Carta Pastoral coletiva dos bispos terminava com duas ordens explicitas. A primeira, de
cunho espiritual, ordenando que se levantassem preces com a maior solenidade possivel, a Deus e a
Virgem Imaculada, a fim de que fossem derramadas sobre a Igreja as gracas que naquela situacdo se
faziam necessarias. A segunda, que arremata a missdo politica e pedagdgica do documento, ordenava
que, além de ser distribuida em impressos, a carta fosse lida em trés sessdes nas missas e em outros
atos religiosos em que houvesse o maior nimero de fieis, e explicada detidamente e com toda clareza

para 0 conhecimento de todos***

. Além de marcar a forte preocupagdo com o doutrinamento do
“rebanho”, a recomenda¢do do episcopado aponta-nos novamente o traco caracteristico da cultura
brasileira, de que nos falou Costa Lima: “A linguagem escrita torna-se linguagem oral, isto &, ‘sera
lida’, “explicada’.?* As palavras deveriam transbordar do papel para as vozes,**® ampliando assim o
alcance da mensagem da Pastoral e favorecendo a conquista de seu objetivo.

Com a grande maioria da populacdo composta por fiéis catolicos bem formados pelos
ensinamentos do episcopado brasileiro, os lideres republicanos ndo poderiam governar ignorando 0s
anseios e as tradigdes populares. Estas, em grande parte, originavam-se na religido catdlica praticada

pela maioria no pais.

2.2. A voz da imprensa: radicalismo catequético através do jornal O Apoéstolo

A partir da segunda metade do século XIX, o clero catdlico brasileiro de inspiracdo
ultramontana acreditava estar vivenciando uma grande luta contra as transformacdes trazidas
pela modernidade. Para que estas alteragbes ndo prevalecessem contra 0s ensinamentos

catolicos era necessario que seus defensores se langassem ao trabalho de guiar a nagdo para “o

3 EPISCOPADO BRASILEIRO. Pastoral Coletiva, 1890. In: RODRIGUES, Ana Maria Moog (org.) A Igreja
na Republica. Brasilia: Editora UnB, 1981. p. 53.

4 Ibid. p. 57.

5 ARAUJO, José Carlos Sousa. Igreja Catélica no Brasil: Um estudo de mentalidade ideolégica. S&o Paulo:
Paulinas, 1986, p. 39.

246 MOREL, Marco. Palavras além das letras: Apontamentos sobre imprensa e oralidade na primeira metade do
século X1X. Acervo, Rio de Janeiro, v. 23, n. 1, p. 63-80, jan./jun. 2010.
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caminho reto da moral cat6lica”®’. Um dos caminhos encontrados pela Igreja neste trabalho
de condugdo dos fiéis foi a imprensa.
De acordo com Oscar de Figueiredo Lustosa, uma das principais publicacdes catolicas,

7248 s figis catdlicos. Neste

o jornal O Apdstolo, assumia a missdo de “formar e informar
sentido, utilizar-se da imprensa foi uma estratégia amplamente utilizada para orientar 0s
pensamentos e condutas da maioria da populagéo.

O valor da imprensa era amplamente reconhecido pelas autoridades da Igreja, que
salientaram o alcance das folhas e a urgente necessidade na difusdo das publicac@es catdlicas,
como importante instrumento de combate as ideias de seus opositores, que ganharam espaco
ao longo dos oitocentos. Reconhecimento emblemético deste valor representa o
pronunciamento do papa Pio 1X, em abril de 1870:

Com efeito, quase que ndo existe hoje outro meio para destruir o veneno que
universalmente se oferece aos povos em folhetos, gazetas e estampas indecentes, do
que a publicacdo de periddicos catdlicos, os quais, sendo facilmente manuseados por
todos, manifestem as insidias, refutem os erros, insinuem nos espiritos a reta
doutrina, e convertam as mentes e 0s coragdes para a Religido Catélica, em cuja
forca estdo unicamente depositadas as esperangas que ainda restam de impedir a
dissolucdo social e de restaurar a ordem. (...) Clama pois, clama sem cessar: como
trombeta exalta tua voz, revela os crimes da impiedade, patenteia os danos que ela
dé origem para que assim se conhega o qudao amargo é ter abandonado o Senhor e
sacudido o seu temor, e qudo absurdo é perseguir ou menosprezar aquela Religido
que tendo ja erguido o género humano da profunda abjecdo em que se havia

precipitado, continuou sempre a ser a autora e promotora dos progressos dessa
mesma humanidade que hoje tanto se ensoberba.?*

A partir dessas palavras, é possivel observar de que maneira o pontifice compreendia o
papel da imprensa naquele final de século: ela era 0 melhor instrumento de combate aos
demais 6rgédos da imprensa — “impios” —, e também o veiculo principal de denuncia dos males
trazidos pela modernidade, que somente o catolicismo era capaz de derrotar. As publicacdes
catélicas cumpriam, portanto, o papel de apresentar e defender o modelo de sociedade
ancorada no catolicismo como o da sociedade ideal, a qual os homens comprometidos com o

“progresso” da humanidade deveriam se filiar.

#4T«o caminho reto da moral catolica” e “si doutrina” eram expressdes frequentemente utilizadas pelos redatores

de O Apostolo para enfatizar a superioridade dos valores cat6licos sobre 0s pensamentos modernos. Estas novas
ideias que se chocavam contra os ensinamentos da igreja, como o liberalismo, o racionalismo e o positivismo, na
otica dos religiosos contribuia para precipitar a sociedade no caos, sendo por isso comumente chamada de “as
portas do inferno”.

28 | USTOSA, Oscar de Figueiredo (org.). Os bispos do Brasil e a imprensa. S&o Paulo: Edicdes Loyola, 1983.
p. 8.

29 Carta do papa Pio IX ao conego Gongalves Ferreira, diretor do periédico catélico O Apéstolo, 10 de abril de
1870.
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O episcopado brasileiro, cada vez mais alinhado as diretrizes romanas, desde a
segunda metade do século XIX, através da Carta Pastoral Coletiva de 1890 corroborava a
orientacdo papal, conclamando a todos aqueles que se inclinavam a religido para que
dedicassem seus esforgos a criacdo e a manutencao da imprensa catolica:

h&, porém, uma forma que quiséramos ver-vos revestir hoje mais particularmente o
VOSSO amor para com a lgreja; quiséramos ver-vos todos empenhados na difusdo da

imprensa catdlica, como um meio de atalhar quanto possivel os estragos da imprensa
l'mpia”ZSO.

Era esta uma das proposicdes do episcopado em 1890, como forma de enfrentar as provacgoes

dos novos tempos, formando a grande maioria da populacéo brasileira no catolicismo.

2.2.1. O jornal O Apdstolo e a circulacdo das ideias catélicas

Segundo Hugo Fragoso, a imprensa catolica esteve presente no Brasil desde o inicio

251

da producdo de periédicos no pais™", tornando-se mais difundida nos anos seguintes a

independéncia. Para Oscar de Figueiredo Lustosa, a imprensa catélica, em sua origem, tinha

como caracteristica o empirismo, 0 artesanato e a dispersdo das iniciativas®?

. A partir da
década de 1870, com o acirramento das tensfes resultantes da Questdo Religiosa e o
movimento de reforma da Igreja, tornou-se mais informativa, abordando assuntos
relacionados a doutrina e tomando partido nas questdes relacionadas ao modelo ultramontano
e as demais proposicoes politicas, ideoldgicas e culturais, como o liberalismo, o positivismo e
0 protestantismo.

Para uma melhor compreensdo dos objetivos e os recursos disponiveis as publicaces
confessionais, os dois autores aqui citados elaboraram em seus trabalhos divisdes
cronoldgicas referentes a historia da imprensa catélica no Brasil, qualificando suas diferentes

fases. O periodo estudado nesta pesquisa foi classificado por Lustosa como a fase de

20 EPISCOPADO BRASILEIRO. Pastoral Coletiva, 1890. In: RODRIGUES, Ana Maria Moog (org.) A Igreja
na Republica. Brasilia: Editora UnB, 1981. p. 52.

»1 FRAGOSO, Hugo. A Igreja na formagcéo do Estado liberal. In: BEOZZO, José Oscar. Histéria da Igreja no
Brasil: Ensaio de interpretacdo a partir do povo. Segunda época: A Igreja no Brasil no século XIX. Petrépolis:
Edi¢des Paulinas/ Vozes. 1992. 32 Edicdo. p. 214.

%2 | USTOSA, Oscar de Figueiredo (org.). Os bispos do Brasil e a imprensa. S&o Paulo: Edicdes Loyola, 1983.
p. 14.
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consolidacdo da imprensa catdlica brasileira (1870 — 1900)*°. Para o autor, nesta etapa, as
publicacGes tomaram dimensdes mais amplas, tornando-se mais informativas, tratando sempre
de aspectos da vida interna da Igreja e entrando também em uma perspectiva mais
polémica®™*.

De acordo com Hugo Fragoso, no periodo iniciado na década de 1870 a imprensa
catolica destacou-se na defesa da autoridade eclesiastica frente as “exorbitancias” do poder
civil.®®® Em sua interpretacdo, 0 autor aponta esta caracteristica como decorrente do
movimento de reforma da Igreja, em que a imprensa se constituiu em mais um instrumento de
doutrinagdo: “em um tempo de indiferentismo religioso ¢ de contestacdo aos dogmas da

»256 afirma o

Igreja, a imprensa catélica julga ter uma importante missdo pastoral a cumprir
autor.
Ainda de acordo com Lustosa, a fase de consolidacdo da imprensa catdlica iniciou-se

com o fortalecimento do jornal catélico da Corte, O Ap6stolo®’

que, ratificando a afirmagéo
de Fragoso, caracterizou-se pelo combate as medidas do poder civil que afrontavam os
interesses da Igreja, tornando-se assim, um importante elemento de fortalecimento do poder
eclesiastico.

O Apdstolo, periodico religioso, moral e doutrindrio dedicado aos interesses da
religido e da sociedade®® foi uma folha catélica publicada no Rio de Janeiro ao longo de 35
anos, entre 1866 e 1901. De acordo com Martha Abreu, O Apdstolo assumiu a missdao de
ensinar a boa doutrina, divulgar o movimento religioso no mundo, particularmente no Brasil,

e sustentar a ordem publica e a propriedade, deixando claro que suas fungdes se projetavam

3 | USTOSA, Oscar de Figueiredo (org.). Os bispos do Brasil e a imprensa. Sdo Paulo: Edices Loyola, 1983.
p. 12

>4 Além da fase de consolidacdo, Lustosa identificou ainda uma fase de iniciacdo (1830 — 1860), na qual foram
dominantes o empirismo, o artesanato e a dispersdo das iniciativas; uma fase de organizacéo e articulacdo (1900
—1945), em que os responsaveis pelo jornalismo catélico preocuparam-se mais com a infraestrutura do jornal,
além da tentativa de centralizar as informac6es com a criagdo de agéncias de noticias catdlicas; e por Gltimo uma
fase de especializagdo (1945 - ...), em que a ampliacdo dos meios de comunicacdo social, as inovac@es
tecnoldgicas, especialmente, e os desafios levantados a Igreja na area do periodismo provocaram uma tomada de
consciéncia da hierarquia e dos jornalistas catolicos sobre a necessidade de reformular a politica eclesial sobre
esta questdo.Cf. LUSTOSA, Oscar de Figueiredo (org.). Op. Cit. p. 12 — 17.

2 Cf FRAGOSO, Hugo. A Igreja na formagéo do Estado liberal. In: BEOZZO, José Oscar. Histéria da Igreja
no Brasil: Ensaio de interpretacdo a partir do povo. Segunda época: A Igreja no Brasil no século XIX.
Petropolis: Edi¢cdes Paulinas/ VVozes. 1992. 32, Edi¢do. p. 214.

28 |hid. p. 214.

%7 LUSTOSA, Oscar de Figueiredo (org.). Op. cit. p. 12 — 17.

258 Esta sentenca servira de subtitulo do periddico desde seu langamento até a edicéo n. 134 (ano I1X) de 30 de
dezembro de 1874.
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para além das de cunho estritamente espiritual®®. Embora publicado na Corte, O Apéstolo
ndo se identificava como uma folha local, jA& que seu principal objetivo era defender
“Iinteresses gerais”, ou seja, os da propria religido catdlica.

Sendo uma fonte privilegiada para o estudo das relagdes entre Estado brasileiro e
Igreja, O Apostolo oferece alguns limites para os historiadores que se propdem a analisa-lo. O
principal é a falta de informacGes sobre sua organizacdo interna. Ao longo das 194 edigdes
analisadas para este trabalho, nenhuma informacdo neste sentido foi encontrada®®. Seus
artigos raramente traziam a identificacdo de autoria, além de inexistirem informacdes sobre o
expediente que pudessem dar conta da identificacdo de seus editores ou de sua tiragem. Uma
das poucas informagdes disponiveis € a de que o periodico esteve, até a edi¢do de 11 de marco
de 1874, sob o controle da diocese do Rio de Janeiro, ja que o seu bispo aparecia identificado
como o financiador da folha. Segundo Martha Abreu, 0 monsenhor José Gongalves Ferreira,
reitor do seminério diocesano do Rio de Janeiro, fundou o jornal, sendo responsavel por sua
edicdo até 1883, ano de sua morte’®. Para os anos iniciais da reptblica, no entanto, cessam as
informacBes sobre os colaboradores e editores. Mesmo sem referéncia nominal, segundo

Alceste Pinheiro®®

, tratava-se provavelmente de padres — identificados por seu discurso
formalizado — alinhados com a doutrina ultramontana.

Com relagdo aos mantenedores da folha, sabe-se que, como referido acima, ao longo
dos primeiros anos de sua existéncia, a publicacdo esteve sob os auspicios do bispo diocesano
do Rio de Janeiro, Dom Pedro Maria de Lacerda, constando esta informacdo no frontispicio
do impresso®®®. Nos anos de 1890 e 1891, tendo desaparecido essa informacao, pode-se talvez
supor a suspensdo desse financiamento. Além disso, o periddico abriu-se para a veiculacao de
propagandas — 0 que ndo ocorria nos primeiros anos —, 0 que indicava a necessidade da folha

de procurar novos financiadores. Na ultima pagina da edi¢cdo passou a ser destinado um

%9 ABREU, Martha. O império do Divino: festas religiosas e cultura popular no Rio de Janeiro, 1830 — 1900.
Rio de Janeiro: Nova Fronteira; Sdo Paulo: FAPESP, 1999. p. 312.

%0 para este trabalho, analisamos as edi¢des compreendidas entre os dias 17 de novembro de 1889, sendo esta a
primeira edi¢do do jornal ap6s a proclamacéo da republica, e 8 de marco de 1891, , data da publicacéo da terceira
e Ultima parte do artigo de analise da constituicdo recém-promulgada. Todas as colunas do periddico foram
investigadas a procura de noticias e artigos que tocassem nas relagdes entre estado e Igreja. Apenas os folhetins
publicados no quarto final da primeira pagina nao foram analisados por ndo atenderem o objetivo de nossa
pesquisa.

%61 ABREU, Martha. Op. cit. p. 312.

%62 PINHEIRO, Alceste. O Apéstolo, ano I: a auto compreens&o de um periédico catélico do século XIX. In:
XIV Congresso de Ciéncias da Comunicacdo na Regido Sudeste. Rio de Janeiro, 2009, p. 3.

263 A informagdo “sobre os auspicios do Sr. Bispo diocesano” esteve presente em O Apéstolo até o n. 30 (ano
1X) de 13 de margo de 1874, quando, a partir de entdo a frase desaparece das edi¢des do periodico.
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grande espago para anuncios de produtos para fins litirgicos ou devocionais e outras
propagandas de interesse dos catolicos, 0 que talvez garantisse rendas ao periddico. No
entanto, o principal sustento do jornal parecia vir, desde o inicio, de seus assinantes, a quem a
folha se dirigia constantemente, pedindo que ndo faltassem com seus auxilios?®*. Cabe
lembrar que, em 1890, favorecer o surgimento e a manutencdo da imprensa catolica foi um
ordenamento dos bispos, na Pastoral Coletiva, como uma das obrigacdes do fiel catdlico
devidamente comprometido com a Igreja.

Para se ter nocdo dos valores pagos pelos assinantes, tomemos, como exemplo, 0
emblematico ano de 1889: a assinatura anual de O Apostolo custava entdo 15.000 réis,
resultando no valor médio de 100 réis por edi¢do. Para esta mesma época, Maria Tereza
Chaves de Mello se refere a Gazeta de Noticias como um jornal barato, vendido por 40 réis,
cada edicdo. Os mesmos 100 réis custava o maior concorrente da Gazeta, o nem tdo barato
Jornal do Commercio®®, o que sugere n&o ter sido O Apéstolo um jornal barato.

Nos anos de 1890 e 1891, aqui analisados, a folha compunha-se de quatro paginas,
divididas, cada uma, em cinco colunas. O jornal apresentava, além do editorial, matérias sobre
assuntos diversos que, quase sempre, versavam sobre a situagdo “moral e politica” do Brasil,
que atentava contra a ordem catélica. Trazia, ainda, folhetins, traducfes de artigos saidos em
jornais estrangeiros e comunicados enderecados ao publico catolico.

Quanto a periodicidade, entre os anos de 1889 e 1891, O Apostolo era publicado as
guartas e sextas feiras e aos domingos. A redacdo localizava-se, até fevereiro de 1890, a Rua
dos Ourives®®, n.8, passando posteriormente & rua da Assembleia, n. 49. Dada & missdo que
os religiosos consagravam a imprensa catolica, era fundamental a localizagdo estratégica do
jornal, no centro da cidade. Ainda que consideremos as dimensdes reduzidas da cidade aquela
época, nota-se que a redacdo de O Apostolo esteve sempre localizada proximo ao “centro
pulsante da vida nacional”, a famosa Rua do Ouvidor. Como afirmava o cronista Coelho

Neto, “a nossa forma de governo ¢ a rua do Ouvidor, a nossa religido ¢ a rua do Ouvidor — as

264 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, 10 de janeiro de 1890 e 12 de janeiro de 1890.

5 MELLO, Maria Tereza Chaves de. A republica consentida: cultura democratica e cientifica do final do
Império. Rio de Janeiro: Ed. FGV: Ed. UFRRJ, 2007. p. 91.

266 por ocasido da reforma urbana do prefeito Pereira Passos no inicio do século XX a Rua dos Ourives foi
desmembrada em dois segmentos, sendo o trecho entre eles acambarcado pela Avenida Central. Ao pedago
menor, entre a Rua Sdo José e a Rua Sete de Setembro, foi dado 0 nome de Rodrigo Silva, permanecendo o
trecho maior, entre a Rua do Ouvidor e o Largo de Santa Rita, com a designagdo de Rua dos Ourives até que, em
1936, teve seu nome alterado para Miguel Couto.
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constituicdes, os figurinos e os atos de fé saem desse beco. Isto € a pia lustral que consagra 0s
fatos e os homens™?®’.

Para Oscar de Figueiredo Lustosa, O Apostolo “foi o canal privilegiado, utilizado bem
ou mal pela hierarquia e pelos catdlicos, para defender a fé e os costumes, para reivindicar
direitos, para lutar contra os adversarios em uma palavra, para informar e formar” %,
Atendendo a estes objetivos, O Apdstolo foi o principal porta-voz do pensamento
ultramontano no Brasil. O texto do jornal apresentava sempre um tom combativo, trazendo
proposicdes contrarias a toda e qualquer medida no sentido da seculariza¢do. O jornal
adentrava, por esse motivo, significativamente, no debate politico, correspondendo ao que
Lustosa denominou de “ultramontanismo radical”*®°.

Logo ap0s a proclamacado, O Apdstolo questionou as medidas de laicizacdo do Estado.
O jornal pautava-se quase sempre pelo argumento da ilegitimidade do governo — ja que era
provisorio — para a tomada de medidas tdo significativas. Para Edgar da Silva Gomes?”, o
tom elevado das criticas do periddico deveu-se a tomada de consciéncia da utilidade da
imprensa como agente de conscientizacdo politico-social, em favor do catolicismo?"*.

A presenca de uma forte cultura oral no Brasil, e em especial no Rio de Janeiro no
final do século XI1X, beneficiada pelos grandes meetings de que era palco a Rua do Ouvidor,
favorecera ainda mais a difusdo das ideias contidas nos jornais. A pratica das leituras orais,
tornando os assuntos trazidos pelas folhas acessiveis a leitores e a ndo leitores, proporcionava
o que Marco Morel chamou de transbordamento das palavras para as vozes’’”. O
transbordamento de O Apdstolo era enfatizado pela acdo pastoral e pelos sermdes dos padres,
tdo fortemente incentivados pelos bispos na Carta Pastoral. Conforme assinalado por Alceste

Pinheiro, O Apostolo assumiu entdo a funcdo de fornecer subsidios apologéticos para o clero

%7 COELHO NETO, apud MELLO, MELLO, Maria Tereza Chaves de. A reptblica consentida: cultura
democrética e cientifica do final do Império. Rio de Janeiro: Ed. FGV: Ed. UFRRJ, 2007. p. 19.

%68 | USTOSA, Oscar de Figueiredo (org.). Os bispos do Brasil e a imprensa. S&o Paulo: Edicdes Loyola, 1983.
p. 12 -17.p. 8.

9 1d. A Igreja catdlica no Brasil-reptblica: cem anos de compromisso (1889 -1989). S&o Paulo: Edices
Paulinas, 1991. p. 23.

2" GOMES, Edgar da Silva. O Catolicismo nas Tramas do Poder: A Estadualizacdo Diocesana na Primeira
Republica (1889-1930). Tese de doutorado. Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2012.

an Segundo o autor, “ao rebater criticas e divulgar sua doutrina moral através da imprensa, o catolicismo entrou na
dindmica da leitura gramsciana, onde a imprensa é o meio privilegiado da pedagogia politica em busca da
hegemonia.” Cf. Ibid. p. 251.

2”2 MOREL, Marco. Palavras além das letras: Apontamentos sobre imprensa e oralidade na primeira metade do
século X1X. Acervo, Rio de Janeiro, v. 23, n. 1, p. 63-80, jan./jun. 2010.
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no embate contra 0s opositores da Igreja, orientando-os em suas pregacOes. Desta forma, o
contetdo dos textos dos jornais alcangava aqueles que ndo podiam deles dispor, fosse pelo

analfabetismo, fosse pelo seu custo, aumentando ainda mais seu raio de difuséo?"”.

2.2.3. Combates cat6licos nas paginas de O Apdstolo

Imbuidos da importante missdo que as autoridades da Igreja delegavam a imprensa e
certos do alcance e do papel orientador que o periodico catélico desempenhava junto aos fiéis,
os redatores do O Apdstolo dedicaram-se firmemente a propagacédo e a defesa dos ideais do
catolicismo ultramontano. Posicionando-se sempre no “calor do momento” diante dos eventos
da vida cotidiana do pais, O Apostolo tornava-se a primeira voz catdlica de grande alcance a
oferecer uma andlise dos episodios aos fiéis, sendo difundidos através das missas e das
leituras orais. Dado o imediatismo das reac@es da folha, o tom de seus textos apresentava-se
carregado de revolta e inconformismo, destacando-se um maior sentimentalismo, do que o
notado, por exemplo, no documento elaborado pelos bispos reunidos em S&o Paulo. As
campanhas de O Apdstolo iam no sentido de cumprir a funcdo da imprensa, como proposta
por Rousley Maia. Segundo a autora,

aquilo que se torna visivel através da midia produz segmentagdes, constroi
solidariedades, dissemina projetos ou visbes de mundo, cataliza debates, faz

deslanchar projetos de prestacdes de contas ou estimula a mobilizagdo civica. As
instituicdes de midia conectam diferentes atores, instituicdes e mundos sociais.?™

Na construcdo de suas criticas, palavras como “monstro” ¢ “inimigos” designando 0s
membros do governo e seus projetos laicizantes tornaram-se comuns. Da mesma forma
recorrente era o uso da palavra “perseguicao” para se referir ao processo de afastamento da
Igreja dos setores do Estado, bem como a “ingratidao” colocada por diversas vezes como a
causadora de tais medidas.

O papel desempenhado, assim, por O Apostolo, naquele momento, era o de informar a

seus leitores sobre as dificuldades que o processo de laicizagdo imputava a Igreja, e orienta-

I PINHEIRO, Alceste. O Apéstolo, ano I: a auto compreensao de um periédico catélico do século XIX. Anais
do XIV Congresso de Ciéncias da Comunicagdo na Regido Sudeste, Rio de Janeiro, 2009.

2" MAIA, Rousiley. Midia e vida ptblica: modos de abordagem. In: Midia, Esfera Publica e Identidades
coletivas. Belo Horizonte: Ed. UFMG, 2006. p. 27.



100

los prontamente sobre como agirem, de acordo com a doutrina catolica, frente aos desafios
impostos pela republica.

Proclamada a republica brasileira, a postura adotada pela folha catélica — bem como de
grande parte da Igreja — foi a de esperar. Ainda que a separacdo entre a Igreja e o Estado fosse
um ponto fundamental de doutrinas como o liberalismo e o positivismo, que orientaram 0s
componentes do Governo Provisério da republica, os redatores de O Apdstolo relutavam em
admitir tais intencdes. Seriam estas reconhecidas somente no momento em que de fato elas
fossem formalmente decretadas.

O decreto da separagdo esteve na pauta dos governantes republicanos desde os
primeiros momentos ap6s o golpe. Logo ap6s a proclamacdo da republica, 0 ministro da
agricultura Demétrio Ribeiro apresentou o primeiro projeto para o decreto de separacao entre
a Igreja e o Estado, sendo este recusado pelos demais membros do governo. O Marechal
Deodoro incumbiu entdo o ministro da fazenda Rui Barbosa de sua elaboracdo. Por ter sido
aluno do bispo do Para, Dom Macedo Costa, no Colégio Bahiano, e considerando o valor do
entendimento com o religioso para a eficiéncia do decreto, Rui Barbosa recebeu o prelado em
uma série de encontros para a discussdo e formulacdo do texto do documento. Embora as
conferéncias pretendessem um entendimento entre as duas partes, o resultado ndo agradou ao
bispo, sendo este descontentamento expresso na carta do prelado ao ministro escrita em 22 de
dezembro de 1889.%"

Embora fosse de conhecimento do episcopado que a separacao oficial entre o Estado e
a Igreja estivesse sendo planejada desde os primeiros momentos da republica, o jornal reagia
com assombro aos comentarios sobre a possibilidade da sua decretacdo, como se néo
passassem de especulacdes dos “inimigos da Igreja”. No dia 3 de janeiro de 1890, as vésperas
da promulgacdo do decreto 119-A, em sua sec¢do noticiosa, O Apostolo trazia o seguinte
comentario:

Fala-se, fala-se, fala-se separacdo da Igreja e Estado, casamento civil, liberdade de
culto, para cada dia. Fala-se? Felizmente parece que o governo escuta razdes mais
elevadas do que o “fala-se” de quem, fora do peso das responsabilidades julga tudo

muito facil, muito simples, muito bom.
V3o governar um dia e depois falem!?®

2’5 AZZ1, Riolando. Dom Macedo Costa e a Posicdo da Igreja do Brasil diante do advento da Republica em
1889. Sintese, Séo Paulo, v.3, n.8, 1976. p. 47 — 48.

276 O Apéstolo, Rio de Janeiro, 03 de janeiro de 1890.
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Na edicdo seguinte, em 5 de janeiro, ainda mantendo o aparente descrédito sobre a
separacdo do Estado e da Igreja, por confianga no “patriotismo dos homens do governo”, que
ndo desfeririam tamanho golpe contra a maioria catdlica do pais, a se¢do de variedades fazia
nova referéncia ao mesmo tema:

Continua-se a falar dos pretendidos projetos de liberdade de culto e de separacdo da
Igreja e do Estado, mas tudo ndo passa das noticias dos jornais dos constas dos soi
disans bem informados.

Nada de certo tem transpirado pelo que compreendemos que o patriota governo néo

se deixa levar pelo que dizem o0s jornais inspirando-se em ideias mais altas e melhor
aconselhado pelo patriotismo.?”’

Apesar das manifestacdes de descrédito, por parte do jornal, a medida foi confirmada
com a edicdo do decreto, no dia 7 de janeiro. Em resposta, entre os dias 10 e 24 de janeiro de
1890, O Apostolo intitulou o seu editorial de O Decreto de 7 de janeiro de 1890 ou a Igreja e
0 Estado. Ao longo de seis edicdes, 0 texto que ocupou quatro das cinco colunas de que se
compunha a primeira pagina — com excecdo do primeiro dia em que ocupou trés colunas —
questionava as disposi¢oes contidas naquele decreto. A primeira critica voltava-se diretamente
aqueles que se reputavam como responsaveis pela proposicdo da separacdo, considerados
como “ingratos” e “desnaturados” pelos redatores do jornal.

A nenhum catélico foi licito jamais promover de modo algum nem aplaudir a

separacgdo da Igreja do Estado.

()

Partir do Estado essa ideia importava um espirito de rebelido ou ingratiddo que s6
em corac0es de filhos impios e desnaturados podia ter ingresso, ser compreendida e
aceita.”’®

Partir dos lideres republicanos o desejo de separarem-se da Igreja ndo se justificava
ainda por ter esta unido contribuido, segundo os redatores de O Apostolo, antes para o Estado
do que para a Igreja. Em sua interpretacdo, separar as duas institui¢des significava também
ndo reconhecer a religido da maior parte da populacdo brasileira, desconhecendo o quéo
proveitosa essa unido havia sido para o proprio Estado. Esta interpretacdo aponta-nos para a
busca pela unidade da Igreja almejada tanto pelos bispos brasileiros, quanto pelo papa, através
dos documentos apresentados no capitulo anterior. Remeter-se aos supostos beneficios

historicos trazidos pela unido entre a Igreja e o Estado fora um argumento também

27T 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, 05 de janeiro de 1890.

278 O Apéstolo, Rio de Janeiro, 10 de janeiro de 1890.



102

desenvolvido pelos prelados brasileiros em seu documento coletivo anteriormente analisado.

Neste sentido, o editorial de 10 de janeiro, ao tratar do decreto da separacéo garantia-se que,
desde que a Igreja como poder nenhum sobre a terra, ela s6, com exclusdo de todo e
qualquer outro que seja e que pode penetrar no foro das consciéncias e formar por ai
o carater dos homens e dos povos, ninguém pode deixar de ver que toda a harmonia,
que toda a unido entre a Igreja e o Estado cedia antes de tudo em favor e para a

utilidade do mesmo Estado, e s6 depois e muito secundariamente, poderia dai a
Igreja colher vantagens, quaisquer que fossem elas.?”

Um dos argumentos que esteve presente na critica ao decreto 119-A foi que a medida
simbolizava o autoritarismo com que os membros do Governo Provisério administravam o
pais, em dissonancia da vontade popular e que, por este motivo, o decreto deveria ser
combatido. Este mesmo argumento estaria presente em todas as outras campanhas levantadas
por O Apostolo contra as medidas laicizantes, que se multiplicariam a partir do decreto de 7
de janeiro. Ainda repercutindo o decreto da separacdo entre o Estado e a Igreja, na primeira
pagina da edicdo de 24 de janeiro, os editores afirmavam:

nunca deve ser escurecido que a maior calamidade para uma sociedade é um
governo surdo & voz da razdo, um governo sistematico e arbitrario, um governo do
quero porque quero, o governo que longe de consultar aos verdadeiros interesses
sociais, imp8e ao poder das armas o espirito de uma filosofia ou de uma escola sua,
muito embora seja esta oposta a religido do povo, muito embora chovam os
protestos e as reclamagdes contra as violéncias, contra a mais alta perturbacdo da

ordem e dos bons costumes vindo assim um tal governo a ser para a sociedade
exatamente 0 oposto daquilo para que se constituem os governos.”®

Atravessando um momento em que a missdo do periodico catdlico tornara-se mais do
que necessaria para rebater os “insultos” representados pelas determinagdes do governo e
também para orientar, prontamente, os fieis catolicos naquele momento de desprestigio da
religido, O Apostolo reafirmava junto aos seus leitores o valor da fungdo que desempenhava.
Nesse sentido, também, tornaram-se frequentes os apelos para que os fiéis colaborassem com
manutencdo da folha. Esta orientacdo por sinal estava presente na Pastoral Coletiva publicada
pelos bispos naquele ano, como ja assinalado. Na edi¢do de 12 de janeiro, sob o titulo de “aos
nossos carissimos leitores”, em texto colocado na quarta coluna da primeira pagina, logo apds
o editorial tratando do decreto 119-A, os redatores do jornal ratificavam sua confianca de
sempre contar com os auspicios da populacdo catolica, acrescentando, ainda, a necessidade
dos servigos prestados por aquela publicagéo.

29 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, 10 de janeiro de 1890.

280 O Apéstolo, Rio de Janeiro, 24 de janeiro de 1890.



103

O pulpito por si so sera insuficiente; ao passo que o pulpito é fixo e sé buscado por
quem se inclina para a religido, a imprensa corre atras, vai buscar até os indiferentes
onde quer que estejam, em casa, ha rua, no campo e em toda a parte. E qual o 6rgdo
que atualmente tem a imprensa cat6lica sendo O Apdstolo nesta capital e raros outros
em outros estados?

Empenhado em acompanhar uma por uma as evolugdes sociais que 0 movimento de
15 de novembro sera fecundado em desenvolver, O Apdstolo ndo deixard em
esquecimento minima questdo, 0 minimo interesse que se suscite.

Gragas a Deus e a boa vontade de nossos dedicadissimos assinantes, estamos hoje de
posse de materiais nossos para todo o nosso trabalho; mas ndo é tudo; temos o
enorme dispéndio do pessoal e ndo tendo sendo a contar com as vossas assinaturas
rogamos a todos e a cada um que coadjuvem-nos em todos os sentidos.?®!

Contando com o apoio dos leitores, partiriam os editores para a franca batalha contra aquilo
gue consideraram ser o carater mais polémico do decreto de 7 de janeiro: a manutencdo na lei dos
chamados limites de mado morta. Como exposto no capitulo anterior, em virtude destes limites, os bens
das ordens religiosas gue ndo contassem mais com membros em territério brasileiro passariam ao
dominio do Estado. Estando, a partir daquela data, separadas oficialmente as duas instituigdes, criava-
se uma disputa em torno da posse dos bens eclesiasticos. Os bens das ordens monasticas, que desde 0s
tempos do Segundo Reinado atraiam o interesse imperial, com a manutencdo dos limites de mdo morta
no decreto do governo republicano, voltariam a estar no centro do conflito entre politicos e religiosos.

Manifestando seus descontentamentos contra a permanéncia no regime republicano de
um dispositivo herdado dos tempos coloniais, os redatores de O Apostolo consideravam ser
incoerente um decreto que garantia a todos plenas liberdades, ndo sé de culto mas também de
adquirirem e administrarem suas propriedades, mas privava a Igreja da posse efetiva e da
geréncia sobre seus bens. Em decorréncia destas limitagdes, criavam-se artificios de
diferenciacéo entre as religides, prejudicando os projetos de liberdade e igualdade nos quais
se construiram as campanhas republicanas. No artigo intitulado “Nao pode continuar”,
publicado nas duas ultimas colunas da primeira pagina da edi¢do de 5 de margo, os redatores
da folha catdlica queixavam-se mais uma vez contra as restricdes de liberdade que atingiam

somente a Igreja catolica. Para eles, a medida que mantinha os limites de m&o morta era

odiosa, porque quando tudo no pais goza de liberdade, e cada um é dono do que é
seu, s6 a Igreja ficou sujeita a lei das corporagdes de mdo morta, quando alias todas
essas corporacfes estdo tdo vivas como qualquer outra sociedade; ora, nada mais
odioso do que negar a um s6 o que a todos é garantido numa sociedade igual.

E injusta, porque sendo a Igreja, representada em suas corporacdes, tdo dona do que
é seu como qualquer outro proprietéario, e quando até mesmo o decreto de 7 de
janeiro reconhece sua personalidade juridica, como ndo podia deixar de reconhecer,
para a possuiu e administrar 0 que é seu, subsiste essa limitacdo pela lei das
corporagfes de mdo morta, em virtude da qual, além de ndo poderem dispor elas
livremente de seus bens, veem-se sobrecarregadas de 6nus, que nada justifica por
principio nenhum.

281 O Apéstolo, Rio de Janeiro, 12 de janeiro de 1890.
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E criminosa, enfim, porque esta nos espirito de toda a gente, que entende, a visivel
intencdo do governo, enquanto se aferrar a essa disposicdo do decreto de chamar a
si, com o correr dos tempos, esses bens que em pleno direito sempre pertenceram e
pertencem a Igreja.?®?

Nas edicBGes seguintes, ainda no calor do momento, os editores do jornal continuavam a
guestionar os dispositivos contidos no decreto de 7 de janeiro. Alegavam que determinados elementos
ali presentes converter-se-iam em problemas para a religido catélica, como por exemplo, a manutencao
dos limites de mao morta. Ainda assim, ndo deixavam de reconhecer que o decreto ndo saira tdo
danoso & instituicdo como desejavam 0s seus opositores. Esta constatacdo estaria também presente na
Pastoral publicada pelos bispos em marco daquele ano.?®

Em seu esforco pedagdgico, O Apdstolo instruia seus leitores quanto a violéncia
representada pelos limites de mdo morta. Fundamentavam-se, para isso, em anélises
teoldgicas e filosoficas em defesa da propriedade privada e, neste caso especificamente, da
propriedade da Igreja. Afirmavam assim que a permanéncia de tais limites era condenavel
porque a propriedade da Igreja era “tdo legitima como toda e qualquer outra propriedade, tdo
sagrada, tdo inatacavel como qualquer outra propriedade” 284,

Por fim, langavam seu apelo contra os limites de m&o morta, salientando novamente a
ingratiddo revelada em tal medida, elencando para isso uma série de servigos prestados pela
Igreja, construindo, assim como o episcopado na Pastoral, uma leitura positiva do “passado
glorioso” em que o Estado contara com 0 seu auxilio. Na primeira pagina da edicdo de 22 de
janeiro, dando continuidade ao editorial sobre a separagdo entre a Igreja e o Estado, os

editores do jornal questionavam-se:

Corporacdes de mdo morta.

Que significa isso perante a Histdria, perante o direito, e até mesmo sobre 0 meio
que agora vivemos sob o regime de republica?

Se se recorda diz 0 mesmo Philips, percorrendo os anais dos séculos cristdos, 0s
servigos que as corporacdes religiosas prestam ao bem estar das populacBes pela

%82 O Ap6stolo, Rio de Janeiro, 05 de marco de 1890.

283 Dentre os opositores da Igreja, alguns ganharam criticas expressivas dos redatores de O Apéstolo gracas a
atuacOes especificas durante os anos da crise do império. Benjamin Constant, ministro da Guerra e
posteriormente dos Negdcios da Intrucdo Publica, Correios e Telegraphos, sob a chefia de Benjamin Constant,
por exemplo, fora criticado por sua adesio ao positivismo, considerado um dos “erros da modernidade™. Ja Rui
Barbosa, ministro da Fazenda que tivera a oportunidade de se reconciliar com a Igreja por ocasido dos
entendimentos com Dom Anténio de Macedo Costa para a elaboragéo de decreto 119-A, ao desconsiderar a
opinido do prelado da redacdo do documento, saira com sua imagem ainda mais arranhada frente ao orbe
catolico. Cabe lembrar que sua imagem ja estava comprometida desde que, no auge da Questao religiosa no
Brasil, traduzira e prefaciara a obra “O papa e o concilio” do tedlogo alemao, Johann Joseph Ignaz Von
Dollinger com acidas criticas a Igreja e ao poder pontificio

284 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, 19 de janeiro de 1890.
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cultura do solo; se se atende ao dever natural que se incumbe a Igreja de vir em
auxilio de Estado, em caso de necessidade com seus proprios recursos, sob a Unica
condicdo de adesdo do Sumo Pontifice, todas essas prevencdes tdo injustas, que
fazem da riqueza da Igreja um perigo para a prosperidade do Estado, se desvanecem
por si mesmas, e os dons da piedade dos fiéis ndo serdo mais consideradas como
alienacdo de mdo morta, mas muito ao contrario como fontes vivas para o Estado
mesmo, etc.

Donde partiu o primeiro exemplo de emancipacédo de escravos sendo de uma Ordem
religiosa, a dos reverendissimos padres beneditinos?

Quem foi talvez o maior contribuinte pecuniario para as despesas nas emergéncias
da guerra do Paraguai?

O que ndo tem a sociedade recebido em favores destas mesmas Ordens religiosas?

E no tocante ao culto, se fossemos esperar pelo subsidio do Estado, qual seria o
templo que estaria apto para o culto, quais seriam 0s atos do culto que se teriam feito
com regularidade e com o devido esplendor se ndo fossem as Ordens religiosas, as
irmandades e as confrarias com sua devogao e com seus patrimonios?

E sdo mortas as maos destas corporagdes!®®

Na edigdo de 2 de fevereiro, em artigo publicado na segunda pagina sob o titulo de “A
vela”, O Apostolo trazia um exemplo de situaces que, mantendo-se os limites de mdo morta,
poderiam se tornar recorrentes. Relata um episdédio ocorrido na catedral do bispado do Rio de
Janeiro, quando, tendo o cabido diocesano se reunido para celebrar uma missa, em 30 de
janeiro de 1890, ao procurarem-se as chaves dos arméarios que guardavam os paramentos,
alfaias litdrgicas e demais objetos de valor, tomaram conhecimento de que estas ndo se
encontravam com o responsavel pelo templo, mas com o ministro do interior. Alarmados,
segundo o jornal, os responsaveis pela catedral oficiaram ao governo, vendo em tal fato o
inicio da concretizacdo daquilo que tanto temiam: que o Estado tomasse posse de tudo o que
fosse da Igreja. Entretanto, o oficio parecia ter surtido efeito, ndo sendo a ameaca tdo grave, ja
que, em 7 de fevereiro, O Apostolo noticiava a devolugdo das chaves a catedral do bispado.

A narrativa do episodio servia, no entanto, para reafirmar aos leitores os tempos hostis
que os catolicos enfrentavam, frente ao governo republicano, sendo reais as ameacas
anunciadas. Em decorréncia disso, os catolicos precisavam estar informados sobre a
necessidade de reagirem contra os ditames dos “inimigos da Igreja” que faziam parte do
governo republicano.

Dando prosseguimento as medidas de laicizacdo, em 24 de janeiro de 1890 vinha a

1286

publico o decreto n. 181", que regulamentava a instituicdo do casamento civil. As discussées

sobre a secularizacdo dos casamentos no Brasil ndo eram novas. Segundo Raquel Galante, seu

285 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, 22 de janeiro de 1890.

286 DECRETO DO GOVERNO PROVISORIO DA REPUBLICA, n° 181, de 24 de janeiro de 1889.
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8% tendo sido

inicio remete a iniciativa do entdo deputado Nabuco de Araujo, do ano de 185
a medida condenada nos documentos papais. O decreto causou, entretanto, imensa revolta
entre o clero ultramontano, que passou a combaté-lo ardorosamente, como atesta 0 exame das
paginas de O Apostolo.

O motivo principal da revolta do clero era a consideragdo do matriménio como
sacramento fundamental para a edificacdo de um dos pilares basicos da sociedade, pelo qual a
Igreja se achava responsavel: a familia. Instituindo-se o casamento civil, as unies perderiam
seu carater sacramental e, portanto, sagrado, convertendo-se num simples contrato, o que
abria as portas para todos os tipos de “adulteracdes”.

Ja na edigdo seguinte a publicacdo do decreto 181, em 26 de janeiro de 1890, o
editorial de O Apdstolo, que ocupava quatro das cinco colunas de sua primeira pagina, trazia
por titulo “Casamento civil” e iniciava ali a campanha do jornal contra a medida. Sua primeira
proposicao era, subversivamente, questionar a autoridade do Governo Provisério para instituir
mudancas que afetavam significativamente os costumes:

mas como é que aquilo que ai todos os dias se confessa provisério, pelo simples fato
de dispor de metralhadoras a seu talante, sem que ninguém lhe possa ir as maos,
abala a sociedade em seus fundamentos, penetrando no lar doméstico, arrancando e
impondo crengas, estatuindo tiranicamente com o nome de lei a vontade arbitréria de
sete individuos que em nada mais se apoiam do que no poder dar armas, que em
tempos de barbarie nunca criariam direito, quanto mais hoje em plena civilizagdo em
que nada mais deve imperar sendo a razdo e a justica, e nesse pais, desde seu
nascimento constituido, educado e modelado nos mais liberais principios que podem
reger as nagoes livres?

O Governo Provisorio, por isso mesmo que é provisorio, ndo pode decretar medidas
da ordem destas, que se contem no decreto de 24 de janeiro, salvo se por poder se

entende a forca bruta e material, que empunham hoje o exército e a armada, muito
embora se apregoem em nome da nago.?*

Reafirmando a auséncia de reconhecimento religioso sobre o casamento civil, os
editores de O Apostolo defendiam que este se constituia em simples concubinato, impossivel
de ser legitimado pelo catolicismo. Dessa forma, pela auséncia da sacralidade da unido,
aqueles que recorressem somente ao ato civil estariam impossibilitados de receberem
qualquer outro sacramento, inclusive o da peniténcia, aquele que livraria os fi€¢is das “penas
eternas”. Desta forma, a Igreja langava ameacas escatoldgicas, a fim de conter a adesdo da

populacdo as medidas de laicizacao.

%87 Cf. GALANTE, Rachel de Souza. O punhal da fé: Ideias politicas, juridicas e religiosas sobre o casamento
civil no Segundo Reinado. Dissertagdo de mestrado. Niter6i, Universidade Federal Fluminense, 2008.

288 O Apéstolo, Rio de Janeiro, 26 de janeiro de 1890.
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Na tentativa de fortalecer a campanha contra o decreto 181, O Apdstolo editou uma
série de orientagcdes para que os fiéis pudessem burlar as determinacbes do decreto civil,
continuando a constituir seus casamentos pelo sacramento religioso. “Quanto aos direitos
civis, o proprio decreto do casamento civil aponta outros meios de garanti-los, independente
do casamento civil”®®, defendiam os ultramontanos. Os procedimentos que os catdlicos
deveriam seguir, boicotando a implementacdo do decreto, ganharam uma publicacdo
especifica, o chamado Guia Pratico para o casamento civil, propagandeado em O Apdstolo
como um livro fundamentalmente necessario para que os fieis soubessem resistir a0s novos
tempos. O manual constituia, assim, mais uma ferramenta da imprensa catélica para
formacéo e doutrinamento.

O Guia Prético do Decreto do casamento civil para uso dos Catholicos foi uma
publicacdo da tipografia de O Apdstolo do ano de 1890, escrita pelo Padre J. A. M. Loreto,
professor do Mosteiro de S&o Bento do Rio de Janeiro, contendo respostas aos
questionamentos que a populacdo catolica, supostamente, encaminhava a redacdo de O
Apostolo, sobre esse tema.

O guia, que contava com 115 paginas, logo em sua apresentacao trazia as questdes que
a obra pretendia esclarecer: quais as penas em que incorreriam 0s cat6licos que se casassem
sO civilmente; em que penas seriam acometidos 0s que se casassem sO religiosamente e; que
modificacdes teria porventura trazido o decreto 119-A as leis da Igreja.?®® Para respondé-las,
0 autor dividiu sua publicacdo em duas partes. A primeira remetia-se diretamente ao decreto,
tratando da ilegitimidade do governo para promulgar tal decisdo. Na segunda parte,
explicavam-se detidamente as leis da Igreja referentes ao casamento e como estas
confrontavam as disposicdes do decreto 181,

Em consonancia ao argumento defendido repetidas vezes por O Apoéstolo sobre a
ilegitimidade do governo, as criticas ao casamento civil de que o Guia Prético seria portador
partiam desta mesma premissa. Para o seu autor, 0 Governo Provisorio constituia-se de

um grupo de cinco ou seis homens em nome de si préprios, sem a delegagdo de
ninguém, nem do exército, que, como se sabe, foi surpreendido pela stbita evolucdo
do acontecimento de 15 de novembro; nem da armada, que apenas aderiu pra ndo

fazer as ruas de sua patria nadarem no sangue de seus irmdos; para que aquele
grupo, que tudo manejou no sentido no sentido de interesses puramente pessoais,

289 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, 08 de junho de 1890.

2% | ORETO, Jose Alves Martins de, Padre. Guia pratico do decreto do casamento civil para uso dos catholicos.
Rio de Janeiro: Typ. do Apostolo, 1890. p. 3.

2 |pid. p. 4.



108

ditassem leis a um povo independente, hoje constituido em forma de republica, isto
é, de governo do povo pelo povo, quando, ha seis meses desta parte, a nagdo, o
povo, ainda ndo teve minima ocasido de se manifestar em coisa alguma que se possa
classificar de interesse publico, de interesse nacional.??

A primeira parte do livro abria-se assim, condenando o Governo Provisorio — “uma
legido de demolidores que assaltaram a familia brasileira e que ndo representavam 0s

»293 _ e a lei que decretou 0 casamento civil como injuridica, ilegal e

interesses da nagdo
inadmissivel. A critica, no entanto, ndo se basearia em instrumentos das leis e da justica civil.
A frase “é para catdlicos que escrevemos” permearia a maior parte do texto, dando indicios de
que as explicacdes ali contidas tinham suporte na fé e na doutrina catélica e que as leis e a
justica a que o autor se referia ao longo do texto eram, em grande parte, as divinas.
Segundo o autor do guia, o decreto de 24 de janeiro era inaplicdvel a sociedade
brasileira, uma vez que violentava os direitos dos cidadaos:
Ora, o decreto do casamento civil imp8e aos catdlicos brasileiros um casamento
contrario as suas crengas; um casamento que, longe de conduzir o homem a

totalidade de seus destinos, afasta-os dos mais elevados e sagrados deles, que sdo 0s
destinos sobrenaturais;?**

Apoiando-se em explicacdes biblicas, apresentando a seus leitores episddios que iam
desde a criagdo do primeiro casal, contido no livro do Génese, a exortagdes de Jesus e de seus
discipulos a respeito do matriménio que constam nos livros do chamado Novo Testamento, o
autor acrescentava gque, por ser 0 casamento uma criacdo divina, a competéncia de legislar
sobre ele pertencia Unica e exclusivamente & Igreja®®>.

Ainda na primeira se¢do, condenava-se a arbitrariedade da decretacdo do casamento
civil, ja que esta ndo representava a vontade nacional. Segundo o padre Loreto, a falta de
manifestacdo da populagdo mostrando-se contraria ao decreto ndo significava um
consentimento. Para ele, a falta de reacdo devia-se ao medo que 0 governo causava na maior
parte dos habitantes do pais. Para estruturar seu argumento, o autor afirmava que o apoio da

populacdo aos atos governamentais era demonstrado através de comemoracdes populares —

%2 | ORETO, Jose Alves Martins de, Padre. Guia pratico do decreto do casamento civil para uso dos catholicos.
Rio de Janeiro: Typ. do Apostolo, 1890. p. 6.

3 |bid. p. 5.
24 |bid. p. 9.

2% |bid. p. 10 — 12.
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lembrando o episddio de 13 de maio de 1888 — e ndo com siléncio, como se observava
acontecer em decorréncia dos decretos do Governo Provisorio®®®,

A recusa ao casamento civil, segundo relatava o guia, podia ser demonstrada ainda
através de um suposto aumento na procura pelo casamento religioso no periodo compreendido
entre a publicacéo do decreto, 24 de janeiro, e a sua entrada em vigéncia:

ai estd o proprio noticiario da imprensa das capitais onde se publicam proclamas de
casamento a atestarem, que a onda de casamentos sobe enorme, gigantescamente, a
se realizarem a todo pano antes que os apanhe a data fatal de 24 de maio que se

aproximal

O que é isto, sendo o horror que a todos inspira o decreto do casamento civil??®’

A partir da pagina 22, o guia inicia sua segunda secéo. O historiador Kenneth Serbin,
ao analisar o periodo de reforma da Igreja ao longo do século XI1X, afirmou que somente com
a reforma ultramontana é que as determinacdes tridentinas aportariam no Brasil**. O texto do
padre Loreto confirma esta tese: as resolugdes do concilio do século XVI acerca do
matriménio foram transcritas em latim, traduzidas e, em seguida, explicadas no Guia Praético.
Os documentos tridentinos ocupam assim, a maior parte da obra, dando suporte para a
orientacdo do eclesiastico aos fiéis sobre como procederem frente ao decreto.

Explicitando-se os documentos conciliares, o guia comecava a responder as perguntas
elencadas logo nas primeiras paginas do opusculo. Quais as penas em que incorreriam 0s
catélicos que se casassem sé civilmente? A resposta era breve: Excomunh&o. Por este motivo

59299

enfatizavam o “clarissimo dever de obedecer a Igreja ensinante””””, estando

pois, provado a saciedade que o decreto do casamento civil é inteiramente contrario
a fé, a moral e a disciplina da Igreja, e, pois, a nenhum catélico é licito casar-se de
acordo com suas disposicdes, desprezando o casamento religioso com todas as suas
condigdes, tal qual como esta regulado pelas leis da Igreja, que continuam em seu
pleno e inteiro vigor, apesar de quantos decretos possam expedir quaisquer governos
em sentido contrario, sejam 0s governos ainda os mais legalmente constituidos....>®

Em um balanco sobre as tentativas de implementacdo do casamento civil, o guia

lembrava que a proposta sempre fora refutada pela maioria catélica da populacédo brasileira,

2% | ORETO, Jose Alves Martins de, Padre. Guia pratico do decreto do casamento civil para uso dos catholicos.
Rio de Janeiro: Typ. do Apostolo, 1890p. 18 — 19.

27 |bid. p. 19.
2% SERBIN, Kenneth, P. Padres, celibato e conflito social. S&o Paulo: Companhia das letras, 2008. p. 78.
2% | ORETO, Jose Alves Martins de, Padre. Op. cit. p. 21.

300 |hid. p. 36-37.
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, , . . e . g , 301
s6 sendo pensada por “alguns péssimos maridos, inimigos do casamento indissoluvel”

» que
viam naquela as portas abertas para o divorcio. Apelava assim, o autor, para 0 medo das
mulheres de serem abandonadas por seus maridos, levando-as a recusar o casamento civil.
Quanto as maneiras de burlar o decreto, afirmava o autor que “lei obrigatéria ¢ aquela
que coage por meio de penas o seu cumprimento” %2, Como isto, no seu entendimento, ndo
estava claramente determinado no decreto 181, o mesmo néo se tornara obrigatorio. Alegava-
se ainda que as garantias quanto aos direitos de heranca do casal aos filhos seriam obtidas por
outros modos que ndo o casamento civil como, por exemplo, por meio do registro civil, por
escritura ou por pacto sucessorio, na forma da legislacdo entdo vigente®*. Esta proposicéo,
contudo, j& havia sido levantada através das paginas de O Apostolo. Ao comentar sobre o
direito dos esposos, regulamentado a partir do decreto apenas pelo casamento civil, o guia
afirmava que o casamento religioso gozava da mesma legalidade que o ato civil, ja que o
reconhecimento social dado ao matriménio na Igreja seria suficiente para atesta-lo.**
Para responder a Gltima questdo — que modificagdes teria porventura trazido o decreto

119-A as leis da Igreja — o autor reafirmava a superioridade da instituicdo catdlica frente ao
Estado. Nenhuma medida governamental teria, assim, poder para alterar 0os ensinamentos
religiosos propostos por ela, por serem estes “mais solidos” do que as leis da republica:

Uma é a lei de Deus, que é a lei da Igreja, que s6 reconhece como legitimo o

casamento religioso.

Outra é a lei, ou antes, o decreto do governo provisorio, que s6 reconhece como

vélido o casamento civil.

H4, pois, colisdo de direito, entre o direito divino e o decreto do governo provisorio,
que admitamos por um instante que tenha forca de lei.

()

Na colisdo de direitos deve prevalecer aquele que tiver um fundamento mais solido,
um titulo mais evidente, e cujo objeto interessar ao maior nimero.

Ora, o casamento religioso repousa em um fundamento mais sélido que do que o
civil; o religioso é a lei divina, o civil é o decreto do governo provisério; quem dira
que 3%5 governo provisorio estd acima da lei divina? Os ateus, sim; os catolicos,
nao.

Se a postura de O Apdstolo e do Guia Pratico foi a de recusa & instituicdo do

casamento civil, a atitude do episcopado manifestada através da Pastoral Coletiva havia se

%1 | ORETO, Jose Alves Martins de, Padre. Guia pratico do decreto do casamento civil para uso dos catholicos.
Rio de Janeiro: Typ. do Apostolo, 1890. p. 44.

%92 |bid. p. 46.
%93 |hid. p. 98.
304 |bid. p. 33 — 35.

305 |hid. p. 99 — 100.
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mostrado mais conciliatéria. Embora reconhecesse que o matriménio sacramental era o Unico
casamento valido aos olhos da Igreja, naquele documento o episcopado admitia a necessidade
de se recorrer ao ato civil do casamento, orientando aos seus fieis para que se prestassem ““a
formalidade do casamento civil, para regular a heranca de vossos filhos; mas sabendo bem
que s6 contradiz verdadeiro Matriménio, quando celebrais o ato religioso perante Deus e a
vossa consciéncia, segundo as prescri¢des da Santa Igreja catélica™ .

Mesmo sendo a postura oficial da Igreja mais comedida, a postura intransigente dos
redatores de O Apostolo motivou uma reacdo no Governo Provisério. Na edicdo de 13 de
junho de 1890, o editorial da publicacdo que ocupou as trés primeiras colunas da primeira
pagina chamava a atencdo para uma medida do governo que representava o aperto do “circulo
de ferro com que [0 governo] tem torturado a consciéncia e a liberdade espiritual, por ele
mesmo proclamada desde a inauguracdo da repﬁblica.”307 Sob o titulo de “Cuidado, muito
cuidado” os redatores do jornal apresentavam uma circular do ministro da Justica, Campos
Salles, recomendando o endurecendo do controle sobre o casamento civil, como reacdo as
campanhas contrarias ao decreto movidas pelos padres catélicos*®. Na circular de 11 de
junho, transcrita no jornal, o ministro recomendava aos governadores dos estados que dessem
cumprimento ao decreto 181, alertando-o0s sobre as campanhas empreendidas por membros da
Igreja:

Chegando ao conhecimento do governo que fanaticos ou ignorantes, apoiando-se na
disposi¢do da lei do casamento civil que, em favor da liberdade de consciéncia,
permite a todos os nubentes, antes ou depois de contrai-lo, a observancia das
formalidades e cerimdnias prescritas pela religido de cada um ou de ambos, induzem
a falsa opinido de que a lei reconhece para seus efeitos outro casamento que nao o
civil, e podendo resultar desse erro graves e irremedidveis males em prejuizo da
constituicdo da familia e de importantes direitos, cuja garantia foi o principal fim da

mesma lei, o governo provisério determina que deis nesse estado a maior
publicidade [ao decreto].3”

A circular acusava ainda setores da Igreja de aconselhar o boicote a lei do casamento
civil, o que de fato ocorria, como vimos no Guia Préatico para o casamento civil.

Argumentava assim 0 ministro:

306 EPISCOPADO BRASILEIRO. Pastoral Coletiva, 1890. In: RODRIGUES, Ana Maria Moog (org.) A Igreja
na Republica. Brasilia: Editora UnB, 1981. p. 41.

%07 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, 13 de junho de 1890.
%08 O Apéstolo, Rio de Janeiro, 13 de junho de 1890.

%09 CAMPOS SALLES, apud O Apéstolo, Rio de Janeiro, 13 de junho de 1890.
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que ao principio de tolerancia consagrado no decreto nimero 181 de 24 de janeiro
altimo, que permite indiferentemente a celebracdo de quaisquer cerimonias
religiosas antes ou depois do ato civil, tem correspondido uma parte do clero com
atos de acentuada oposicao e resisténcia a execucdo do mesmo decreto celebrando o
casamento religioso e aconselhando a ndo observancia da prescricéo civil.*

Ao que os editores de O Apostolo responderiam veementemente, sem maiores
negociagdes: “O clero repetird até o fim — casamento civil, sem casamento religioso € puro
concubinato, s6 ¢ mais nada!” 81L.

O ensino foi também um assunto sobre o qual O Apdstolo travou intensa batalha.
Desde os tempos imperiais, a educacdo foi uma das questdes que op0s a Igreja e o Estado, no
que se refere as propostas de permanéncia ou o afastamento daquela desses negdcios. Estado e
Igreja reconheciam a importancia que a escola exercia na formacao dos individuos e estavam
dispostos a disputar pelo dominio deste vetor de disseminacéo de valores®'?.

Durante o periodo imperial, diversas reformas educacionais procuraram ordenar o
ensino publico no territério nacional, estendendo o acesso as escolas a uma parte maior da
populacdo. Entretanto, mesmo estas tentativas ndo conseguiram evitar a pequena eficacia das
politicas educacionais®®. As ordens religiosas, no entanto, continuavam a gozar de grande
reconhecimento para 0s seus servi¢os educacionais, como era 0 caso dos beneditinos do Rio
de Janeiro, que atraiam as suas escolas grande parte das elites locais. Neste sentido,
Dilermando Ramos Vieira argumenta que uma das estratégias para o reerguimento da Igreja
no Brasil foi a intensificacdo das atuacGes das ordens religiosas nos setores ligados a
educacdo. Além das tradicionais ordens dos beneditinos e dos jesuitas, muitas das novas
ordens que chegaram ao Brasil, atendendo ao projeto ultramontano, dedicaram-se ao ensino.

Podemos destacar a ordem dos salesianos, com seu colégio fundado em Niter6i em 1883 e 0

3190 Apéstolo, Rio de Janeiro, 29 de junho de 1890.
311 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, 29 de junho de 1890.

312 Cf. KULESZA, Wojciech Andrzej. Igreja e Educacdo na Primeira Republica. In: SCOGUGLIA, Afonso
Celso; MACHADO, Charliton José dos Santos. (Org.). Pesquisa e Historiografia da Educacao Brasileira.
Campinas: Autores Associados, 2006.

13 GOMES, Edgar da Silva. Nascimento, Educac&o, Matrimdnio e Morte: Algumas das Questdes em Disputa na
Génese Republicana Brasileira entre Estado e Igreja. Anais do XIX Encontro Regional de Historia: Poder,
Violéncia e Exclusdo. ANPUH/SP-USP. S&o Paulo, 08 a 12 de setembro de 2008. Ver também GONDRA, José;
SCHUELER, Alessandra. Educagéo, Poder e Sociedade no Império Brasileiro. Sdo Paulo: Cortez, 2008.
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Colégio Imaculada Conceicdo, fundado em 1852 no Rio de Janeiro pela ordem das Filhas da
Caridade, dedicado & educacao feminina.**

Com a proclamacéo da republica, os homens gque assumiram o controle politico do
pais — muitos deles vinculados as doutrinas liberais e/ou positivistas — consideravam a
educagdo como um elemento essencial para difundir a “civilizagdo” e o “progresso”. Lutaram
para afastar a Igreja da vida escolar pois, em sua Otica, esta representava o obscurantismo, o
atraso para o desenvolvimento das ideias e o rango do passado imperial que se pretendia
superar. Este afastamento foi tomado como um golpe pela Igreja, que ndo poupou 0 governo
de suas criticas®*.

Dada a implantacdo da republica, uma das primeiras medidas adotadas pelos membros
da intendéncia municipal do Rio de Janeiro foi “suprimir o ensino religioso das escolas e em
seu lugar propag[ar] a masica como elemento mais necessario ao futuro do povo, como base
do seu engrandecimento e da moralizagio de seus atos.”**®. Meses depois, 0 Ministro do
Interior Aristides Lobo emitiu um decreto ao inspetor da educacdo da capital federal,
determinando que incorresse em pena maxima todo o professor que procurasse incutir no
espirito de seus alunos os principios de qualquer religidao®’. A medida foi tomada pelos
editores de O Apdstolo como uma ofensa particular a Igreja catolica, que se dedicava com
afinco as praticas educacionais e, através delas, a doutrinacdo de seus alunos. A resposta
exaltada do jornal, recorrendo a ironia, apontava aos leitores o “terrivel lugar” destinado a
religido praticada pela maioria do povo brasileiro pelo governo. Em sua se¢do “interesses

varios”, na segunda pégina do jornal de 7 de fevereiro, debochavam:

Olhe o leitor o espagco como quem imagina, e adivinhe qual era a religido contra a
qual o cidaddo ministro apontava tdo grossa metralhadora...

E no artigo 27, enumerando o material da escola, 14 vem:

“E absolutamente proibido qualquer emblema ou quadro religioso.”

Bem disse o cidaddo ex-ministro da agricultura [Demétrio Ribeiro] no seu discurso
aos manifestantes:

“... Liberdade espiritual, liberdade a todas as crencas, contanto que se faca sempre
triunfar a ciéncia positivista, etc., etc...”

314 VIEIRA, Dilermando Ramos. O processo de reforma e reorganizacdo da Igreja no Brasil (1844 — 1926).
Aparecida, SP: Editora Santuario, 2007, p. 166 — 172.

31> GOMES, Edgar da Silva. Nascimento, Educacdo, Matrimdnio e Morte: Algumas das Questdes em Disputa na
Génese Republicana Brasileira entre Estado e Igreja. Anais do XIX Encontro Regional de Historia: Poder,
Violéncia e Exclusdo. ANPUH/SP-USP. Sdo Paulo, 08 a 12 de setembro de 2008. p. 9.

316 0 Apostolo, Rio de Janeiro, 03 de janeiro de 1890.

17 ARISTIDES LOBO apud O Apéstolo, Rio de Janeiro, 07 de fevereiro de 1890.
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Al o temos: fora das escolas o crucifixo e qualquer emblema de nossa religido; suba
em seu lugar o escorpido, todos os emblemas e a legenda positivista — progresso e
ordem.

Agora sim, ja podemos dizer que somos uma nacéao livre e adiantada como as mais
adiantadas!*'®

Tendo em vista o papel formativo assumido por O Apdstolo, a folha continuou em sua
campanha de combate as medidas do governo. No artigo da edicdo de 3 de janeiro intitulado
“O ensino religioso e a educagdo religiosa”, os redatores alertavam Seus leitores para as
graves e prejudiciais consequéncias que a exclusdo do ensino religioso poderia trazer a
sociedade:

Suponhamos que um estabelecimento qualquer propunha-se a preparar homens para
ocuparem posi¢des degradantes, rerbi gratia, malfeitores, piratas, enfim, tudo que
h& de nocivo para o seio de uma sociedade si. Qual seria o primeiro cuidado desses
mestres? De que forma eles edificariamos alicerces intelectuais dos seus discipulos?
Afastando de todo e qualquer ensino da religido; Abafando toda e qualquer palavra

da Escritura Sagrada e esforcando-se inteiramente para que a ignorancia desse
salutar ensino se arraigasse no espirito daqueles que lhe eram confiados.**

Também como ofensa seria tomado o do decreto n° 377,%° de 5 de maio de 1890, por
meio do qual o governo provisério criou a Secretaria de Estado dos Negocios da Intrucdo
Publica, Correios e Telegraphos, sob a chefia de Benjamin Constant. O processo de
secularizacdo das escolas parecia entdo tornar-se mais eficaz, inspirado mais de perto pela
ideologia positivista, da qual Constant era representante. Tais receios da Igreja eram mais uma
vez propagados pelas paginas de O Apdstolo que, em sua publicacdo de 25 de abril, ao trazer,
em sua segunda pagina, um artigo cujo titulo era “O novo ministério” se questionava:

A religido dos brasileiros é a catolica; o governo provisério proibe o ensino da
religido & infancia e a juventude.
A religido dos brasileiros é a catélica; e para remate e esmalte 0 governo provisorio

cria uma secretaria, uma pasta, um ministério especial de instrucdo e confia-o a
quem? Ao chefe mais apregoado da seita ateia dos positivistas.

L]

Em que ira dar tudo isso Deus nosso?*%

Vendo-se ameacada a presenga da Igreja nos espagos garantidores do seu poderio,

como era o caso das escolas, o clero ultramontano, através de seus representantes na redacao

318 O Apéstolo, Rio de Janeiro, 07 de fevereiro de 1890.
319 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, 03 de janeiro de 1890.
%20 DECRETO DO GOVERNO PROVISORIO DA REPUBLICA, n° 377, de 05 de maio de 1890.

%21 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, 25 de abril de 1890.
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de O Apéstolo, ocupou-se de convencer a populagdo das consequéncias que a auséncia do
ensino religioso nas escolas poderia representar para seus filhos. Além de esforcarem-se em
convencer 0s seus leitores sobre as perseguicdes que a Igreja alegava sofrer do Estado,
procuravam também garantir que os catolicos continuassem a buscar 0s servicos escolares
oferecidos pelos religiosos para a educacéo de seus filhos.

Dando prosseguimento ao projeto laicizante da lideranca republicana, o decreto n. 789,
de 27 de setembro de 1890, determinou a secularizagdo dos cemitérios*%. Se somente sob o
regime republicano esta determinacdo foi implantada de fato, as discussfes sobre a medida,
assim como outras questes que envolviam as relagdes entre Igreja e o Estado, se arrastavam
desde os tempos do império®*. No inicio do século XIX, quando, por razdes médico-
sanitaristas, os enterramentos deixaram de ser efetuados no interior das igrejas, estes passaram
a serem realizados nos chamados cemitérios “publicos”, embora professar a fé catélica ainda
fosse condicdo fundamental para neles se ter acesso. Esses “campos santos”, dessa forma,
continuaram sobre o controle da Igreja, j& que ndo se prescindia da bencéo catélica para o
“repouso final”. A manuten¢do dessa jurisdi¢cdo sobre os cemitérios levantou uma série de
atritos entre a hierarquia catolica e o Estado, relativos aos direitos daqueles que néo
professavam o credo oficial®**. Proclamada a republica, o decreto n. 789 determinou que, a
partir daquele momento, passaria a responsabilidade dos municipios a responsabilidade da
administracdo dos cemitérios. Esta solugdo, contudo, ndo ficou imune as criticas e protestos
dos catdlicos ultramontanos de O Apdstolo.

A reclamacdo do clero orientou-se, entdo, por dois objetivos especiais: 0 primeiro
deles referia-se a “chaga aberta” pela paridade entre a “verdadeira religido”, a catolica, e os
demais credos. Além de verem-se destituidos do monopdlio sobre os ultimos servicos
prestados a populacdo, mais uma vez, o catolicismo via-se igualado as “seitas heréticas”, e
consequentemente, desprestigiado. Neste sentido, no longo editorial do dia 3 de outubro,
repleto de criticas ao autoritarismo do Governo provisorio — “Quero, mando e posso’ era o seu
titulo — proclamavam os redatores de O Apostolo que

[...] em qualquer cemitério, na mesma capela que tem sido encomendado até agora
os catolicos, se fardo de hoje por diante os servigos, ou que nome tenham, as

%22 DECRETO DO GOVERNO PROVISORIO DA REPUBLICA, n° 789, de 27 de setembro de 1890.

323 Cf. RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do Além: a secularizacéo da morte no Rio de Janeiro, séculos
XVIII -XIX. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2005.

324 Estes casos s&o analisados por Claudia Rodrigues na obra anteriormente citada.
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cerimOnias flnebres de outros quaisquer crentes, sem que 0s catolicos que
edificaram tais capelas com os respectivos cemitérios, possam por embargo.
Quanto absurdo! Quanta violéncia!**®

O segundo motivo da reclamacéo do clero que vinha a pablico por meio da imprensa
era a possibilidade da espoliacdo que novamente veio a tona com decreto de 27 de setembro.
Os religiosos temiam que, assim como 0s cemitérios, que por longos anos estiveram sobre sua
alcada administrativa, fossem tirados de seu controle os templos e demais propriedades. Em
situacdo ainda mais perigosa apontavam estar os templos construidos em terrenos anexos aos
cemitérios, questionando-se se também a posse destes passaria aos municipios, juntamente

com aqueles. No mesmo editorial de 3 de outubro, bradavam ainda:

Ah! O Governo Provisdrio acha-se competente para surrupiar os cemitérios de seus
legitimos proprietarios e reduzi-los com toda energia do bacamarte a serviddo
publica?

Entdo amanhd este mesmo governo pode usar 0 mesmo direito e passar as
municipalidades a policia, dire¢do, e administragdo dos templos (que estdo no
mesmissimo caso dos cemitérios) sem intervencdo, ou dependéncia de qualquer
autoridade religiosa.

Quanto absurdo!

Mas dissemos nds — amanha esse mesmo governo fara...

Vamos mostra-lo.

H& cemitérios que estdo anexos a igrejas e sdo delas apenas um acessorio; mas ha
outros nos quais o templo é acessério e o cemitério € o principal; ora segundo todas
as regras de direito, e para todos os efeitos, 0 acessério segue o principal; desde pois
que o cemitério que é o principal, € usurpado & jurisdicdo municipal, qual a
consequéncia légica, sendo que as capelas ou templos, anexos aos cemitérios passam
com ele a jurisdicdo municipal?*%

Com estes protestos, a folha catdlica construia a imagem de um Estado “tirano”,
“usurpador” e “inimigo” da Igreja, contra o qual a populagdo catdlica deveria reagir a fim de
que a fé catdlica, professada pela maior parte dos brasileiros, ndo fosse banida da sociedade

brasileira.

Se modernizar a sociedade foi uma das atividades a que o governo republicano se
dedicou, tentando substituir o “obscurantismo religioso” pelas “luzes do progresso”, abrindo
portas a novas liberdades, inclusive religiosas, um trabalho de forca equivalente foi realizado

pelos membros da religido catdlica.

325 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, 03 de outubro de 1890.

326 O Ap6stolo, Rio de Janeiro, 03 de outubro de 1890.
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Dito isto, ainda que se recusasse a aceitar 0s avangos no novo século, a atuacdo da
Igreja naquele periodo esteve pautada pelas contribui¢cbes que a modernidades lhe legara. A
imprensa livre, um dos “erros modernos” condenados no documento Syllabus de Pio IX, foi
um dos principais instrumentos pastorais utilizados pelo clero. O jornal O Apdstolo, analisado
nas paginas anteriores, € um exemplo do importante papel ao qual a imprensa catolica se
prestou. A liberdade de imprensa, bem como 0s avancos tecnoldgicos que permitiram sua
maior circulacdo, ainda que fossem condenados pela Igreja, contribuiram para o
doutrinamento dos fieis, adequando-os as determinagdes romanas.

O fim do padroado, uma da poucas transformagdes que conquistou a simpatia da Igreja
— um “acerto moderno” —, foi também fundamental para o processo de reforma do catolicismo
no Brasil. O processo de unificacdo do episcopado e a construcdo de um projeto comum para
0 catolicismo na Brasil encontrariam maiores dificuldades caso o governo continuasse a
exercer sua autoridade sobre a Igreja. A Pastoral Coletiva, primeiro resultado desta
colegialidade dos bispos brasileiros, contribuiu, assim, significativamente para construcdo de
um projeto nacional para a instituicdo catdlica. Nela os prelados construiram uma leitura
comum do passado, compartilhada entre o clero e os fieis, que se tornou capaz de sustentar 0s
projetos para a Igreja no presente e suas perspectivas para o futuro.

Os documentos que apresentamos ao longo deste capitulo, e a analise que deles
fizemos, mostram-nos, também, como ideais revolucionarios condenados pela Igreja
estiveram presentes em grande parte dos discursos eclesiasticos daquele periodo. No primeiro
capitulo deste trabalho, explicitamos como os ideais revolucionarios franceses de liberdade e
igualdade foram condenados pelos documentos papais. Os argumentos utilizados pelo clero,
como demonstramos neste capitulo, no entanto, tiveram, muitas vezes, estas prerrogativas
como base. As criticas aos projetos laicizantes do governo centravam-se muitas vezes no fato
de ndo se considerar a vontade da maioria — catélica — desprezando-se, assim, 0s principios
liberais e democréaticos. As medidas laicizantes criavam, ainda, limitacGes ao direito de
propriedade que atingiam somente a Igreja — como o caso dos limites de mdo morta. Os
protestos clericais clamavam, por conseguinte, pelo tratamento igualitario. Igualdade esta que
muitas vezes fora criticada pela Igreja, ao afirmar o principio da autoridade.

A liberdade — que também foi vitima dos decretos papais, como exposto no capitulo
anterior — possibilitou também um novo arranjo institucional para a Igreja no Brasil. A
liberdade econdmica e administrativa obtida do governo pelos membros da Igreja deveu-se
em grande parte as aspiracdes liberais partilhadas por muitos homens aquela época. Esta
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liberdade favoreceu o fortalecimento da Igreja cujos resultados se acompanhariam
principalmente a partir da década de 1920.

A Igreja, como acompanhamos na analise dos documentos apresentados neste
capitulo, investiu na formacdo da populacdo catdlica como um importante instrumento de
conquistas politicas. Se os republicanos tentaram a todo custo “formar almas” de acordo com
os modelos republicanos, os religiosos, aparentemente, se sairam melhor nesta tarefa. O
Estado separou-se da Igreja, mas esta trabalhou efetivamente para que ndo fosse afastada
daqueles que sustentavam o seu poder: os fieis catdlicos. Ndo sé no nivel simbélico, mas

327

também no pratico, é possivel concordar com José Murilo de Carvalho®’ e dizer que a

moderna Marianne ndo substituiu a Maria imaculada.

%27 CARVALHO, José Murilo de. A Formag&o das Almas: O imaginario da reptblica no Brasil. Sdo Paulo:
Companhia das letras, 1990.



119

3. POR UMA NACAO CATOLICA! A ATUACAO CATOLICA NA ELABORACAO
DA CONSTITUICAO FEDERAL DE 1891

Ainda que a repUblica brasileira tenha sido proclamada através de um golpe militar, as
agitaces que desembocaram na mudanca do regime vinham se processando no pais desde a
segunda metade do século XIX. As aspira¢fes manifestadas desde os tempos da monarquia e
que agora, sob o governo republicano, seriam contempladas na nova Constituigdo,
encontravam entdo condi¢des para sua definitiva implantacdo. No que se refere as relaces
entre o Estado e a Igreja, tratava-se de romper o laco que unia os dois poderes. Instituido pelo
decreto de 7 de janeiro, o carater laico do Estado brasileiro seria enfim ratificado no texto
constitucional.

Os lideres do clero catélico, como demonstramos no capitulo anterior, ndo aceitaram
facilmente as iniciativas do Governo Provisério voltadas a laicizacdo do Estado. Neste
capitulo, nosso objetivo serd analisar a atuacdo dos bispos catdlicos na contestacdo de
proposicdes sobre o tema da laicizacdo, contidas nos diversos projetos de constituicao
apresentados pelo governo, bem como suas tentativas de persuadir os membros do congresso
constituinte, a fim de evitar a aprovacdo de medidas contrérias aos seus anseios.

Tendo sua atuacdo politica restringida pelo regulamento eleitoral expedido em 23 de
junho de 1890, o clero catdlico teve vedada sua participacdo na assembleia constituinte. Desta
forma, os projetos e proposicdes de seu interesse foram defendidos por deputados e senadores
comprometidos com o que diziam os bispos serem os deveres dos fieis catolicos frente aos
desafios do periodo, como apresentaram na carta Pastoral Coletiva. Analisaremos também
neste capitulo a atuacdo dos representantes catolicos e os argumentos por eles utilizados para
convencerem seus opositores da validade de suas propostas, angariando simpatias para barrar
a completa laicizacdo do Estado, como pretendiam os ministros do Governo Provisorio.

Acompanhando desde as primeiras manifestacdes contrarias ao primeiro projeto para a
constituicdo, procuraremos demonstrar a existéncia de um projeto catolico renitentemente
defendido pelos bispos e que, no congresso, ganhou o apoio de uma “bancada” catdlica. Tal
projeto, em oposi¢cdo aos planos governamentais de implantagdo do Estado laico, propunha
um sistema de unido entre o Estado e a Igreja, configurando uma republica religiosa, e, ainda
que ndo tenha saido vitorioso nos debates constituintes, conquistou vitorias fundamentais para

a manutencdo do status quo da religido Igreja Catolica no Brasil.
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3.1.Construindo as “restri¢oes odiosas”: a acdo do Governo Provisorio na instalacio

do congresso constituinte

Embora a ditadura que se instalou emergencialmente no Brasil a partir da proclamagao
da Republica pudesse agradar aos intentos autoritarios de Deodoro, a multiplicidade de
interesses representados no Governo Provisério ndo poderia conceber a substituicdo da
monarguia constitucional por uma republica ditatorial. Seria um contrassenso em relacdo as
aspiracdes e promessas de liberdade contidas fosse no primeiro decreto da Republica, fosse no
manifesto republicano de 1870.

Tendo em conta a necessidade de uma constituicdo que regulasse o novo regime, seria
somente com a sua promulgacédo que o regime imperial seria efetivamente superado. A partir
da proposicdo de Giuseppe de Vergottini, podemos supor que a existéncia de uma
constituicdo republicana era um ponto fundamental para a estabilizagéo e a racionalizacdo do

recém-implantado sistema de poder.

A constituicdo é um ponto firme, uma base coerente e racional para os titulares do
poder politico, que visam, mediante ela, dar estabilidade e continuidade a sua
concepcdo de vida associada.

Com a constituicdo sdo entdo fixadas maltiplas garantias para defesa da ideologia
dominante e dos institutos constitucionais fundamentais.

()

A par da fungdo constitutiva legitimadora de um novo Estado, a Constitui¢cdo pode
ter a funcdo mais limitada da legitimacdo de um novo titular do poder politico. Isso
explica que, especialmente nos Estados novos, a cada reviravolta interna decorrente
de um golpe de Estado, suceda a adogdo de uma nova Constituicdo, nem sempre
com contetdos profundamente diversos da Constituicéo anterior, entdo ab-rogada.

A Constituicdo possui, finalmente, uma funcdo de propaganda e de educacéo
politica. Isso se verifica facilmente nas Constituicbes de elevado contetdo
ideoldgico (...), cujos textos contém, ndo s6 normas organizativas, mas, sobretudo
principios de orientacao e estimulos de ativacéo das massas.**®

Além do caréater legitimador que a nova carta iria conferir ao regime republicano,

haveria ainda, segundo Bonavides e Paes de Andrade®?

, um clima de impaciéncia que
clamava pela urgente reconstitucionalizagdo do pais. Segundo os autores, “os 6Orgdos de

imprensa traduziam muito bem esse anseio de opinido reinante, em favor da extingdo mais

328 VERGOTTINI, Giusepe de. Constituicdo. In: BOBBIO, Norberto; MATEUCCI, Nicola; PASQUINO,
Gianfranco. Dicionario de politica. Brasilia: UnB, 2004. p. 258-259.

29 BONAVIDES, Paulo; ANDRADE, Paes de. Histéria Constitucional do Brasil. Brasilia: Paz e Terra, 1889. p.
223.
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répida possivel da ditadura™®, Seria preciso acrescentar, ainda, a estas motivages, 0 medo
iminente, inclusive entre os ministros do Governo Provisorio, de que “os atos do arbitrio e de
desatino administrativo™*! do marechal Deodoro pudessem imputar algum prejuizo ao pais
sendo, portanto, de extrema urgéncia por fim ao regime ditatorial.

Atendendo aos diversos apelos em prol da elaboragdo da nova carta, o Governo
Provisorio, por meio do decreto n® 29, de 3 de dezembro, constituiu uma comissdo para
elaborar o projeto a ser apresentado a assembleia constituinte. A preocupacdo com a
elaboracdo do projeto, antes mesmo que fosse reunido o congresso com poderes constituintes,
sinalizava a intengdo do marechal e de seus ministros de controlar diretamente 0 processo
constituinte.

A chamada “Comissao dos cinco” — também conhecida como a “Comissao de
Petropolis” ou “Comissdo dos juristas” — compunha-se de nomes de grande representatividade
na campanha republicana e nas a¢bes que haviam levado a instituicdo do novo regime. Para a
presidéncia da comissdo foi indicado o republicano histérico e signatario do manifesto de
1870, Saldanha Marinho. Outro “histérico” que também houvera firmado o manifesto de 1870
a estar presente na comissdo foi o jurista Rangel Pestana.®*? Conforme acordado entre seus
integrantes, seus trabalhos geraram trés anteprojetos de constitui¢do, que foram discutidos e
posteriormente fundidos em um Gnico documento, entregue aos membros do governo, para
avaliagdo, em 30 de maio de 1890.

O projeto resultante das discussdes travadas na “Comissdo dos cinco” poucos
incdbmodos trazia a hierarquia catélica. Um traco marcante do documento aprovado foi a
recusa de seus autores de abordarem temas polémicos que pudessem trazer desconfortos a
republica recém-proclamada. Os limites das relacGes entre o Estado e a Igreja Catolica, por
exemplo, foram tratados de maneira muito breve. Este fato poderia ser considerado
surpreendente se lembrarmos da tenaz atuacdo do presidente da Comissdo por ocasido do
episodio ocorrido ainda nos tempo do Império, que ficou conhecido como “Questdo
Religiosa”. Saldanha Marinho, grdo mestre da loja magonica do Grande Oriente do Brasil,

notabilizou-se por seus &cidos artigos no Jornal do Comércio, sob o pseuddnimo de

%0 BONAVIDES, Paulo; ANDRADE, Paes de. Histéria Constitucional do Brasil. Brasilia: Paz e Terra, 1889. p.
223.

331 BALEEIRO, Aliomar. Constituicdes brasileiras — 1891. Brasilia: Senado Federal, Subsecretaria de edi¢6es
técnicas, 2012. 32 edicdo. p. 23.

%32 Completavam a comisso os juristas Antonio Luiz dos Santos Werneck, José Antonio Pedreira de Magalhaes
Castro e Américo Brasiliense de Almeida Mello, exercendo este Gltimo a funcéo de vice-presidente. Cf.
ROURE, Agenor de. A Constituinte Republicana. Rio de Janeiro: Imprensa Nacional, 1920. p. 5 - 6.
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Ganganelli, e havia editado diversos textos com criticas a Igreja Catolica e a sua hierarquia ao

longo da década de 1870%%.

Evitando polémicas, contudo, ndo imprimiu 0 Sseu
anticlericalismo ao projeto final da comisséo.

Nesse documento, as questbes de interesse da Igreja eram tratadas em apenas dois
dispositivos. O artigo 85, em seu parégrafo unico, definia aqueles que, embora brasileiros,
estariam impossibilitados de se alistarem como eleitores. Negava-se assim aos religiosos do

clero secular os plenos direitos de cidadania politica. Dizia o artigo:

Art. 85
E cidad&o brasileiro todo aquele que possuindo qualquer das qualidades do art. 84,
tenha a idade de 21 anos completos e esteja alistado eleitor.
Pardgrafo Gnico — N&o poderdo ser alistados eleitores para cargo federal ou de
Estado;
1°, os mendigos;
2°, os analfabetos;
3°, as pracas de pret do exército e armada e as de qualquer instituicdo militar criada e
sustentada pelos Estados;
4°, os religiosos de ordens monasticas, companhias, congrega¢des ou comunidades
de qualquer denominagdo, uma vez que seus membros sejam ligados por voto de
obediéncia ou regra, ou estatuto que importe a perda ou sacrificio da liberdade.®**

No artigo 89 do anteprojeto, que dispunha sobre a Declaracdo de Direitos,
assegurando-se a liberdade de culto e a separacdo entre Estado e Igreja, ficavam definidos:
“Todos podem publicamente professar qualquer religido; nenhum servigo religioso ou de
culto gozara na Unido de subvencéo oficial, e serdo livres os templos e cemitérios, guardados
os regulamentos sanitrios e policiais.” 3%

Reforcando a ingeréncia do Governo Provisorio sobre a elaboracdo do texto
constitucional, os ministros, tendo a frente Rui Barbosa, submeteram o projeto a uma
minuciosa revisdo, levada a cabo entre os dias 10 e 18 de junho. Foi neste processo que se
incluiram os dispositivos que foram chamados pelos homens da Igreja de “restri¢des

odiosas™®. O jurista Aurelino Leal, ao relatar uma de suas conversas com Rui Barbosa, sobre

a ocasido em que o entdo ministro da fazenda apresentou o projeto de constituicdo a Deodoro,

333 Por exemplo as obras “Decadéncia do papado”, “O governo e os bispos” e “O confessionario”, publicados
em 1874. Cf. LOPES, Raimundo Hélio Lopes. Saldanha Marinho. In: Dicionario da elite politica Republicana
(1889 —1930)

%34 BALEEIRO, Aliomar. Constituicdes brasileiras — 1891. Brasilia: Senado Federal, Subsecretaria de edicdes
técnicas, 2012. 32 edicdo. p. 23.

%5 bid. p. 23.

336 por exemplo, em O Ap6stolo, 21 de marco de 1890.
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apos aquela revisdo, evidencia as divergéncias dentro do Governo Provisorio sobre quais
deveriam ser as relagOes entre a Igreja e o Estado:

contou-me o eminente brasileiro [Rui Barbosa] que, logo a leitura de uma das
principais disposi¢des, Deodoro fitou-o e disse em tom peremptorio: “nem Deus,
nem a Virgem Maria me fardo assinar uma disposi¢do como essa”. Seria o artigo 14
do projeto, relativo as forcas de terra e mar? O Sr. Rui ndo se lembra. Do que ele
conservava lembranca ¢ da impressdo que a frase lhe produziu. “Quando ouvi
Deodoro pronunciar tais palavras, disse-me ele algo no principio do projeto, sendo-
Ihe ainda desconhecidos outros pontos essenciais do regime, tive vontade de morrer,

de desaparecer ali mesmo, de sumir-me” **’.

Se 0 marechal tinha em tdo alta conta os icones sagrados por ele citados dos quais a
Igreja Catolica era a fiel depositaria, seria possivel imaginar que o Chefe dos Ministros ndo
consentiria com as determinagdes relativas a Igreja que aquele projeto continha.

O projeto dos ministros tratou com especial atencdo cada um dos aspectos que
punham em conflito o Estado e a Igreja, deixando claro seu propdsito anticlerical. Para o
ministro da justica, Campos Salles, era fundamental interferir nos dominios da Igreja, pondo
em pratica os projetos almejados: “devemos, pois reformar os costumes, reformando as

5,338

instituigdes™*°, garantia ele. A restricio ao alistamento eleitoral dos membros do clero

acrescentava-se, na revisdo, expressamente, estarem estes impossibilitados de serem eleitos. O

dispositivo modificado, tomando o novo namero 70, passava a ter a seguinte redacao:

Art. 70.
S&o eleitores os cidaddos maiores de 21 anos que se alistarem na forma da lei.
§1°. N&o podem alistar-se eleitores para as elei¢Ges federais ou para as dos Estados:
1°. Os mendigos;
2°. Os analfabetos;
3°. Os pracas de pret, excetuados os alunos das escolas militares de ensino superior;
4°, Os religiosos de ordens monasticas, companhias, congregagdes ou comunidades
de qualquer denominacgdo, sujeitas a voto de obediéncia, regra ou estatuto, que
importe a renuncia da liberdade individual.
(--.)

§3° S40 inelegiveis os cidadaos ndo alistaveis.**

As alteracOes de maior impacto para a Igreja, contras as quais se voltariam mais
arduamente as liderancas catdlicas e 0s representantes constituintes afinados com suas

propostas, foram introduzidas no novo artigo 72, modificado a partir do artigo 89 do texto

37T LEAL, Aurelino. Histéria constitucional do Brasil. Rio de janeiro: Imprensa Nacional, 1915. p. 209 — 215.

338 ABRANCHES, Dunshee de. Actas e actos do governo provisério: copias authenticas dos protocollos das
sessBes secretas do conselho de ministros desde a proclamagdo da Republica até a organizagdo do gabinete
Lucena, acompanhadas de importantes revelacGes e documentos. Rio de Janeiro: Imprensa Nacional, 1907. p.
65.

9 DECRETO DO GOVERNO PROVISORIO DA REPUBLICA, n° 510, de 22 de junho de 1890.
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original da “Comissdo dos cinco”. Dispunha o artigo, no que dizia respeito aos interesses da
Igreja:
Art. 72.
A Constituicdo assegura aos brasileiros e estrangeiros residentes no pais a

inviolabilidade dos direitos concernentes a liberdade a seguranca individual e a
propriedade nos termos seguintes:

()

83°, Todos os individuos e confissdes religiosas podem exercer publica e livremente
0 seu culto, associando-se para esse fim, e adquirindo bens, observados os limites
postos pelas leis de mao-morta.

84°. A Republica s6 reconhece o casamento civil, que precedera sempre as
cerimdnias religiosas de qualquer culto.

85°. Os cemitérios terdo carater secular e serdo administrados pela autoridade
municipal.

86°. Ser4 leigo o ensino ministrado nos estabelecimentos publicos.

87°. Nenhum culto ou igreja gozard de subvencdo oficial, nem terd relacbes de
dependéncia ou alian¢a com o governo da Unido ou dos Estados.

§8°. E excluida do pais a Companhia dos Jesuitas e proibida a fundaco de novos
conventos ou ordens monasticas.>*°

O projeto de Constituicdo, assim como definido nas reunides dos ministros, foi
publicado pelo decreto de n° 510, de 22 de junho de 1890. O mesmo ato legislativo convocava
para 15 de setembro daquele ano as eleicbes dos representantes constituintes, devendo
instalar-se em 15 de novembro, data do primeiro aniversario da republica, a reunido do
primeiro congresso com poderes constituintes da Republica. Em 23 de outubro, pelo decreto
n. 914-A, o projeto dos ministros foi substituido por nova revisdo, mantendo-se inalterados os
artigos de niimero 70 e 71, de interesse dos lideres catdlicos®**.

N&o se poderia atribuir a manutencdo dos dispositivos a falta de protestos. Pelo
contrario, o episcopado se pronunciou acentuadamente, por essa época, para que 0S
ensinamentos da Igreja ndo fossem desprezados. No entanto, naquele momento, seus
clamores ndo foram ouvidos. Analisaremos essas vozes das liderangas catolicas na sessao

seguinte.

3.2. ManifestacGes do clero brasileiro sobre os projetos da Constituicdo de 1891

O projeto de constituicdo apresentado pelo Governo Provisorio trazia uma série de

medidas que desagradavam a elite catolica. Como assinalado no capitulo anterior, o

30 DECRETO DO GOVERNO PROVISORIO DA REPUBLICA, n° 510, de 22 de junho de 1890.

1 VILLA, Marco Anténio. A histéria das constituicdes brasileiras. Sao Paulo: Leya, 2011. p. 30.
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episcopado brasileiro, atraveés da Pastoral Coletiva de 19 de margo, manifestara suas
aspiracdes diante dos novos tempos que se instauravam no Brasil, fosse nos aspectos
politicos, com a proposta de substituicdo do “ateismo social” pelo sistema das “duas
sociedades perfeitas”, fosse no campo religioso, com a pretendida liberdade trazida pelo fim
do padroado, possibilitando a adequacdo da Igreja brasileira a orientacdo ultramontana. No
documento, haviam expressado também suas criticas ao regime republicano, bem como sua
apreensdo face a iminéncia de determinacGes que ainda estavam por vir, afetando os
interesses da Igreja.

Pouco mais de trés meses decorridos, as desconfiangas dos bispos ganhavam
contornos de realidade. Publicado o projeto para a constitui¢éo, as limitacdes a acdo da Igreja
estavam perto de serem confirmadas. Antecipando-se a instalacdo da assembleia constituinte,
em 15 de novembro, os bispos se articularam para formular uma reclamacdo ao chefe do
governo em resposta aos ataques que o projeto, em seu entendimento, fazia contra a Igreja
Catdlica. Em 6 de agosto de 1890, uma comisséo episcopal tendo a frente o arcebispo da

Bahia, Dom Antonio de Macedo Costa*?

, entregou ao marechal Deodoro o documento
intitulado Reclamacédo do Episcopado Brasileiro dirigida ao excelentissimo Senhor Chefe do
Governo Provisério, firmado pelos 14 bispos brasileiros*®.

No documento, os lideres da Igreja informavam o marechal do “imenso assombro e a

profunda tristeza” 3

com que haviam recebido o projeto constitucional, clamando para que
as medidas consideradas como resultantes da “opressdo das consciéncias, absolutamente
impossivel de admitir-se num pais cristdo e livre”>*, fossem, em nome da ordem publica,
retiradas do texto a ser apresentado ao congresso constituinte. Na leitura dos bispos, o projeto
constitucional, conforme fora apresentado, confirmava a persegui¢cdo que a Igreja alegava

sofrer orientada pela “funesta influéncia de doutrinas radicalmente opostas as nossas crengas

342 Além de D. Macedo Costa compunham a comissao o bispo do Para, D. Jerénimo Tomé de Souza, e o bispo
coadjutor de Olinda, D. Jodo Esberard.

%43 Como parte do esforco de reorganizacao do clero nacional, além dos onze bispos signatérios da Pastoral
Coletiva, o Brasil ja contava com mais trés membros em seu episcopado sendo eles D. Manoel dos Santos
Pereira, bispo coadjutor da Bahia; D. Jodo Fernando Tiago Esberard, bispo coadjutor de Olinda e D. Silvério
Gomes Pimenta, bispo coadjutor de Mariana.

344 Reclamag&o do Episcopado Brasileiro dirigida ao excelentissimo Senhor Chefe do Governo Provisério. In:
O Apéstolo de 08 a 15 de agosto de 1890.

5 pid.



126

religiosas”.?*® Esperando que o chefe do governo tomasse providéncias a seu favor, o
episcopado assim concluia:
Basta, Sr. marechal. O episcopado brasileiro ndo podia nem devia esquecer 0 seu
dever de reclamar. Apelamos para o patriotismo de Vossa Exceléncia, e, apesar das
tristezas que nos inundam a alma, ousamos esperar na eficacia de sua legitima
interferéncia para serem totalmente delidas do projeto de constituicdo federal as

clausulas contrarias aos direitos da Igreja, ali inseridos com tdo cruel afronta aos
brios do catélico povo brasileiro!®*

Referindo-se aos protestos anteriores contra as medidas que afetavam diretamente a

Igreja e que haviam sido implementadas por meio de decretos do Governo Provisorio,

reunidos na Pastoral Coletiva daquele ano, os bispos ndo se poupavam de, novamente, criticar

os dispositivos que entendiam consagrarem “principios dissolventes da sociedade e da familia
cristd”.3*® Tais dispositivos visavam, em seu entendimento,

reduzir a nada no seio da sociedade, segundo uma frase do Santo padre Ledo XIII, o

magistério e a autoridade da Igreja, excluir das leis e da administracdo publica a

salubérrima influéncia da religido, e constituir o Estado inteiro fora das institui¢des
e dos preceitos da Igreja. **

O artigo 70, que impedia o alistamento eleitoral, com a consequente inelegibilidade do
clero, era considerado pelos bispos como uma “odiosa lei de excec¢ao fulminada contra o clero
nacional a quem a constituicdo, com a mais clamorosa injustica, despoja[va] de um cidad&o
um direito reconhecido o todo o cidaddo!”**® Na critica, os bispos evidenciavam ainda a
incompatibilidade das restricdes eleitorais que lhes foram impostas com o principio liberal
defendido pela republica. Retomavam também o argumento da importante colaboracéo
oferecida pelos religiosos a politica brasileira, ndo sendo por isso justificaveis as restricGes
pretendidas.

De que crime, com efeito, se tornou réu o clero do Brasil para ser assim ferido de
inabilidade juridica para a nobre missdo de representar 0s seus concidaddos nos
comicios da nacdo onde tantas graves questdes de interesse publico e social se

ventilam, a que ele mais em contato com o povo, poderia, como D. Romualdo, como
tantos outros, levar o contingente das mais brilhantes luzes? Pois nédo é a republica a

%8 Reclamacgo do Episcopado Brasileiro dirigida ao excelentissimo Senhor Chefe do Governo Provisério. In:
O Apostolo de 08 a 15 de agosto de 1890.

7 1bid.
8 1bid.
9 |pid.
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forma de governo que franqueia indistintamente a todos os cidaddos o acesso aos
mais altos cargos do Estado s6 atendendo os méritos pessoais de cada um?

()

S6 no Brasil, o Senhor Marechal, julga-se conveniente e decoroso nivelar os
membros do clero nacional com os analfabetos, os sentenciados, os banidos, o0s
mentecaptos e reduzir-nos a infima esteira de parias em nossa propria patria!

Que injustica e que ignominia!®**

O descontentamento dos clérigos decorrentes da limitacéo eleitoral ganhou ainda um
novo agravante. Atraves do decreto n° 511, em 23 de junho de 1890, o Governo Provisorio
tornou publico o regulamento para a eleicdo do primeiro Congresso Nacional. Elaborado pelo
Ministro e Secretario de Estado dos Negdcios do Interior, Cesario Alvim, o regulamento
previa, em seu segundo artigo, as condicdes para a inelegibilidade ao congresso. A primeira
delas era pertencer ao clero regular ou secular de qualquer confissao religiosa®>.

Entre os meses de junho e agosto daquele ano, o jornal O Apostolo, por exemplo,
combateu intensamente o regulamento. O cddigo eleitoral, segundo o periddico, confirmava
as contradigdes da nova republica que, ainda que defendesse a liberdade e a igualdade,
privava os religiosos de seus direitos politicos. Para os redatores de O Apostolo, o decreto, no
entanto, tinha o objetivo de afastar do espaco legislativo todos aqueles que, a primeira vista,
pudessem representar algum tipo de oposic¢do a consolidacdo do novo regime, como poderiam
ser os religiosos. Ciente deste objetivo, na edicao de 27 de agosto, com o titulo de “O padre ¢
elegivel!”, o periddico trazia a transcri¢do de uma matéria que circulara em uma folha catélica
da Bahia, O Monitor Catdlico, sintetizando a finalidade da restricao:

O clero no congresso Nacional, seria intransigente, como deve ser nos principios da
justica e da verdade; quereria que a repUblica fosse assentada nas mais firmes bases
de uma liberdade bem entendida, de uma moral s& apoiada no cristianismo;

combateria o espirito de ambicdo de predominio e de impiedade. N&o convinha; era
preciso evita-lo. Eis tudo explicado.®

Convencidos de que ndo teriam acesso ao congresso constituinte, os membros do clero
utilizaram-se de outras estratégias. Neste sentido, o jornal O Apdstolo langou-se na campanha
para a eleicdo de representantes que pudessem tomar assento naquela assembleia para
defender seus interesses. Alertavam 0s editores da folha que “¢ melhor ficar sem

representante, ou ndo votar, do que sufragar nomes de inimigos ou mesmo duvidosos que séo

%1 Reclamagao do Episcopado Brasileiro dirigida ao excelentissimo Senhor Chefe do Governo Provisério. In: O
Apostolo de 08 a 15 de agosto de 1890.

%2 DECRETO DO GOVERNO PROVISORIO DA REPUBLICA, n° 511, de 23 de junho de 1890.

%53 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, 27 de agosto de 1890.
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piores”.®* Dentre os candidatos a se evitar, denunciavam o Conde de Figueiredo, que
concorria a uma cadeira na Camara e que, embora catélico, em entrevista a Gazeta de
Noticias, manifestara-se favoravel ao casamento civil, a separacdo da Igreja do Estado e a

5

liberdade de cultos, merecendo por isso sua reprovacdo®®. As campanhas favoraveis

destinavam-se aqueles sobre cuja adesdo aos valores catolicos nao pairassem duvidas.
Eleja-se o legendario Bardo do Ladario, como querem elegé-lo ndo s6 o Distrito
Federal, como dois Estado da Uni&o brasileira.
Eleja-se o Sr. Silveira Martins, como ha de ser irremediavelmente eleito pelo Rio
Grande do Sul, apesar de banido pelo governo provisério.

Eleja-se o Sr. Visconde de Ouro Preto por Minas Gerais apesar de também banido
pelo governo provisério.**®

O regulamento eleitoral, assim como o projeto de constituicdo, segundo o0s
representantes do clero, dava provas da hostilidade com que o governo tratava a Igreja®’. O
projeto, que nas edi¢cBes de O Apostolo de 27 e 29 de junho foi criticado no editorial sob o
titulo de “monstro”, era classificado como “um escandalo, uma zombaria [que] a nagdo, hoje
desgracadamente amordacada por um poder irresponsavel, que a todos tem o poder de
vilipendiar e até de fuzilar se bem quiser e lhe parecer.” 38

Com a divulgacgéo do projeto constituinte, os bispos, em sua reclamacéo ao marechal,
voltavam a lancar seu anatema contra o casamento civil. Reafirmavam a necessidade de
conceber essa unido como um sacramento cristao, constituindo aquelas reconhecidas somente
pela lei do Estado em simples concubinato, do qual deveriam se abster todos os cristdos. Na
leitura dos bispos, o projeto apresentava-se ainda como um retrocesso legal. O documento que
determinava a precedéncia do ato civil ao religioso, os bispos interpretavam como contrario a
liberdade de cultos, anteriormente decretada. Acreditando que o ndo cumprimento das
determinacbGes postas na lei acarretaria penas aqueles que as infligissem, os bispos

adiantavam-se em reclamar:

0 governo com palavra solene, [garantiu] a todas as confissdes religiosas a plena
liberdade de se regerem de conformidade com seu dogma e sua disciplina, e,

%4 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, 31 de agosto de 1890.

%5 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, 12 de setembro de 1890. Mesmo com a campanha negativa feita por O Apéstolo o
Sr. Conde de Figueiredo foi eleito deputado pelo Distrito Federal com 3.701 votos.

%56 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, 31 de agosto de 1890.

%7 Cf. O Apostolo, Rio de Janeiro, de 27 de junho a 27 de agosto de 1890; Reclamagéo do Episcopado Brasileiro
dirigida ao excelentissimo Senhor Chefe do Governo Provisério. In: O Ap6stolo de 08 a 15 de agosto de 1890.

%58 0 Apéstolo, Rio de Janeiro, 29 de junho de 1890.
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entretanto caindo em contradi¢do consigo mesmo comina penas contra ministros do
culto catolico por exercerem um ato sem efeitos civis, e por isso mesmo, meramente
religioso! O préprio governo, depois de haver repudiado o matrimonio religioso e
depois de o haver despojado de todo o efeito civil, condena a longos meses de prisao
0 padre cat6lico que se abalancar a proceder do que, no entender do governo nado
passa de uma mera cerimonia que ele nio leva em conta alguma! E estupendo!
Padres e Bispos metidos na cadeia pelo hediondo crime de haverem celebrado uma
cerimdnia religiosa do culto professado pelo povo brasileiro!

Ainda que as punigdes ndo estivessem postas na lei e que a reclamacgéo exposta fosse
ainda uma postulacdo, os bispos questionavam como o governo poderia arbitrar e punir a
sacerdotes que se limitassem a atuar exclusivamente dentro da ordem espiritual,
administrando um sacramento da Igreja. Chamavam a atencdo, também, para o que entendiam
como contradigdes contidas no projeto constitucional. Segundo eles, no decreto de 7 de
janeiro, o Governo havia garantido a todas as confissdes religiosas a plena liberdade para se
regerem de conformidade com seu dogma e sua disciplina e, no entanto, haviam sido
incluidos no projeto constitucional dispositivos que interferiam nos dogmas religiosos, como
a precedéncia do casamento civil sobre o religioso.***

Os bispos manifestavam-se esperan¢osos quanto a questdo dos limites de mdo-morta
porque, segundo constava do documento, um dos membros do episcopado teria ouvido do
proprio marechal a promessa de que “dos bens das Ordens religiosas ndo se ha de tocar numa
pedra sequer!”®. Ainda assim, expressavam seu estranhamento para com 0 regime que,
delegando liberdade a todas as religides — inclusive as “seitas dissidentes”, nas palavras dos
prelados — ameacasse incorporar os bens da Igreja cat6lica, uma vez que tais restricdes
dirigiam-se somente a essas instituicoes.

59361

Quanto a laicizagdo da educacdo, os bispos demonstravam-se “dolorosos por

verem banidos das escolas os principios religiosos e com eles a possibilidade de se ensinar

“tudo quanto ¢ justo, decoroso, nobre, elevado e santo”*®?, Olhavam esta medida com

59363

“escandalo”””, pois vislumbravam um terrivel futuro que deveria advir de tal determinagé&o.

Que maior pedra de escandalo do que a irreligido nas escolas? Eduque-se no ateismo
a geracdo que desponta, e, bem depressa, diante dos nossos olhos contristados,

%9 Reclamacdo do Episcopado Brasileiro dirigida ao excelentissimo Senhor Chefe do Governo Provisério. In: O
Apostolo de 08 a 15 de agosto de 1890.
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aparecerdo estioladas pelo vicio esses coragGes juvenis, em que a religido e a patria
depositam as suas mais figueiras esperancas! Que tremendas maldi¢des cairdo sobre
0 nosso Brasil, se ele se tornar réu de tdo enorme crime! A perspectiva do futuro que
nos aguarda, com semelhante método de educacdo que suprime pela base todo o
elemento de moralidade, enche de inquietacdo os coracBGes dos pais de familia
verdadeiramente dignos de tdo belo nome. Que ha de ser, dentro em poucos anos,
desta nobre e generosa nacdo quando as funestas doutrinas do ateismo, que circulam
livremente por toda a parte e sdo obrigatérias nas escolas pulblicas, houverem
produzido entre no6s os deploraveis frutos de dissolugdo e imoralidade que a
experiéncia de outros paises ja deixou tristemente evidenciados?***

As resolugdes contidas no oitavo item do artigo 72, determinando o banimento dos
jesuitas e a proibicdo da fundagdo de novas ordens e conventos, também mereceram espaco
na reclamacdo dos bispos. Lembrando-se dos valiosos servigos prestados pelas ordens
religiosas ao pais, especialmente pela Companhia de Jesus, eles guestionavam, usando da
ironia, em razdo de quais dos “beneficios” prestados o Governo vetava sua permanéncia e
desenvolvimento no Brasil. Para o episcopado havia apenas uma resposta para esta pergunta:
“ingratiddo!” Além disso, a decisdo do Governo comportava ainda uma restrigdo as liberdades
individuais, contra as quais se posicionava a propaganda que havia fundado a prépria
republica. Esta restricdo, no entanto, aplicava-se somente aos anseios religiosos, tendo como
unico intuito, como bradavam os bispos, “abolir no mundo a pratica da perfeicao crista!”3®.
Explicitavam os autores da reclamacéo que,

Se uma jovem quer atirar-se ao abismo da prostituicdo, a policia da republica abre
alas respeitosas, dizendo: “Esta no seu direito, ¢ livre de dirigir a vida como quiser!”
Mas se ela se encaminha para um santo asilo para ai viver castamente com amigas
piedosas, entregando-se juntas as obras de religido e caridade, tendo por Unica

familia, a Ginica familia dos desgragados, “alto 14!”, lhes diz a policia, “ndo tendes
licenga, isso ¢ proibido pela constitui¢do da republica” 3%

O documento, que atribuia as determinagdes contidas no projeto ao desejo de
implantagao do “ateismo social” do qual o clero acusava os ministros do Governo Provisorio,
concluia com um tom ameacador. Para os lideres da Igreja, se a constituicdo fosse aprovada
na forma em que se apresentava no projeto, lutariam por todos os meios, “em nome da

59367

consciéncia publica oprimida™’, para que a constitui¢do fosse derrubada:

%4 Reclamacdo do Episcopado Brasileiro dirigida ao excelentissimo Senhor Chefe do Governo Provisério. In:
O Apostolo, 13 de agosto de 1890.
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Quem ndo vé, Sr. Marechal, o que esta exclusdo tem de altamente ofensivo as
crencas religiosas dos cidadéos brasileiros? Quem néo vé que esta acintosa excluséo
os obrigara a olhar sempre com pesar e horror para essa carta, que, redigida de outro
modo seria respeitada por todos como a garantia da liberdade?

Ver-nos-emos, pois, forcados, para bem mesmo da nossa cara pétria, para salvar e
firmar a ordem, a paz, o futuro da sociedade, a trabalhar sem descanso, em todos o0s
terrenos legais, para obter a derrogacdo desse ato fundamental deturpado pela
mécula do ateismo.**®

Mais uma vez, como em outros documentos analisados, os recursos utilizados pelos
bispos em sua reclamacdo remetiam a cultura auditiva, como proposto por Costa Lima. O
texto era repleto de expressdes adjetivadas como “encarni¢ada persegui¢do” (ao se remeterem
a politica de laicizacdo do Estado), “funesta influéncia” (ao tratarem das ideologias
partilhadas pelos membros do governo) e “odiosa lei” (para se referir aos itens do projeto de
constituicdo), contribuindo para a construgdo do cenario dramatico em que se inseria o
documento. Segundo Costa Lima, o apelo a cultura auditiva € uma estratégia de persuasdo
visando & submissdo®®. Neste sentido, as palavras escolhidas para compor os documentos
eclesiasticos buscavam suscitar um impacto em seus receptores, levando-os a crer que de fato
a Igreja se encontrava hostilizada, com o objetivo de que algum gesto de arrependimento
pudesse resultar desta estratégia, tornando-os favoraveis as suas teses.

Criticos aos ministros do Governo Provisorio, a quem acusavam de defensores e
propagandistas do “ateismo social”, os bispos depositavam todas as suas esperancas sobre o
marechal Deodoro da Fonseca. Com a consideragdo devida ao chefe do Governo, apelavam
por sua intervencdo no desagravo as limitagcdes impostas a Igreja, pois, para os bispos, “tudo

s 370

obedece ao nuto de V. Ex. e tudo depende de sua vontade exclusiva , e era Deodoro

“depositario de um poder excepcional” 3 “competente, repetimos para fazer-nos justica, e

esta exclusivamente nas suas maos impedir a violagdo dos nossos direitos” 372
Esse sentido adulatério assumido pela reclamacéo dos bispos, ao se dirigir diretamente
ao marechal, remete-nos a duas caracteristicas fundamentais do estilo retérico oriundo da

cultura auditiva, como postulado por Costa Lima. Para o autor, esse estilo é sedutor,

*%® Reclamagao do Episcopado Brasileiro dirigida ao excelentissimo Senhor Chefe do Governo Provisério. In: O

Apostolo, 15 de agosto de 1890.

9 COSTA LIMA, Luiz. Da existéncia precaria: o sistema intelectual brasileiro. In: . Dispersa demanda.

Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1981. p. 16.
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“acariciante”, e lanca mao das adulagdes a fim de engrossar a fila de seus partidérios373.
Reafirmar o poder “excepcional” de Deodoro, colocando todos os rumos do pais como
dependentes exclusivamente de suas decisdes, era uma estratégia para torna-lo simpatico aos
protestos do episcopado. Isso nos remete a segunda caracteristica apontada por Costa Lima,
notavel no documento: o autoritarismo. Este se manifestava claramente em duas vertentes. A
primeira no autoritarismo dos bispos, que lancavam seu anatema contra as proposi¢des
laicizantes, certos de que a verdade lhes pertencia e que tinham autoridade para tal
condenacgdo. Na segunda vertente, os bispos se colocam como submissos as decisdes do
marechal, demonstrando crer neste e depositando em sua figura a forca da autoridade. Isto
constitui a terceira caracteristica prépria da cultura auditiva: a auséncia de coeréncia,
sabiamente manipulada. De autoritarios a submissos, 0s bispos cumpriam, com esse texto,
uma unica missao: a de convencer o seu receptor.

E possivel supor que a decisdo por dirigir uma reclamagdo diretamente ao
excelentissimo Senhor Chefe do Governo Provisorio, e ndo ao Governo Provisorio, tornando
também destinatarios seus demais componentes, ndo tenha sido em vdo. Os ministros se
apresentavam como mais “radicais” nos assuntos referentes a religido. Campos Salles, por
exemplo, j& havia se manifestado a esse respeito na sessdo do ministério de 21 de janeiro de
1890: “Em matéria de religido as reformas devem ser radicais ou entdo nada fazer-se. Nao
convém contemporizar com clericalismo, a quem parece o governo temer”.

Apesar do estilo persuasivo da reclamagéo, os bispos ndo obtiveram éxito*’*. Coube
entdo a eles articularem-se novamente, para uma nova reclamacdo. Reuniu-se o episcopado,
que entfo ja contava com dois novos bispos®’, na cidade de S3o Paulo, lancando em 6 de
novembro um manifesto coletivo enderecado aos 268 membros do congresso constituinte,
eleitos no pleito de 15 de setembro.

No documento que trazia por titulo apenas O Episcopado brasileiro ao Congresso

Nacional, os bispos, cientes de que das deliberacdes daquela assembleia dependeriam o0s

3 COSTA LIMA, Luiz. Da existéncia precéaria: o sistema intelectual brasileiro. In: . Dispersa demanda.
Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1981. p. 17.

374 Segundo Dilermando Ramos Vieira, a estratégia dos Bispos por pouco ndo obteve éxito. Para o autor, “o
Marechal mostrou-se receptivo as queixas; mas quando as coisas pareciam encaminhadas, o0 mais habil
interlocutor do episcopado, Dom Antdnio de Macedo Costa, viajou no més de setembro seguinte para Roma, a
fim de tratar o igualmente inadiavel projeto de restauracdo eclesiastica do Brasil”, o que fez com que a pressdo
sobre Deodoro cessasse pondo abaixo os planos da Igreja. Cf. VIEIRA, Dilermando Ramos. O processo de
reforma e reorganizacao da Igreja no Brasil (1844 -1926). Aparecida — SP: Editora Santuario, 2007, p. 349-350.

375 Os novos bispos eram D. Jerdnimo Tomé da Silva, substituto de D. Macedo Costa na diocese do Para e D.
Joaquim José Vieira governando a diocese de Fortaleza.
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destinos da religido, apelavam aos deputados e senadores para que “olhassem com bons olhos
a situacdo da Igreja Catolica no Brasil”, levando em alta conta a “tradi¢do catolica” da maior
parte da populacdo. Segundo os prelados, era necessario reparar as “injusticas” sofridas pela
Igreja desde os primeiros atos do Governo Provisério, 0 que estava ao alcance, naquele
momento, daqueles representantes. Argumentavam os bispos que
A Igreja Catolica, a que pertence o povo brasileiro, foi injustamente esbulhada de
seus sacrossantos direitos, e com o maior desprezo eliminada das suas tradicionais

relagbes com o Estado. Ferida em seus divinos principios, ela pede justica e
reparagdo.’®

Em suas suplicas para que o texto constitucional fosse revisto “em respeito a religido
do povo”, os lideres da Igreja enfatizavam, novamente, ndo serem inéditas aquelas
reclamacdes. Apresentavam aos constituintes o episddio ocorrido ha alguns meses em que o
otimismo do episcopado fizera com que tivessem depositado suas esperancas na reclamacao
enviada ao Marechal Deodoro, certos de que seus pedidos seriam ouvidos ja que, atraves
deles, se poderiam ouvir as vozes da maioria da populacdo brasileira. Entretanto, aquelas
investidas ndo surtiram o efeito esperado, fazendo com que seus clamores ficassem “perdidos
na imensidao do deserto”.

N&o se dando por vencidos — do que muito se orgulhavam os bispos —, apelavam desta
vez ao “patriotismo” dos membros do congresso. Utilizando-se de principios liberais com
argumento retorico, crendo na constituicdo como o “pacto fundamental da republica”,
clamavam para que deputados e senadores fizessem valer o voto recebido, atuando naquela
assembleia como legitimos defensores dos interesses dos brasileiros e, consequentemente, dos
interesses da prépria Igreja Catodlica.

O episcopado brasileiro ndo hesita um sé momento: Ei-lo aqui diante do congresso
apelando cheio de confianga como um recurso supremo, para a sabedoria desta
respeitavel assembleia.

Em nome, pois, dos elevados interesses da consciéncia cristd que temos o dever de
propugnar em nome do mais acendrado patriotismo que sempre deve pautar todos 0s
nossos atos, em nome da paz e concordia que devemos zelar a todo o transe, nés vos
suplicamos, excelentissimos senhores representantes da nacdo, que do pacto
fundamental da replblica, que oras ides definitivamente construir, elimineis
totalmente os principios antindmicos da nossa fé catélica.

Poupai a nossa cara patria 0 desdouro humilhante de ser a Unica na¢do do mundo
que suprimiu da sua constituicdo toda a ideia de Deus.*””

376 0 Episcopado Brasileiro ao Congresso Nacional. In: O Apéstolo de 21 de novembro de 1890.

317 1bid.
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Terminando seu apelo, pediam ao congresso que meditasse atentamente sobre sua
causa, livrando a “consciéncia nacional do grave peso que a oprime e das funestas apreensdes
que a conturbam” *'®, Entregavam também um exemplar da reclamacéo que anteriormente
haviam enviado ao chefe do Governo, para que os constituintes analisassem seus argumentos,
na tentativa de que, dessa vez, encontrassem acolhida.

Nas maos de cada um dos ilustres membros desta conspicua assembleia tomamos a
liberdade de depor um exemplar da representacdo dirigida — ah! Sem resultado
algum — ao excelentissimo chefe do governo provisério. Ndo temos que alterar ou

acrescentar uma sé virgula ao que deixamos escrito naquele autorizado documento.
E a palavra refletida e unanime do episcopado brasileiro.*”

Caso seus pedidos fossem novamente ignorados, embora nao desistissem da luta, lhes
caberia a consolacdo de terem protestado, infatigavelmente, para que o que consideravam a
implantagao do “ateismo social” ndo se consignasse no Brasil. Ja os constituintes, permitindo
que tal “mal” se realizasse, arcariam com a “tremenda responsabilidade da agitagdo religiosa a
que o sistematico esquecimento de nossos direitos vai forgosamente condenar o pais”*®.

Os protestos contidos na reclamacdo ao Congresso, novamente escrita em estilo
retérico proprio da cultura auditiva, em que os argumentos compunham-se de palavras
articuladas no intuito de causar comocao nos leitores, persuadindo-os de que a razédo estava do
seu lado, causaram calorosos debates na assembleia. Encaminhada as vésperas de sua
instalacdo, visava a que o0s protestos, teatralmente construidos, encontrassem terreno fértil
entre 0os homens responsaveis pelos rumos da nagdo. As discussdes religiosas muito em breve
brotariam com forca nas sessdes constituintes, fazendo com que muitos resultados surgissem

destas contendas.

3.3. A “bancada catodlica” na assembleia constituinte de 1890-1891

Discursando na sess@o de 17 de janeiro de 1891, o deputado paulista Martinho da

Silva Prado Junior apontava, de maneira jocosa, a complexa composi¢ao do congresso:

378 O Episcopado Brasileiro ao Congresso Nacional. In: O Apéstolo de 21 de novembro de 1890.
¥ Ibid.

%80 1hid.
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Pergunto, hoje a mim mesmo, o que é este congresso, e declaro a V. Ex., Sr.
Presidente, que ele se me apresenta sob a forma de uma esfinge.

Este congresso é um mistério (riso): tem em seu seio naturezas tdo opostas e tdo
diversas que ndo sei como qualifica-lo. Entretanto, justica lhe seja feita, esta muito
acima daquilo que se esperava, e das circunstancias anémalas por que passa o pais
(Numerosos apoiados, muito bem.).

E uma esfinge, que se ha de decifrar nas futuras sessdes legislativas, ndo dividindo
os partidos em federalistas ou ndo federalistas, mas em partidos cheios de
preconceitos.

Muitos se destacardo das sombras em que se envolvem e, dando expansdo a
ressentimentos, antipatias e odios, trardo uma profunda divisdo, e animosidade ao
seio do Congresso (contestages.)*®

E sobre este “mistério” apontado por Silva Prado que pretendemos oferecer algumas
luzes. Sendo os membros da assembleia representantes diretos das unidades federativas, a
partir das quais se dividiam efetivamente em bancadas, nosso objetivo sera identificar aqueles
que se alinharam a defesa da causa dos bispos catélicos, empreendendo campanhas que se
entremearam aos interesses particulares de seus estados.

Para dar precisdo aquilo que compreendemos ser a “bancada catolica” — ja que esta
definicdo constitui uma opgéo interpretativa, uma vez que os membros do congresso que
enguadramos nessa definicdo ndo se identificavam desta forma — convém destacarmos que
estes seriam aqueles fiéis — em todos os sentidos da palavra — comprometidos com a missao
estabelecida pelos bispos na Pastoral Coletiva como aquela de trabalhar “na grande e dupla

obra do reflorescimento da Igreja e da patria”*®?

, agindo no congresso como defensores do
catolicismo em obediéncia as suas determinacdes.

Duas dificuldades principais se apresentaram na tarefa da analise da composicdo da
“bancada catolica”. A primeira delas, decorrente da propria organizacdo dos trabalhos
constituintes, referia-se a votacdo andnima das diversas questfes. Raros foram 0s casos de
votacdes nominais e, nos casos de interesse da Igreja, isso ndo ocorreu. Dessa forma, ndo foi
possivel avaliar estritamente a posicdo assumida por cada um dos representantes em relacao
aos temas de conflito entre o governo e a Igreja. A segunda dificuldade decorre dos limites
dos registros taquigraficos dos debates. Por inumeras vezes as interpelacfes aos que
discursavam favoravel ou contrariamente aos interesses da Igreja aparecem sem identificacéo,

registrando-se apenas “uma voz” ou “um representante”. ISto nos impediu de conhecer um

%1 BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Reptblica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. 11, p. 641.

%82 EPISCOPADO BRASILEIRO. Pastoral Coletiva, 1890. In: RODRIGUES, Ana Maria Moog (org.) A Igreja na
Republica. Brasilia: Editora UnB, 1981. p 49.
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maior nimero de constituintes que tenham se colocado em defesa da Igreja, podendo
engrossar as fileiras do que pensamos ter sido a “bancada catdlica”.

Ciente destas limitagdes, o método que nos orientou na selecdo da “bancada”
conduziu-nos a buscar nos anais da assembleia duas atuacdes especificas. A primeira delas foi
a de deputados e senadores que subiram a tribuna para discursar em defesa dos interesses das
liderancas catolicas, deixando claro seu posicionamento sobre as questfes que colocavam em
disputa os interesses do governo e os da Igreja e manifestando sua opcéo por esta Ultima. A
segunda atuacdo buscada foi aquela dos representantes que, embora ndo tivessem se
pronunciado publicamente, davam indicios de sua adesdo a esse posicionamento atraves da
proposicdo de emendas favoraveis aos interesses da Igreja ou pela divulgacéo de declaragdes
de voto, quase sempre quando as medidas aprovadas contrariavam a pauta das liderancas
catolicas.

Dilermando Ramos Vieira, em sua analise sobre a influéncia dos catdlicos nos debates
da Constituicdo de 1891,% definiu a bancada catélica como se compondo de 18 deputados de
tendéncias politicas variadas, declaradamente partidarios da religido. Em nossa analise,
utilizando os critérios acima expostos, dos 267 constituintes, elencamos 29 deles como
pertencentes a “bancada catdlica”, sendo cinco senadores e 24 deputados, como apresentado
no quadro 1.

A lei eleitoral que regulamentara a elei¢cdo ao congresso constituinte impediu a elei¢éo
dos membros do clero. Sendo assim, nossa tentativa de decifrar a “esfinge constituinte”
alcancou apenas alguns representantes que, ao fazerem sua profissdo de fé publicamente na
tribuna do congresso, tornaram Obvia a adesdo aos projetos catolicos. O deputado mineiro
Francisco Badaré e os deputados baianos Inacio Tosta, Cesar Zama e Amphilophio de
Carvalho destacaram-se como membros proeminentes da “bancada” ndo s6 por sua defesa dos
interesses da Igreja, mas por declararem-se abertamente praticantes daquele credo®’.
Amphilophio de Carvalho, por exemplo, afirmou em discurso no plenario ser “catdlico
apostolico romano: [creio] em todos os dogmas defendidos pela Santa Sé, creio em todas as

verdades reveladas, aceito todos os sacramentos instituidos pela autoridade de Nosso Senhor

%83 VIEIRA, Dilermando Ramos. O processo de reforma e reorganizacgéo da Igreja no Brasil (1844 -1926).
Aparecida — SP: Editora Santuario, 2007, p. 348-351.

384 Além dos acima referidos, ndo foi possivel identificar outros membros do congresso constituinte que tenham
se manifestado claramente a respeito da fé catélica, destacando-se “das sombras”.
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Jesus Cristo” **°. Joaquim Inacio Tosta, por sua vez, também em pronunciamento, creditou
sua eleicdo a seu ardor na defesa da fé, tornando-se, esta, uma de suas bandeiras no congresso.
Afirmava o deputado:
Na circular que dirigi ao eleitorado do Estado da Bahia solicitando seus sufragios
para representa-los neste Congresso, eu tornei saliente os dois pontos:
1°. Que havia de envidar esforcos para que a autonomia dos estados fosse uma
realidade, sem quebra do principio da unidade nacional;
2°. Comprometi-me, mais, a esforcar-me para que a Republica dos Estados Unidos

do Brasil fosse eminentemente religiosa, como a Republica Argentina, ou como a
Republica Norte-Americana.>®

O deputado Francisco Badard, comentando os motivos que haviam levado a sua
eleicdo, refere-se a uma caracteristica que poderia indicar a filiacdo da bancada mineira a
defesa do catolicismo. Dizia Badar6: “fui eleito por ser republicano, e de crenca notoriamente
conhecida na minha provincia. Para todos os cargos, Minas prefere os homens moderados e
religiosos aos demagogos e inimigos da liberdade bem entendida.”®’

A andlise do quadro 1 permite-nos algumas observagdes a respeito da “bancada
catdlica”. A primeira diz respeito a origem geografica dos defensores das causas da Igreja.
Das 21 unidades da federacdo, 12 tiveram representantes destacados na amostra. O maior
ndmero, No entanto, encontrou-se entre 0s congressistas baianos, com oito deputados e um
senador, correspondendo a 31,04% da bancada catolica. Este ndmero reflete a grande
vinculacdo dos representantes baianos aos projetos catdlicos. A bancada da Bahia - a segunda

388

maior, juntamente com a do estado de Sdo Paulo®™® — contava com 25 congressistas. Destes,

36% declaravam-se abertamente defensores dos projetos episcopais.
Dos integrantes da “bancada catolica”, 72,41% (17 deputado e quatro senadores) eram

389

oriundos das faculdades de direito de Sdo Paulo ou Recife*™”, o que estava em conformidade

com o fato de que, segundo Tiago Soares, “nas trajetorias dos homens do século XIX a vida

%5 BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Republica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. I, p. 88.

%8 |bid. p. 881.

%7 Ibid. p. 946.

%88 A maior bancada no Congresso Constituinte foi a do estado de Minas Gerais, com 37 deputados e 3 senadores,
totalizando 14,93% de toda a assembléia. Cf. SOARES, Tiago Castilho. Retorica e politica no Congresso

Constituinte de 1890-91. Tese de doutorado em Sociologia Politica. Universidade Federal de Santa Catarina,
Floriandpolis, 2011. p. 44.



138

nas faculdades representa[va] o inicio da vida pl’lblica.”390 Segundo o0 mesmo autor, 49% dos
representantes constituintes tinham como formagdo os cursos de ciéncias juridicas®®’.
Participando também da “bancada” havia ainda cinco médicos (trés deles militares), dois
oficiais da marinha e um jornalista.

Analisando o perfil profissional dos membros da constituinte, Jorge Batista

Fernandes®®

assinalou que ao menos 20% dos membros da assembleia pertenciam a
instituicdes militares. Dentre os que constatamos pertencerem a “bancada catolica”, 17,24%
deles dedicavam-se ao servico militar, sendo que, destes, 60% eram médicos — outro titulo
cobicado dentre os que almejavam a carreira politica — e os 40% restantes pertenciam a
Marinha.

Dentre os integrantes da bancada catolica, ndo foi possivel encontrar militares de
carreira ou os formados nos cursos de engenharia ou matematica. Provavelmente isso se deva
a presenca do positivismo e do cientificismo nessas escolas.

Percebe-se, assim, que a bancada catdlica associava-se aos setores tradicionais da
sociedade brasileira, ja que direito e medicina eram cursos destinados aos grupos dominantes
do pais, ou mesmo dos setores intelectuais, tendo grande parte de seus membros origem na
cultura bacharelesca.

Se quanto a formacdo a bancada catdlica demonstrava ser tradicional, com certa
similitude em sua formacao académica, em outros quesitos 0 mesmo nao se observa. O perfil
etario dos representantes variara do jovem deputado fluminense Alcindo Guanabara, com 24
anos, ao experiente conselheiro do império, convertido em senador da republica pelo estado
da Bahia, José Antdnio Saraiva, contando por ocasido dos inicios dos trabalhos constituintes
com 67 anos.

Quanto a vinculagdo a politica no império, as informacdes recolhidas também apontam
pertencimentos diversos. Contudo, estes dados sédo imprecisos, pois, de acordo com Tiago
Soares:

para 0 contexto daqueles fatos ocorridos no final do século XIX, é extremamente
dificultoso avaliar a “origem” dos parlamentares do Congresso republicano. Isso

30 SOARES, Tiago Castilho. Retérica e politica no Congresso Constituinte de 1890-91. Tese de doutorado em
Sociologia Politica. Universidade Federal de Santa Catarina, Florianépolis, 2011. p. 90.

1 |hid. p. 46.
%2 FERNANDES, Jorge Batista. Ordenando a republica, constituindo o progresso: O primeiro Congresso

constituinte da repUblica — 1890-1891. Dissertagdo de mestrado. Rio de Janeiro, Universidade Federal do Rio de
janeiro, 1997, v. 2 p. 210.
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porque ha algum tempo se dava a migracédo partidaria para o Partido Republicano,
acelerada com a abolico da escravatura. **

Importa-nos perceber que a “bancada catolica” compunha-se em sua maioria de
representantes com larga experiéncia publica. Dos componentes da bancada catdlica, 72,41%
(17 deputados e 3 senadores) gozavam de alguma experiéncia politico-partidaria adquirida
nos tempos do império. Mesmo aqueles que, pela falta de participacdo partidaria pudessem
ser considerados politicamente inexperientes, reuniam outras caracteristicas que 0S
habilitavam para a atividade politica. Para o grupo de sete deputados e 1 senador que ndo
contavam com experiéncias politico-partidarias durante o império, o que perfazia 27,59% da
“bancada catolica”, 50% deles possuiam uma vida intelectual intensa, atuando em seus
estados como jornalistas, professores e literatos, além de atuarem em institutos histéricos e
geograficos de suas regides. Desta forma, garantiam também o dominio da retdrica, tdo
amplamente utilizada nos espacos da decisao politica. .

A primeira conclusdo a que podemos chegar a partir desta analise ¢ que a “bancada
catolica” assentava suas raizes sobre os setores mais tradicionais da sociedade representados
no congresso. No entanto, o nimero de 29 congressistas por nés analisado nédo teria sido
suficiente para aprovar qualquer medida favoravel & Igreja catolica se estes ndo tivessem
angariado outros simpaticos a causa. Ndo ignoramos a possibilidade da existéncia de uma fé
sincera compartilhada por outros membros do congresso e que se refletisse em sua atuacéo
constituinte. Esta dimensdo, no entanto, ndo se poderia examinar. Assim sendo, a segunda
conclusdo que a analise da atua¢do da “bancada catdlica” nos permite alcangar é que a
maioria dos seus membros dominava a arte da retdrica, usando-a como estratégia persuasiva
no congresso constituinte, a fim de conquistar apoio a seus projetos. Sdo estas estratégias de

convencimento que investigaremos nas sessdes seguintes.

3.4. Catolicismo nas tribunas: defesas dos principios catélicos pelos representantes

constituintes

Eleitos os representantes da assembleia constituinte e estando 0os mesmos a par das

propostas da Igreja, comunicadas através da reclamacdo do episcopado, restava saber como

%3 SOARES, Tiago Castilho. Retérica e politica no Congresso Constituinte de 1890-91. Tese de doutorado em
Saociologia Politica. Florianopolis. Universidade Federal de santa Catarina, 2011. p. 50.
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tais questOes seriam debatidas nos trabalhos de elaboracdo da nova carta. Sem espaco nas
tribunas, os bispos contaram com a atuagdo dos componentes da “bancada catdlica” para
convencer a assembleia da validade das propostas catolicas, tornando-as vitoriosas. E esta
atuacdo que pretendemos analisar nesta sec¢ao do trabalho.

Realizados todos os entendimentos para se organizar o funcionamento da
assembleia®*, a revisdo do projeto de constituicio pela chamada “Comissdo dos 217,
apresentada em 13 de dezembro, ndo trouxe alteracdo consideravel, principalmente no tocante
aos interesses da Igreja catolica.

No que se refere a esse tema, o parecer final da Comisséo dos 21 limitou-se a tratar de
questdes relativas ao casamento civil. A comissdo admitia que a determinacdo obrigando a
precedéncia do ato civil sobre o religioso caracterizava uma restricdo da liberdade. Esta, no
entanto, era considerada necessaria, uma vez que aquela era uma medida de dificil penetracéo
popular, justificando-se, assim, sua imposi¢do. A restricdo, porém, deveria cessar assim que a
populacdo assimilasse que sé o casamento civil era de fato reconhecido pela republica e que
s6 ele era garantidor de direitos®®.

Nas declaracGes acerca do parecer, apenas a do deputado Julio de Castilhos, do Rio
Grande do Sul, tocou em assuntos de interesse da Igreja Cat6lica. Em seu protesto, o deputado
manifestou-se contrariamente a inelegibilidade do clero, resignando-se, entretanto, de nao ter
sido o seu entendimento compartilhado pelos demais membros que compunham a comissao.

Junto ao parecer da comissdo dos 21, foram divulgados também os diversos projetos
de emendas enviadas a comissdo e que haviam sido rejeitadas. A analise das emendas nos
ajuda a compreender as dificuldades enfrentadas pelo projeto de laicizacdo do Estado, o qual
ndo seria aprovado no congresso constituinte sem protestos. Cada um dos itens contidos no

projeto de constituicdo que estava em desacordo com 0s objetivos da Igreja gerou intensos

%% para o inicio dos trabalhos da constituinte, uma comissio composta por 3 deputados e 3 senadores reuniram-
se no Cassino Fluminense para a elaboragdo do regimento que regularia aquela assembléia. No artigo 57, 0
regimento deliberava que se elegesse uma comissao composta por 21 representantes do congresso, um por cada
estado, para elaborar um parecer sobre o projeto apresentado pelo governo. Os trabalhos constituintes que
ocorreram ao longo de 60 sessdes divididas em trés discussdes. A primeira, a mais longa delas, ocorreu entre 0s
dias 13 de dezembro de 1890 e 20 de janeiro de 1891 em que os artigos foram debatidos um a um. Em 26 de
janeiro iniciou-se a segunda discussdo para serem votadas em separado emendas feitas as questdes
anteriormente aprovadas. A terceira sessdo ocupou as quatro Ultimas reunides. Cf. BRASIL. Anais do
Congresso Constituinte da Republica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional, 1926, v. 1, p. 641.
BONAVIDES, Paulo; ANDRADE, Paes de. Historia Constitucional do Brasil. Brasilia: Paz e Terra, 1889. p.
224,

3% BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Reptblica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. |, p. 471.
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debates, ocorrendo vitdrias ora desta, ora do governo. Torna-se necessario, portanto,
considerar a atuacgdo dos defensores do catolicismo em relagéo a essas propostas.

3.4.1. Os projetos sobre as relacoes entre o Estado e a Igreja catélica

Passadas as primeiras sessdes do congresso constituinte, em que foram discutidas
questdes ligadas aos governos dos estados e da unido, durante a 162 sessdo, em 24 de
dezembro, por iniciativa do deputado baiano Joaquim Inacio Tosta a religido tornou-se o tema
de uma grande discussdo. O discurso de Tosta ja indicava o caloroso confronto que tomaria
conta do Congresso quando a religido fosse trazida a pauta. A agitacdo tomou conta do
congresso, interrompendo por diversas vezes o pronunciamento do deputado e levando-o a
exclamar: “E impossivel, neste Congresso, falar-se em religido!” 3%

O tema dos limites para a Igreja na recém-implantada republica punha em confronto
posicdes de dificil conciliacdo: a da tradicdo e a da modernidade. Debates acalorados em
torno dos temas religiosos colocaram, de um lado, os livres pensadores, que viam no dominio
religioso um entrave ao desenvolvimento individual e, consequentemente, ao
desenvolvimento do pais, alegando ser necessario, pelo progresso da nacéo, romper com 0
mesmo. De outro, também se apresentando como interessados no beneficio dos individuos e
da nacdo achavam-se os defensores das praticas e crencas enraizadas na populacgdo,
acreditando ser impossivel a conquista do progresso ignorando-se a ordem tradicional. A
andlise das diferentes concepcdes sobre as relagGes entre Igreja e Estado, discutidas na
constituinte, sugere que o lema inscrito na bandeira nacional extrapolava os limites da
doutrina positivista. Conciliar a ordem e 0 progresso era uma tarefa enfrentada em todas as
batalhas, inclusive nos assuntos ligados a religido.

O assunto que motivava tantas manifestacOes e que levara o deputado Tosta, fiel
defensor do catolicismo, a ocupar a tribuna remetia a maneira pela qual deveriam se
relacionar o Estado e as religides, mais especificamente, a religido catolica. Em seu discurso,
0 deputado baiano referiu-se ao que considerava como seu “imperioso dever”, o de defender a

implantacdo de uma republica religiosa no Brasil.

3% BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Reptblica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. 1, p. 883.
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Declarando-se sabedor de que sua proposta receberia muitos apartes, e buscando
antecipar-se as criticas contrarias ao clericalismo, Tosta afirmava:

Republica religiosa, como procurarei mostrar, ndo quer dizer Republica governada

pelo clero, ndo quer dizer subordinacdo a Igreja: significa que o Governo deve

reconhecer os principios fundamentais do cristianismo e ndo expelir Deus da Carta
Constitucional, como um mito, como uma quimera!®”’

Na construcdo de seu argumento, Joaquim Tosta expunha aos colegas constituintes
trés modelos que, no seu entendimento, haviam orientado as relagfes entre o Estado e a Igreja
ao longo da historia, para, em seguida, demonstrar por que motivos o chamado Estado
religioso era o que mais se adequava as condic¢des do Brasil.

O primeiro modelo tratava-se da religido oficial, subvencionada pelo governo e
cercada de todas as garantias e privilégios, com pretericdo dos dissidentes, ndo se admitindo
nos cargos publicos quem ndo a professasse. A referéncia ao modelo da religido oficial
suscitou diversos protestos, registrados na transcricdo nas atas. Tosta apressava-se em
esclarecer que o sistema, cujo exemplo mais notavel fora a Inglaterra de Henrique VIII,
excluia a liberdade de consciéncia e a de culto, sendo por isso incompativel com os principios
de um governo democratico como se pretendia o do Brasil republicano. Seria, portanto,
aquela altura, impossivel sustentar o regime de uma Igreja privilegiada, intolerante e
perseguidora dos dissidentes.

O segundo modelo consistiria na unido entre a Igreja e o Estado, sendo este ultimo
responsavel por subvencionar a religido, ndo se impondo, no entanto, a filiagdo ao culto como
condicdo para 0 exercicio de emprego publico e existindo a liberdade de consciéncia e a de
culto em todas as suas manifestacbes. Como exemplos, o deputado refere-se as constituicdes
argentina e belga que, segundo ele, haviam adotado o sistema de unido entre a Igreja e o
Estado. No caso argentino, o sistema subsistira a sombra do padroado e, ainda que a Igreja
Catolica gozasse da subvencéo oficial, mantinha-se presa no “carcere de ouro”. As indicagdes
para o0 episcopado eram de responsabilidade do presidente da republica, como acontecia no
extinto Império, cabendo ao papa aceita-las ou ndo. Por esse motivo, o exemplo a ser imitado
era o da constituicdo belga do ano de 1831. Naquele pais, ainda segundo Tosta, ainda que
houvesse subvencdo estatal, ndo havia mais relacdo de dependéncia entre a religido e o
governo. A Igreja catdlica na Beélgica encontrava-se totalmente livre em suas acles e

%7 BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Reptblica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. 1, p. 881.
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determinacOes, dependendo estas exclusivamente dos entendimentos entre o papa e as
autoridades religiosas locais.

O terceiro modelo, finalmente, era o da Igreja livre no Estado livre, que poderia
apresentar-se de duas maneiras: o Estado leigo e, 0 que maior repulsa causava a Tosta, 0
Estado ateu. O Estado leigo apresentava-se como 0 que garantia plenas liberdades,
correspondendo aos objetivos da republica brasileira. Para Joaquim Tosta o Estado leigo era
aquele em que as leis ndo impunham uma religido a sociedade, deixando-a livre para escolher
a que fosse mais conveniente. Conforme o aparte do também baiano Cesar Zama, nesse
modelo deixa o Estado “que cada um vé para o céu pelo caminho que quiser” *®®. A laicidade,
em contrapartida, ndo implicaria hostilidade, “malquerenga” ou indiferenca em relacdo a
religido; marcaria somente a independéncia das partes, que ndo se tornavam por isso
adversarias ou encerravam suas relacdes.

Para Tosta, o Governo Provisorio adotara, no entanto, o mais “perverso” sistema de
relacOes entre a esfera politica e a religiosa, 0 do Estado ateu, pois, ao legislar, havia ignorado
o sentimento da populacdo, embora ndo desconhecesse sua existéncia, mantendo-0s
submetidos aos interesses dos legisladores. Para o deputado, “o Estado ateu hostiliza,
persegue 0s crentes, emprega todos 0s meios ao seu alcance, a for¢ca moral e material, tudo de

59399

que dispde para suplantar, para fazer desaparecer a religido da sociedade No seu

entendimento, o “projeto ateu do governo” era prejudicial ao progresso da nagao.
Uma sociedade em que o Estado e a religido estdo em luta ndo pode ser sendo uma
sociedade profundamente perturbada; por outro lado, uma sociedade em que a

religidlo e o Estado pretendem ignorar-se mutuamente é quase uma sociedade
impossivel.*®

O argumento central de sua defesa do Estado religioso era a necessidade de respeitar o
direito das maiorias. Para Tosta, 0 melhor sistema era aquele que estava em acordo com 0s
costumes do povo e, sendo a maioria dos brasileiros catolicos, a unido das esferas politica e
religiosa seria 0 melhor caminho.

A anélise do pronunciamento do deputado baiano permite-nos apontar sua filiagdo aos
argumentos oferecidos pelos bispos na carta pastoral coletiva. N&do apenas constavam do

discurso as referéncias a maioria catélica e a profissdo de fé, mas também o modelo proposto

%% BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Reptblica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. 1, p. 884.
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para as relagdes entre Igreja e Estado era proximo do que fora proposto no documento
episcopal como o “sistema das duas sociedades perfeitas” ou “dos dois poderes”. A atuagdo
do deputado na tribuna, por outro lado, demonstrava o estreito cumprimento do que haviam
definido os bispos como sendo um dos deveres dos cristaos frente aos desafios dos “novos
tempos”: clamar pela plenitude dos direitos da Igreja, fazendo valer de forma efetiva a
liberdade que o decreto 119-A pretendera garantir. Joaquim Tosta era exemplo perfeito do
catdlico cuja atuacdo se pautava pela obediéncia aos bispos na forma determinada na pastoral,
como quando afirmava:

Assim, tomarei a peito os interesses dela [da Igreja] considerando-0s como 0s

V0ssos préprios interesses. As injurias que lhe forem irrogadas irdo ferir-vos o

coracdo, como repercutem num coracdo filial os agravos dirigidos a uma mée
extremosa e dedicada.*™*

Se a proposta do constituinte se identificava a dos bispos, a linha de argumentacéo,
distintamente, buscava outro caminho. Sabendo-se diante de uma assembleia composta por
adeptos das “ideias novas” — “sei que o espirito de inovagdo em matéria religiosa paira sobre

492 _ sua defesa deixava de lado os argumentos teolgicos e embasava-se em

o Congresso
referéncias a autores estrangeiros que representavam ideologias e doutrinas a que se filiavam
muitos dos constituintes.

A recorréncia a argumentos de autoridade nos textos e discursos de intelectuais e
politicos brasileiros foi interpretada de formas distintas por autores como Luis Costa Lima“*®
e José Murilo de Carvalho®®. O primeiro atribui o recurso a auséncia de um “pensamento
original” que tivesse sido elaborado pela elite politica e intelectual brasileira, concorrendo
para o que o autor definiu como “torcicolo cultural”, tornando-se a referéncia aos pensadores
europeus ou norte-americanos necessaria para legitimar as suas posi¢des. José Murilo de
Carvalho, em contrapartida, aponta que a presenca de autores estrangeiros ndo configurara

for¢cosamente “importagdo de ideias” ou “dependéncia intelectual”. Tratava-se, para Carvalho,

‘01 EPISCOPADO BRASILEIRO. Pastoral Coletiva, 1890. In: RODRIGUES, Ana Maria Moog (org.) A Igreja
na Republica. Brasilia: Editora UnB, 1981. p. 52.

92 BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Republica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. 1, p. 881.

%8 COSTA LIMA, Luiz. Da existéncia precéria: o sistema intelectual brasileiro. In: . Dispersa
demanda. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1981. p. 03-29.

404 CARVALHO, José Murilo de. Histdria Intelectual no Brasil: a retérica como chave de leitura. Topoi —
Revista de Histéria do Programa de P6s-Graduagéo em Historia Social da UFRJ, Rio de Janeiro, n. 1, 2000. p.
123-152.
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de um recurso retorico que tinha por objetivo atribuir importancia ao projeto ou ideia
defendida, dispensando-se a coeréncia entre esta e o pensador “requisitado”. E esta
interpretacdo que a analise dos discursos dos constituintes catélicos parece confirmar.

Um pensador utilizado por Tosta em sua argumentacdo em defesa do Estado religioso
foi o filésofo francés Emile Littré “°, discipulo e Comte e “divulgador” do positivismo. Em
seu pronunciamento, o deputado baiano citava trechos de A Terceira Republica, do mesmo
autor, recebendo por esse motivo apartes indignados de representantes que declaravam ao

12 406

deputado: “V. Ex ndo sabe o que 1& , vindos, possivelmente, dos constituintes positivistas.

Em referéncia a Littré, afirmava o deputado baiano que
A separagdo da Igreja e do Estado ndo é um principio, mas uma medida politica,
sempre subordinada as circunstancias de tempo e lugar... As necessidades historicas
e sociais forcaram os homens de Estado e as assembleias a se acomodarem com

transacBes e, neste dominio, o mais e o menos sdo largamente praticados na
Europa...*”’

Tosta mencionava ainda o entendimento manifesto pelo filosofo acerca da liberdade
espiritual praticada nos Estados Unidos da América, a qual ndo se aplicava a sociedade
francesa, em virtude das tradi¢fes existentes nesse pais:

igual tipo ndo é transportavel para a Franga, as tradi¢gdes e 0s habitos se opdem; e

certamente, nenhuma assembleia assumiria a responsabilidade de uma inovacéo,

muito dificil no meio de tantas outras dificuldades internas e externas que nos
408

cercam.

O positivista francés era portanto chamado a depor favoravelmente ao catolicismo, na
demonstracéo de que o modelo de Estado ateu que, no entendimento de Tosta, estava contido
no projeto de constituicdo, ndo se adequava as tradi¢Oes catdlicas compartilhadas pela maioria
da populacéo brasileira.

% Emile Littré, lexicologo e fil6sofo francés, discipulo de Comte, Maximilien Paul Emile Littré é o divulgador
do positivismo através do jornal National, onde traduziu obras de granes mestres do pensamento. De familia
modesta, depois de, por dificuldades financeiras, interromper os estudos de medicina devido a morte do pai,
dedicou-se s letras e as ciéncias. Republicano, Emile Littré torna-se membro do Conselho Municipal de Paris
apos a Revolucdo de 1848. Em 1871, é eleito deputado e torna-se membro da Academia Francesa. Trés anos
depois € senador. Em discordancia com algumas atitudes e pensamentos de seu mestre Augusto Comte, torna-se
positivista dissidente. Cré-se que nos Gltimos anos de vida deixou o ateismo e se converteu ao catolicismo. Entre
obras diversas de filosofia, como Fragmentos de Filosofia Positiva e de sociologia contemporanea, celebrizou-se
com o grande Dicionéario da Lingua Francesa (1863 — 1872), em 5 volumes.

%% BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Republica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. 1, p. 887.
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Continuando em defesa do modelo de Estado religioso, o deputado baiano recorreu
ainda a referéncias ao pensador liberal francés Leroy Beaulieu’®®, suscitando na assembleia
manifestagdes de “ndo apoiados”. Segundo Tosta, também Leroy Beaulieu demonstrava a
inaplicabilidade da separacdo absoluta do Estado e da Igreja, por ignorancia das tradicdes
populares, alertando sobre os riscos que poderiam advir dessa decisdo. Neste sentido,
apresentava o que dizia o0 autor a esse respeito:

A questdo da separacdo das Igrejas e do Estado ndo pode ser decidida sendo pelos
antecedentes de cada povo e pelo nimero de confissbes existentes no seio da
populacdo. Seria absurdo renunciar a separacdo das igrejas e do Estado na grande
Federacdo americana; ndo os seria um novo elemento de desorganizagdo e de
discordia ajuntando a tantos outros!...

A separacdo das igrejas do Estado, acrescenta o escritor citado [Leroy Beaulieu], tdo
justificada por circunstancias histéricas e pela multiplicidade das seitas dos Estados
Unidos da América, deve ser considerada, em nosso continente europeu, como um
dos projetos mais subversivos da paz e da coesdo sociais.**°

Por fim, Inacio Tosta fazia referéncia a contribuicdo do socidlogo francés Ferneuil
que, em sua obra, Os principios de 1789, teria afirmado que a op¢do pela unido ou pela
separacdo entre o Estado e a Igreja deveria respeitar as condi¢des da sociedade em que esta
fosse proposta. Desta forma, ndo cabia ao Brasil a separagdo, assim como nenhuma sociedade

europeia tinha até entdo “ousado” promové-la.

A questdo das relagdes das Igrejas e do Estado é exclusivamente um problema de
arte politica, e suscetivel de solugBes varidveis, segundo a estrutura e as funcdes do
organismo social em que se pousa. Assim, 0s Estados Unidos puderam se acomodar
com o regime da separa¢do e da auséncia do orgamento dos cultos, sem que a satde
do corpo social, a liberdade das consciéncias e a seguranca do Estado
experimentassem um dano sério; mas nenhuma nagdo da Europa ousou até hoje
seguir o exemplo dos Estados Unidos, porque elas reconhecem que suas condi¢fes
particulares de existéncia ndo favoreciam essa aclimatagio.**

%% pierre Paul Leroy-Beaulieu, economista francés, formado nas universidades alemés de Bonn e Berlim. Em
1872, lecionou finangas na Escola Livre de Ciéncias Politicas em Paris. Em 1880 assumiu a catedra no Colégio
da Franca substituindo seu sogro Miguel Chevalier. Colaborou com alguns jornais e em 1873 fundou L'
Economiste Frangais. Desde 1878, ele fez parte da Academia de Ciéncias Morais e Politicas.

Ferrenho adversario das teorias coletivistas protecionista defendia os principios liberais pertencendo a partidos
de centro-direita. Em conseqiiéncia disto, foi considerado o chefe da escola liberal francesa. Algumas de suas
obras mais importantes sdo: Tratado da Ciéncia das Financas (1877), A questdo da populacdo (1913), Da
colonizacdo entre os povos modernos (1886), O Estado moderno e suas fun¢des (1890) e Tratado economia
politica tedrica e pratica (1896).

#9 BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Republica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. 1, p. 887.
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Tendo dado exemplos de teorias modernas que garantiam ser a unido entre os dois
poderes um bom caminho para a “ordem social”, o deputado passava a tratar da maneira com
que a assunto havia sido desenvolvido no Brasil, desde o decreto de 7 de janeiro até a
divulgacdo do projeto constituinte. Tosta entendia ser o decreto 119-A uma clara
manifestacdo da doutrina do Estado leigo. Como cat6lico, declarava-se partidario da unido
entre o Estado e a Igreja, entendendo, no entanto, a irreversibilidade da separagdo. O modelo
proposto, como assinalado, era o do Estado leigo e ndo o do Estado ateu.

(...) aceito a separacdo, mas quero a separacdo franca, sem peias, sem restri¢des
contra a consciéncia catolica, sem perseguicao contra a Igreja, respeitados os direitos

e as liberdades da Igreja, girando os dois poderes independentes nas respectivas
esferas de suas atribuicdes, sem hostilidades reciprocas.**?

Em seu entendimento, ainda que tivesse sido recebido com reservas, o decreto da
separacdo fora tolerado, principalmente apds a publicacdo da Pastoral do episcopado. O
acolhimento da separacdo na forma como definida naquele ato legislativo justificava-se pelo
que de liberal e democratico representava para a propria Igreja. Para seu descontentamento e

dos demais catolicos, esta expectativa ndo se cumprira

porque no projeto de constituicdo decretado por ele e ora submetido a
apreciacdo do Congresso, vem consignado o ateismo social, a teoria do
Estado ateu; procura-se a todo transe exterminar, pela hostilidade secular a
religifo da grande maioria da Nagéo Brasileira!**®

O projeto era ateu, segundo Tosta, ao suprimir 0 juramento e a menc¢édo a Deus, 0 que
jamais fora visto em qualquer outra constituicao.

Tendo sido, por diversas vezes, “interrompido e contestado sem outro motivo, a nao

9414

ser o ardor com que defendo minhas convicgdes religiosas” ™", 0 deputado baiano fazia um

apelo aos constituintes, para que “retemperassem suas palavras ao fogo sagrado do sentimento

.. . . . 415,
religioso, para fulminar o ateismo social que se levantava” >

Nos legislamos para um povo eminentemente cat6lico, que tem suas crengas bem
definidas, que obedece, no espiritual, as leis da Igreja: conseguintemente, devemos
legislar atentando sempre a que as nossas leis ndo vao, perante a consciéncia do

#2 BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Repblica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. I, p. 888.

2 |bid. p. 889.
4 Ibid. p. 892.

3 |bid. p. 894.
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povo, no intimo da consciéncia de cada crente, criar o conflito, estabelecer a
alternativa de obedecer antes ao Estado do que a Igreja, ou vice-versa.*'®

O discurso de Joaquim Inacio Tosta evidencia dois argumentos centrais apresentados
pelos membros da “bancada catolica” na defesa da religido. O primeiro deles era a
necessidade de se garantir a vontade da maioria. Sendo a maior parte da populagédo
pertencente a religido catOlica, seus anseios deveriam ser considerados nos debates
constituintes. O segundo argumento era o papel da religido catdlica como instrumento de
manutencdo da ordem publica, por meio das imposi¢cdes morais sobre os fiéis.

Também para o deputado mineiro Francisco Badaro, por exemplo, a republica, como
consequéncia unica da “forca efémera das armas”, ignorara os anseios populares. Para ele, a
situacdo de “aparente calmaria” que se instalara na capital federal, tolerando-se todo tipo de
ideias novas, nao era 0 que se passava em todo o territorio brasileiro. O Brasil encontrava-se,
pelo contrario, “inquieto”, e “se esta Constitui¢do ndo consultar as circunstancias do pais, se
desprezar 0s seus usos e as suas crencas, podeis ficar certos de que amanha pregaremos a
guerra santa contra ela”*'’. Badard reiterava, em seu pronunciamento, a ameaca contida nas
reclamacdes dos bispos. Para o deputado mineiro, a nova constituigdo, “em vez de ser amanha
uma lei querida de todos os brasileiros, seja talvez odiada e contra a qual 0S nossos
concidadaos tenham necessidade de levantar um grito de guerra.”418

O discurso de Francisco Badard apresenta ainda uma caracteristica marcante do estilo
retorico adotado pelos homens do século XIX, como assinalado por José Murilo de Carvalho.
De acordo com esse autor, no intuito de convencer seus interlocutores da validade de seu
ponto de vista, os oradores admitiam o argumento “ad personam, isto é, a tentativa de
desqualificar o opositor atacando sua qualificagdo moral” M9 Utilizando-se deste artificio, o
deputado mineiro voltava-se, de maneira geral, contra 0s constituintes partidarios da
laicizagdo — os argumentos destes seriam incompativeis com 0s anseios populacdo brasileira,

0 que geraria, no seu entendimento, uma “falsa representatividade” —, atacando o principal

6 BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Repblica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. |, p 892.

“7 |bid. p. 948.
8 |bid. p. 948.
9 CARVALHO, José Murilo de. Histdria Intelectual no Brasil: a retérica como chave de leitura. Topoi —

Revista de Histéria do Programa de P6s-Graduagéo em Historia Social da UFRJ, Rio de Janeiro, n. 1, 2000. p.
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opositor do projeto da “republica religiosa” da bancada catolica: o deputado baiano José
Joaquim Seabra.
J.J. Seabra, que, embora partidario do governo, afirmava-se catdlico, era acusado por
Francisco Badar6 de “cristdo a moderna”:
Quer dizer: um individuo sem crenga certa, como o pentltimo orador que ocupou

esta tribuna hoje, o sr. Seabra, que vai a Igreja, por noite de Natal pedir inspiracdo a
Deus e depois aprova a violéncia do casamento civil obrigatério.*?°

Os deputados mineiros Amphiléphio de Carvalho e Antdnio Lamounier Godofredo*?,

por sua vez, procuraram defender um modelo menos radical do que o proposto por Inécio
Tosta e, ainda assim, favoravel ao catolicismo. A proposta dos mineiros voltava-se a uma
Igreja livre em um Estado livre, permitindo-se, no entanto a subvencdo aos cultos, o
reconhecimento do casamento catdlico e a eliminacdo de todas as medidas de restricdo
impostas a igreja no projeto constitucional. Lamounier Godofredo aproximava-se da proposta
incentivada pelos bispos na Pastoral: aceitava o decreto 119-A e a separacdo da Igreja do
Estado, sendo contrario a restri¢oes a Igreja.

Na sessdo de 14 de janeiro de 1891, o deputado por Santa Catarina, José Candido de
Lacerda Coutinho, retomou argumentos contidos Pastoral Coletiva, cumprindo, também, sua
missao como catdélico, frente ao mundo moderno. Mostrando-se confiante na recuperacédo do
prestigio gozado pela Igreja, protestava o catarinense:

A reorganizacdo da Patria estd em obra; somos uma poténcia; ndo dispomos de
Exercito, ndo temos soldados, ndo temos espadas, mas temos a tribuna, a imprensa, a
pratica em familia. Havemos de impor a este pais as nossas ideias, ainda que no
Congresso a nossa palavra ndo seja ouvida, pode o Congresso ficar certo de que as
nossas for¢as arregimentam-se, e isso porque a Republica ndo nos pode dispensar.

Temos todo interesse, continua o orador, de ver um Governo moralizado e justo na
direcdo dos negdcios publicos; devemos ser os arautos da civilizagdo. Nos, catolicos
brasileiros, ndo somos o que quer que sejamos: stditos de um principe estrangeiro.

Obedecemos a nossa crenca e ao principio da nossa fé, e queremos a felicidade de
nossa patria. *%

Também o senador pernambucano José Luiz Coelho e Campos bateu-se contra o

“ateismo” do governo langando mao do “recurso da autoridade”. Referindo-se ao politico

20 BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Repblica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. 1, p. 949.

*21 Ainda durante a primeira discussdo outros congressistas catélicos como o deputado capixaba José de Mello
Carvalho Muniz Freire ocupariam a tribuna para manifestar-se contrario as “restri¢des das liberdades catdlicas”.

22 BRASIL. Op. cit. p. 547.
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francés Louis Adolphe Thiers, Coelho e Campos defendeu a necessidade do zelar pela

“religido da populagdo”, rejeitando as medidas restritivas & Igreja do projeto constitucional*?:

O primeiro dos deveres para um governo € procurar para 0 povo a satisfacdo das
necessidades materiais; mas, depois vem a satisfacdo das necessidades morais, isto
é, a instrucdo cientifica e moral. Mas as ideias morais, para dar-lhes mais autoridade,
convém coloca-las sobre uma elevada sangdo: puseram-na, portanto, sob a protegao
das ideias religiosas.

E a pratica e todos os povos e de todos 0s governos sensatos e honestos. Dai resulta
o dever para todo o governo, ndo s6 de respeitar, mas ainda, de favorecer todos os
cultos, pois é deste modo que ele hd de dar o maior apoio possivel ao
desenvolvimento moral.*?*

Apoiando-se ainda em Jules Simon*?® — que, segundo Coelho e Campos, afirmara que

“o Estado ndo pode, nunca, ser sacerdotal, mas ele ¢ necessariamente, religioso. O Estado nao

29426

pode ser ateu”"” — referia-se ao discurso de Inacio Tosta para ratifica-lo, declarando “que o

Estado ndo pode ser indiferente e, menos, ateu; e antes, deve girar em um ambiente moral e
religioso.”**’ Mobilizava, por fim, o economista suico Jean Charles Léonard Simonde de

428

Sismondi™, na tentativa de convencer os constituintes do erro em que consistia a separacao

entre a Igreja e 0 Estado, apresentando a definicdo desse pensador sobre a Constituicéo:

%23 |_ouis Adolphe Thiers, estadista e historiador francés, foi primeiro ministro sob o reinado de Luis

Felipe e presidente da republica francesa durante a 32 repUblica. Apos a derrota da Franca na Guerra franco-
prussiana e o aprisionamento do imperador Napoledo 111 em Sedan pelas tropas de Bismarck, Thiers é eleito
presidente do novo Governo Provisorio de Defesa Nacional. Importa constatar que houve certa indefinicéo a
respeito da forma de governo a ser adotada. Assim, nas eleigdes para a assembleia nacional constituinte
(fevereiro de 1871), foram eleitos 500 monarquistas e apenas 200 republicanos. Aqueles, porém, estavam
divididos em trés grupos (bonapartistas, orleanistas e legitimistas), o que dificultava a op¢cdo monarquica. Por
fim, como os orleanistas acabaram se aliando aos republicanos, apenas em 1875 a Il Republica seria
formalizada. Thiers foi cauteloso em nédo se formalizar como um Presidente de Republica.

24 BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Reptblica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. 1, p. 565.

*2% Jules Simon, foi um fil6sofo e estadista francés. Ocupou o cargo de ministro da Instrucéo Publica (1870-
1873), tornando-se primeiro-ministro da Franga, entre 12 de dezembro de 1876 a 17 de maio de 1877. Entre 0s
trabalhos que publicou destaca-se o livro Religido natural, em que defende a existéncia de Deus e imortalidade
da alma.

26 BRASIL.Op. Cit. 565.
27 Ibid. p. 565.

“28 Jean Charles Léonard Simonde de Sismondi, economista e historiador suico, cujas pesquisas foram marcadas
por sua dendincia dos perigos que considerava inerentes ao processo de industrializacdo e ao desenvolvimento
descontrolado do sistema capitalista. Filno de um pastor protestante e em conseqiiéncia dos distirbios que se
seguiram a revolucgdo francesa (1789), mudou-se com a familia primeiro na Inglaterra e logo depois para a regiao
italiana de Toscana. De volta a Genebra (1800), publicou Tableau de I'agriculture toscane (1801) e La Richesse
commerciale (1803). Sob a influéncia de por Adam Smith, nos anos seguintes dedicou-se a elaboracéo

de Histoire des républiques italiennes du moyen age (1809-1818), uma obra em 16 volumes que inspirou 0s
lideres do Risorgimento italiano por situar na Italia medieval a origem da Europa moderna. Em suas numerosas
viagens pela Europa, em particular pelo Reino Unido, fez suas observagdes sobre o desenvolvimento industrial
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A Constituicdo compreende todos os habitos de uma nacédo, suas afeicGes, suas
recordacfes, as necessidades de sua imaginacdo, tanto quanto as leis... Também
nada indica um espirito mais superficial e mais falso, ao mesmo tempo, que a
pretensdo de transplantar a Constituicdo de um pais para o0 outro, ou a de dar uma
Constituicdo nova a um povo, ndo segundo seu proprio género ou sua prépria
historia, mas segundo algumas regras, que se tem decorado do nome de principios.
[grifo do original]

O ultimo século, que tem visto nascerem tantas constituicbes banais, tantas dessas
constituicbes de empréstimo, pode também, dar testemunho de que ndo ha uma sé
que tenha correspondido, ou as vistas de seu autor, ou as esperancas daqueles que as
aceitaram.*?

Debatendo-se a implementacao do Estado laico, as variadas concep¢des apresentadas
tornavam dificil a escolha de um ou de outro dos sistemas apresentados pelo deputado
Joaquim Tosta. Caberia antes discutir cada uma das propostas tratadas como medidas de

restricdo a acdo da Igreja.

3.4.2. A inelegibilidade do clero

O projeto apresentado pelo Governo Provisério ao congresso constituinte, passando
ileso pela analise da Comissdo dos 21, consignava o cerceamento dos direitos politicos dos

religiosos, impedindo-os de votarem e serem eleitos. Dessa forma, constava de seu artigo 26:

Séo inelegiveis para o Congresso Nacional;

1°, os religiosos regulares e seculares, bem como os arcebispos, bispos, vigarios
gerais ou foraneos, parocos, coadjutores e todos 0s sacerdotes que exercem
autoridade nas suas respectivas confissoes.**

A restricdo ao exercicio de direitos politicos era confirmada no artigo 70, ja citado

anteriormente, neste trabalho.**!

gue o conduziram a critica do liberalismo econdmico, exposta em Nouveaux Principes d'économie

politique (1819). Com teses pioneiras no estudo da natureza das crises econdmicas e histdricas do capitalismo,
defendeu o combate as crises econdmicas com maior participagdo dos trabalhadores nos beneficios do
crescimento econdmico e com o estimulo a pequena propriedade privada. Pregou a regulamentacédo da
concorréncia econémica pelo governo e o equilibrio entre a producdo e 0 consumo e previu um crescente
conflito entre a burguesia e as classes trabalhadoras e sugeriu reformas sociais para melhorar as condicfes de
vida dos trabalhadores. Suas teses exerceram influéncia sobre economistas da estatura de Karl Marx e John
Maynard Keynes. Nos seus ultimos anos de atividade profissional escreveu a monumental Histoire des
francais (1821-1844) e morreu em Chéne, proximo a Genebra.

29 BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Republica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. 11, p. 568.

0 DECRETO DO GOVERNO PROVISORIO DA REPUBLICA, n° 510, de 22 de junho de 1890.
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Os debates sobre o tema iniciaram-se com o pronunciamento do senador baiano José
Antdnio Saraiva, que protestou contra a retirada dos direitos politicos do clero. Em sua
argumentacdo, Saraiva fazia mencdo aos nomes de Diogo Feijo e Frei Caneca que, no seu
entendimento, sempre haviam estado na vanguarda da politica nacional. Trazia ao Seu
argumento a ideia da valorosa contribuigcdo oferecida no passado pelos homens da Igreja, para
sustentar as suas propostas. Alegava, ainda, que aquela exclusédo ndo encontrava precedente
em qualquer outro pais e que vedar os direitos de cidadania ao clero seria um erro licitamente
implantado na constitui¢do. O carater pernicioso dessa disposi¢do foi também apontado pelos
deputados baianos Joaquim Tosta e Cesar Zama, pelo deputado pernambucano José Mariano
Carneiro da Cunha e pelo senador potiguar Amaro Cavalcanti. Segundo este ultimo,

politicamente falando, é indiferente que alguém traje uma batina, vista uma farda ou
uma simples casaca. Sé é cidaddo brasileiro, se contribui para as necessidades da

Nacdo, deve todo o individuo, perante a letra da Constituicdo, ter iguais direitos
politicos.**

Ao subir a tribuna, o deputado Badard acusava os membros do Governo Provisorio de
perseguirem com as medidas a “Unica for¢ca que a revolugdo ndo teve o poder de aniquilar”
43 A medida, segundo ele, se fazia “vergonhosa” e ndo encontrava quem abertamente a
defendesse no congresso: nem mesmo os “membros do Governo [que] deviam estar aqui hoje
na estacada defendendo com ardor a sua obra nefanda; mas fogem envergonhados por verem-
na condenada quase unanimemente pelo Congresso” ***. Para o deputado mineiro, ao excluir
o clero do congresso, 0s membros do governo manifestavam-se temerosos do povo, pois, caso
eleitos, os religiosos nio se dobrariam as “imposi¢des dos dominantes da Patria™**°,

Embora as discussdes a respeito da capacidade eleitoral do clero tenham se arrastado
por diversas sessdes do congresso, poucas foram as conquistas obtidas pela Igreja nesse item.
Conforme se pode verificar no Quadro 2, foram propostas diversas emendas ao artigo 70 do
projeto constitucional, permanecendo este inalterado até a aprovacdo da constituicdo. Uma
pequena, mais significativa, vitoria, no entanto, registrou-se com relacdo ao artigo 26,

acordando os congressistas por uma medida protelatoria.

! DECRETO DO GOVERNO PROVISORIO DA REPUBLICA, n° 510, de 22 de junho de 1890.

32 BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da RepUblica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. I, p. 985-986.

2 |bid. p. 946.
** |bid. p. 946.

% |bid. p. 946-947.
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O artigo 26 previa a inelegibilidade para o Congresso Nacional de todos os clérigos e
religiosos regulares e seculares, de qualquer confissdo. No texto aprovado pela assembleia,
omitiram-se 0s quesitos que impossibilitariam o acesso eleitoral, incluindo-se no artigo 27
que o congresso declararia, em lei especial, os casos de incompatibilidade eleitoral. No
entanto, a votacdo mais importante era a da matéria contida no artigo 70, j& que, na prética, 0
artigo 26 estava circunscrito a ele e era diretamente dependente deste. Ndo adiantaria
franquear o acesso ao Congresso se aos religiosos ndo fosse permitido a eles votar e serem
votados.

Colocado a votos em 15 de janeiro, da maneira exata em que constava no projeto, o
artigo 70 foi aprovado pela maioria dos congressistas, sendo recusadas todas as emendas. A
permanéncia do dispositivo representou uma derrota para a Igreja. Ainda assim, a supressdo
dos impedimentos postos no artigo 26 atenuou esta perda. Nesta resolucdo, previa-se a
exclusdo radical dos direitos politicos de religiosos regulares e seculares, incluindo o0s
arcebispos, bispos, parocos e todos os sacerdotes que exercessem autoridade nas suas
respectivas confissGes. O artigo 70 determinava a restricdo somente aos que pertencessem a
ordens monasticas, companhias ou congregacdes, abrindo-se a possibilidade do acesso
eleitoral ao clero secular. N&o obstante, os representantes constituintes, defensores do
catolicismo, passariam a lutar nas discussfes subsequentes pela possibilidade ampla do acesso
politico, lutando agora pelos direitos também do clero regular.

Na sessdo de 29 de janeiro, o deputado Cesar Zama defendeu a exclusdo da restricao
politica imposta ao clero regular. Segundo ele, esta medida era contraria ao principio quase
unanimemente aprovado em primeira discussao, figurando no quarto paragrafo do artigo 72,
que determinava que nenhum cidaddo poderia ser privado de seus direitos politicos e civis,
nem eximir-se do cumprimento de qualquer dever civico por motivo de crenca ou fungéo
religiosa. Segundo o deputado baiano, conservar a medida “seria apenas manter disposi¢éo
inatil, odiosa, que somente revelaria o espirito de hostilidade contra a religido catolica, de que
se deixava tomar o autor do projeto na ocasido em que se elaborava”. #% Na mesma ocasi‘o,
ocupou a tribuna o deputado gaicho Alfredo Cassiano do Nascimento que, da mesma
maneira, colocou-se contrario a restricdo do direito do voto aos membros do clero regular.

Iniciadas as votacdes a este respeito no dia 13 de fevereiro, as reclamacbes dos
partidarios da extensdo dos direitos politicos ao clero regular ndo encontraram apoio na

maioria dos constituintes. O texto que legitimava as restricfes, que a esta altura das

% BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Republica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. 111, p.358.
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discussdes encontrava-se no artigo 69, permaneceu inalterado, apds a segunda e a terceira
discussdo. A restricdo ao clero regular seria por fim consagrada, sendo novamente colocada
no artigo 70 da constituicdo aprovada em 1891. Se a vitéria da Igreja ndo foi plena nesse
ponto, é possivel vislumbrar que as restricdes foram atenuadas, ja que ficou garantido o

acesso a politica ao clero secular.

3.4.3. Debatendo os limites da mdo morta

O projeto do Governo Provisorio reafirmava no texto constitucional os chamados
limites de mdo-morta, uma heranca dos tempos do padroado que j& aparecera no decreto de
sete de janeiro, gerando, desde entdo, fortes protestos por parte do clero catélico. Insistindo na
medida, os membros do governo teriam dificuldade de vé-la aprovada no congresso. O
dispositivo recebeu varias emendas na Comissdo dos 21, o que sugeria o entendimento de que
ndo era toleravel, em um regime moderno e defensor das plenas liberdades, a existéncia de
uma medida “retrégada e perseguidora do catolicismo™**’

Em seu discurso de 26 de dezembro, Francisco Badard apontava os motivos que
haviam levado os legisladores a incluirem no projeto de constituicdo tal medida ofensiva aos
direitos da Igreja. As leis de méo-morta, segundo ele, colocavam “o Estado na posi¢do do
salteador noturno a rodear 0s conventos, esperando que morra o ultimo frade para arrecadar
os bens da ordem.”* No mesmo sentido pronunciou-se o deputado amazonense Raymundo
Nina Ribeiro, contestando a medida, com o argumento de que as relacbes de dependéncia
entre o Estado e a Igreja haviam sido encerradas com o decreto 119-A. Também Anténio
Dutra Nicacio, deputado mineiro, discursou em favor das ordens religiosas, defendendo néo
ser direito do Estado se envolver na vida econdmica de qualquer religido, o que s poderia
ocorrer caso alguma delas perturbasse a ordem social.

Confirmando a recusa de muitos constituintes em aceitarem a manutengédo dos limites
de mé&o-morta, durante a primeira discussé@o do projeto foi proposta uma serie de emendas
supressivas ao terceiro paragrafo do artigo 72, como mostra o Quadro 3, que visavam impedir

que tais restricbes fossem impostas as ordens religiosas. No entanto, se os clamores pela

437

BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da RepUblica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. I, p. 899.
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eliminacdo da medida foram grandes, ndo eram compartilhados pela maioria, ao menos aquele
momento. Posta a votos, no dia 15 de janeiro, foram rejeitadas todas as emendas supressivas,
aprovando-se o dispositivo exatamente como tinha sido apresentado pela Comissdo dos 21.
Os debates em torno do tema se prolongariam, assim, na segunda discussdao do projeto
constitucional.

Na sessdo de 29 de janeiro o tema foi novamente trazido a pauta, nas manifestacdes
efusivas de trés de seus membros. Para o deputado baiano Francisco dos Santos, os limites da

x . . . . 439
méao-morta seriam como um “borrdo indelével, uma lei obsoleta e vetusta”

que seria
enxertada arbitrariamente na constituicdo republicana. Epitacio Pessoa, deputado pela
Paraiba, tomou a tribuna para denunciar a contrariedade da limitacdo, retomando o
argumento, utilizado por outros constituintes, de que fora determinado que os cultos nédo
mantivessem relacdo de dependéncia com o Estado, ndo podendo este, por sua vez, embaraca-
los. Por Gltimo, o deputado baiano Cesar Zama, para quem a questdo dos limites da méo-
morta “tem sido, aqui, tdo brilhantemente discutida por outros, que mais competéncia tém, do
que eu, que bem poderia dispensar-me de aduzir considera¢des sobre ela”. Ainda assim, o
deputado ndo se privara de registrar sua indignacdo com a existéncia de daquele dispositivo
“ultrapassado” em um regime moderno e de liberdade. Considerava assim “indispensavel,
portanto, substituir as palavras — observados os limites postos pelas leis de mdo morta — pelas
palavras — observadas as disposicdes do Direito comum.” *4°

No dia 12 de fevereiro, ap0s a segunda discussdo, o paragrafo relativo os limites de
méao-morta foi submetido a votacdo, obtendo vitdria os defensores das ordens religiosas. Ndo

constando das atas 0 numero dos votos recebidos, registrava-se a aprovagéo:

[d]a seguinte emenda ao §3°, oferecida pelo Sr. Zama:

suprimam-se as palavras — observados os limites postos pelas leis de mdo morta —
que serdo substituidas pelas seguintes: observadas as disposi¢des do direito comum.
Suprimam-se igualmente, as palavras — guardadas as leis criminais.***

Desta forma, o texto aprovado na segunda votacdo, que passaria ao texto final
promulgado em 24 de fevereiro, determinava apenas que “todos os individuos e confissdes
religiosas podem exercer publica e livremente o seu culto, associando-se para esse fim e

adquirindo bens, observadas as disposi¢des do direito comum”. Na&ao se conjurava, assim,

¥ BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Republica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. 111, p.337.

0 Ibid. p. 359.

*! |bid. p.587.
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qualquer limitacdo relativa a posse dos bens da Igreja, permitindo-se que as ordens religiosas

pudessem se reestruturar.

3.4.4. As disputas em torno do casamento civil

O casamento civil foi um dos assuntos mais polémicos entre aqueles relativos aos
interesses da Igreja no congresso constituinte. Sob a oOtica religiosa, considerava-se a
instituicdo do casamento civil a porta de entrada para outros “desregramentos”, como o
divorcio e, com ele, a desestruturacdo da familia. Do ponto de vista politico, havia o
entendimento de que cabia ao Estado regular os aspectos legais da familia e, por esse motivo,
a responsabilidade sobre a instituicdo do casamento. Em meio a este impasse, a imposic¢ao do
Governo Provisorio imputava aos catélicos, segundo suas liderancas, um conflito de
consciéncia incompativel com a liberdade que a republica propagandeava garantir. Foi nessa
linha de argumentacdo que os constituintes catolicos, agindo de acordo com as premissas
defendidas pelos lideres da Igreja, encaminharam os protestos contra a medida consagrada no
quarto paragrafo do artigo 72 do projeto constitucional, segundo a qual “A republica s6
reconhece o casamento civil, que precedera sempre as cerimonias religiosas de qualquer
culto™**.

Joaquim Inécio Tosta, um dos mais importantes defensores do catolicismo na
constituinte, denunciava a medida como um atentado contra a consciéncia catolica:

(...) porque o catdlico, ndo considera legitimo o casamento civil, que para ele é

concubinato condenavel: o catélico s6 reconhece 0 casamento sacramento, instituido

por Cristo. Conseguintemente, quando se estabelece a obrigagdo do casamento civil

antes do religioso, impondo-se ao catélico a férmula: - Recebo a vos F... por minha

legitima mulher, atenta-se contra o principio democréatico da liberdade de

consciéncia, porque o catélico ndo pode considerar legitima a mulher que a sua
consciéncia de crente diz ser uma concubina.*?

Também Francisco Badardé manifestou-se sobre o tema, recomendando que nenhum

catdlico, fiel ou clérigo, deveria prestar obediéncia a precedéncia do casamento civil ja que

#2 DECRETO DO GOVERNO PROVISORIO DA REPUBLICA, n° 510, de 22 de junho de 1890.
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aquela era uma lei “impossivel”***. Embora ndo constasse referéncia direta, a associacdo do
casamento civil a uma “lei impossivel” era uma remissdo a doutrina divulgada pelos padres
ultramontanos em O Apdstolo, que havia sido minuciosamente exposta no Guia Pratico do
casamento civil editado por aquele 6rgao, analisado no Capitulo 2 desta dissertacao.

Na sessdo do dia 2 de janeiro de 1891, o deputado por Sdo Paulo, José Luiz de
Almeida Nogueira, colocou-se ao lado daqueles que rejeitavam o casamento civil, sem filiar-
se, no entanto a bancada catdlica. Como justificativa para a reprovacdo do dispositivo
apontava a fragilidade de sua redacédo. Para o deputado, afirmar que a republica s6 reconhecia
o casamento civil ndo era verdade: “reconhece, também, o casamento religioso ja celebrado.
Se assim ndo fosse, ndo poderia aceitar os efeitos juridicos de todos 0s casamentos existentes.
N&o haveria uma familia legitima no Brasil”**°, afirmava o deputado. Embora alegasse
compreender a intencdo do legislador, Almeida Nogueira acusava sua falta de competéncia,
que transparecia na forma equivocada com que o projeto fora redigido.

A critica do deputado, no entanto, ndo se restringia a redacdo. Ele alegava que as
disposicdes do direito civil ndo eram de competéncia da Unido, mas sim dos estados,
arbitrando desta forma a constitui¢do sobre assuntos que ndo eram de sua alcada.

O deputado paulista era, no entanto favoravel as restricbes impostas no paragrafo que
versava sobre o casamento. Segundo ele, a republica importava apenas o casamento civil,
sendo as celebraces religiosas demandas individuais de cada crente. Dessa forma, gracas ao

»48 que incentivavam

que chamou de “espiritos intolerantes em sua campanha anarquizadora
os fieis para que, celebrando o rito catdlico, ndo se prestassem ao ato civil, a medida se fazia
necessaria. O radicalismo dos padres exigia que medidas também radicais fossem tomadas.
Em oposicdo aos argumentos das liderangas catolicas relativos ao casamento civil,
tiveram destaque as atuacOes do baiano J.J. Seabra e do cearense Barbosa Lima, que se
pautavam principalmente pelas seguintes justificativas: a obrigatoriedade do casamento civil
protegia as familias das propagandas dos padres que se negavam a aceitar a instituicdo do
casamento civil, privando dessa forma os fieis de contarem com a regulamentacdo oficial
sobre suas unides; a laicizagdo do casamento igualava os cidadaos, j& que ndo se toleravam

diferenciacOes pautadas em questdes religiosas.

4 BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Repblica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. I, p. 923.

5 BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Republica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. 11, p 54.

8 |bid. p 59.
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Na sessdo de 15 de janeiro, tendo sido apresentadas as emendas relacionadas no
quadro nimero 4, deu-se a primeira votacao, tendo duas delas obtido parecer favoravel da
maioria. A emenda do deputado Amphiléphio de Carvalho, determinando que a precedéncia
do ato civil as cerimbnias do casamento religioso fosse suprimida, foi aprovada em votacao
apertada, vencendo por 77 votos a favor e 73 contra. Também foi aprovada a sugestdo de
Epitécio Pessoa para os casamentos fossem gratuitos, sem registrar-se, no entanto, o nimero
de votos na ata da sessdo. ApoOs a primeira discussdo, portanto, o dispositivo apresentava a
seguinte redacdo: “a republica s6 reconhece o casamento civil cuja celebracao serd gratuita”.

Na segunda discussdo, alguns representantes, como o deputado mineiro Francisco
Corréa Ferreira Rabello e o baiano José Augusto de Freitas, manifestaram-se contrarios a
supressdo da precedéncia do casamento civil sobre o religioso, clamando em defesa dos
direitos da familia pela manutencdo do texto do dispositivo como havia sido estabelecido no
projeto do Governo Provisorio e avalizado pela Comissdo dos 21. Segundo os deputados,
mantendo-se a flexibilidade no tema, os padres continuariam a pregar contra 0o casamento
civil, com o que concordou Epitacio Pessoa, segundo quem “os padres, salvas honrosas

»47 travando campanha sem trégua contra a

exceg0es ndo t[inham] sido muito leais
instituicao.

As emendas propostas na segunda discussdo, pela manutencdo da precedéncia do
casamento civil, ndo foram aprovadas, ndo sendo incorporadas a carta constitucional. Se o
casamento civil era o Unico reconhecido pelo Estado, ndo se colocava mais como obrigacao
ser ele anterior ao religioso, o que representaria um atendimento parcial ao pleito dos lideres

da Igreja, ja que a0 menos desapareceram as limitacdes previstas no projeto constituinte.

3.4.5. A secularizacdo dos cemitérios

A determinacdo da jurisdicdo sobre os enterramentos colocava em lados opostos,
desde a segunda metade do seculo XIX, as autoridades catdlicas e os representantes do
Estado. Segundo Claudia Rodrigues,

do lado da Igreja importava defender o que considerava ser o sepultamento

eclesiastico, secularmente adotado no interior ou em torno das igrejas, € a partir de
meados do século XIX, nos cemitérios publicos extramuros. Do lado oposto, tratava-

“7T BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Republica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. 111, p.345.
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se de permitir o acesso indistinto de todos os cadaveres aos cemitérios publicos,
contrariamente as restricbes impostas pela Igreja, segundo as quais 0s campos santos
destinavam-se td0 somente aos cidadaos catdlicos.**®

Procurando estender os mesmos direitos a todos os cidaddos — independentemente da
religido professada — e dando prosseguimento a separacdo do Estado dos dominios da religido,
0 projeto constitucional trazia no quinto pardgrafo do artigo 72 a proposta que consolidava o
cardter secular dos cemitérios, consagrando a transferéncia de sua administracdo as
autoridades municipais. A medida ratificava o decreto n°® 789, de 27 de setembro de 1890,
que dera o primeiro passo rumo a secularizacdo dos cemitérios.

Os protestos dos catolicos se fizeram ouvir desde essa ocasido, fosse através da
imprensa, fosse nos documentos emanados do episcopado, e foram retomados durante os
trabalhos constituintes.

Para o Joaquim Tosta, se a promiscuidade ndo poderia ser aceita em vida pelos
catolicos, ndo poderia ser tolerada também apds a morte. Em sua interpretacdo — retomando
0s argumentos do episcopado — depositar os cadaveres dos fieis no mesmo local em que
fossem enterrados “apostatas e hereges” autorizava uma mistura indesejada, a qual abalava a
santidade da “dltima morada” e, consequentemente, o “bom destino” dos mesmos. A medida
configurava, portanto, uma violéncia contra as crengas catdlicas. Em suas palavras, “desde
que o catdlico ndo aceita a promiscuidade de enterramento, ndo quer na sepultura descansar
ao lado de um ateu ou do blasfemador, é evidente que semelhante medida ofende suas
crengas” 449,

Ao contrario de Joaquim Tosta, alguns membros da “bancada catolica”, cientes do
projeto de laicizacdo do Estado, optaram pela proposicdo de medidas conciliatorias entre as
aspiracdes do governo e as da Igreja. O deputado Nina Ribeiro, por exemplo, concordava com
0 projeto constitucional no tocante ao dever das municipalidades de zelarem pela higiene e
pela seguranca dos cemitérios, mas considerava uma violéncia contra as consciéncias privar
as confissdes religiosas do direito de velar pelos seus mortos, ou forcar a todas elas que
utilizassem um mesmo cemitério. O deputado mineiro Anténio Affonso Lamounier
Godofredo e o capixaba Muniz Freire advogavam a necessidade de existirem cemitérios

seculares para evitar que “alguns padres, dominados mais pelo fanatismo do que mesmo pelos

*® RODRIGUES, Claudia. Os cemitérios publicos como alvo das disputas entre Igreja e estado na crise do
Império. Diadlogos, DHI/PPH/UEM, v. 13, n.1, p. 120.

9 BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Republica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. I. p. 42.



160

sentimentos de caridade e religido, mandem atirar ao campo os cadaveres dos livre-
pensadores, negando-lhes, assim um punhado de terra no jazigo eterno dos mortos” **°. Para
Godofredo, a fim de evitar a repeticdo de episodios ocorridos nos tempos da monarquia®*
que, segundo o deputado mineiro, davam prova do atraso intelectual em que vivia a sociedade
brasileira, impunha-se a existéncia de cemitérios administrados pelos municipios. No entanto,
pelo bem das liberdades de consciéncia de cultos, acreditava ser necessario que as irmandades
e corporacdes religiosas tivessem o direito de construirem e administrarem os préprios
cemitérios, contanto que fossem esses sujeitos as leis de higiene, de estatistica e de policia.
Em primeira votacdo, ndo obstante as diversas emendas apresentadas, como
apresentado no Quadro 5, o texto foi aprovado com pouquissimas alteracdes, com a seguinte
redagdo: “Os cemitérios terdo carater secular e serdo administrados pela autoridade municipal,
ficando livre a todos os cultos religiosos a pratica dos respectivos ritos em relacdo aos seus

»#2 " Indicando uma aparente

crentes, desde que ndo ofendam a moral publica e as leis
conciliagdo entre os interesses em disputa, o assunto ndo mais foi levado a nova discussdo,

sendo incorporado ao texto final da constituicéo.

3.4.6. Ensino laico para um Estado laico

Cientes do importante papel desempenhado pelo clero na perpetuacdo do dominio
ideoldgico da Igreja Catdlica, os autores do projeto constitucional haviam se preocupado em
tornar leigo o ensino ministrado nos estabelecimentos publicos. Assim, pareciam buscar

493 representada pelos padres em sua acao

afastar os jovens brasileiros da “influéncia deletéria
pedagdgica, impedindo a difusdo das novas ideias, capazes de pbér o pais no caminho da
modernidade — os “erros modernos”, segundo o papa Pio IX. Deter, portanto, esse poder era o
gue buscava o0 Governo Provisorio, afastando dos bancos escolares a interferéncia da religido.
Além disso, laicizar a educacdo cumpria ainda 0 mesmo objetivo da instituicdo do casamento

civil e da secularizagdo dos cemitérios: garantir que no Brasil pudessem viver fieis de outras

0 BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Repblica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. I1, p. 447.

**! para este tema ver RODRIGUES, Claudia. Nas fronteiras do Além: a secularizacio da morte no Rio de
Janeiro, séculos XVIII -XIX. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2005.

% Assim considerava Lauro Sodré. Ver MELLO, Maria Tereza Chaves de. A republica consentida: cultura
democratica e cientifica do final do Império. Rio de Janeiro: Ed. FGV: Ed. UFRRJ, 2007. p. 104.
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denominacdes, diferentes da catolica, como seria o caso de imigrantes de alguns paises que se
dirigiam para o pais.

Fazendo coro com os argumentos dos bispos em seus documentos, os membros da
“bancada catdlica” recusavam-se a admitir a laicizacdo do ensino, alegando que a medida
comprometia o futuro da nacdo ja que, sem a influéncia da Igreja, os valores e virtudes da
“boa sociedade” deixariam de ser inculcados na populagdo, empurrando o pais a uma de
“desordem social™*®*,

O deputado Lacerda Coutinho, por exemplo, revelava preocupa¢do com o ‘“caos
social” e, embora apoiasse a adocdo de medidas laicizantes, apresentava ressalvas, como
aquelas relativas a necessidade de manter-se o ensino religioso nos estabelecimentos em que
os alunos ficassem afastados de suas familias, como nos internatos, uma vez que nesses casos
aquelas estariam impossibilitadas de oferecer aos seus filhos tal orientagdo. Em seu discurso,
0 deputado argumentava que, por mais que ndo fosse uma obrigacdo do Estado, o ensino
religioso ndo deveria ser desprezado pelos governantes, pois era ele capaz de evitar o
desregramento moral para o qual alertavam os lideres da Igreja.

Em 14 de janeiro de 1891, Alexandre José Barbosa Lima tocou em outra questdo
polémica relacionada ao tema do ensino religioso. Lembrava o deputado cearense o
dispositivo que determinava a expulsdo dos jesuitas do pais, sendo, no entanto, entre as
ordens catolicas, a Companhia de Jesus aquela que mais se destacava na atividade
educacional. Para Barbosa Lima, laicizar o ensino, impedindo a existéncia de
estabelecimentos como aqueles que pertenciam aos jesuitas, correspondia a uma restricdo da
liberdade individual incompativel com as propostas republicanas. Além disso, no debate
travado com o deputado pelo Distrito Federal, Jodo Baptista de Sampaio Ferraz, Barbosa
Lima afirmava ndo ser a educacdo publica existente no pais capaz de suprir a auséncia das
ordens religiosas.

Em 15 de janeiro, em primeira votagdo, confirmaram-se os anseios pela educacgéo
laica, sendo rejeitadas as medidas propostas pelas liderancas catolicas. No que respeita ao
tema da laicizagéo do ensino, os pleitos da Igreja foram sumariamente desprezados, ndo tendo
sido as campanhas empreendidas em seu nome capazes de promover a alteracdo do texto
constitucional. Restava aos constituintes comprometidos com o catolicismo retomar o debate

em segunda discussdo, para que os projetos catélicos fossem em alguma medida atendidos.

** BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Republica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. 11, p. 324.
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Em 29 de janeiro, o deputado baiano Francisco dos Santos Pereira retomou os
protestos contra o laicismo imposto a educagdo. Utilizando-se do argumento da “maioria
catolica”, declarava nao ser possivel contestar o direito conquistado pela Igreja na area do
ensino. Seu pronunciamento retomava argumentos da pastoral coletiva, relativos a posicdo de
destaque alcangada pela Igreja, conquistando esta prerrogativa gragas aos “bons servigos” que
vinha prestando a nagdo, desde os tempos da colonizagdo. Santos Pereira reconhecia ser a
instrucdo civil um dos primeiros meios da civilizacdo de um povo, defendendo serem todos os
governos obrigados a promové-la, ndo tolerando, no entanto, que tal dever fosse cumprido a
custa da liberdade individual de cada cidadao e do direito de escolha de que cada um deveria
gozar.

Seus argumentos, conforme assinalava, baseavam-sedo em sua prépria experiéncia,
como médico, e em sua carreira do magistério. Nesse sentido, Santos Pereira apresentava-se
como mais afeito as ideias racionalistas e materialistas do que as de cunho espiritualista,
logrando reconhecer, entretanto, as influéncias morais e religiosas no ensino oferecido a
populacdo. A proposta de laicizacdo era no seu entendimento inexequivel, constituindo uma
“utopia” da modernidade, fruto, em grande parte, do “ateismo social” que se buscava
implantar. Referia-se, também, ao exemplo da Revolucdo Francesa:

Portalis, quando foi encarregado pelo primeiro Consul, em 13 Germinal, do ano 10°
da Republica, de dar parecer sobre o ensino em Franga, dizia, no relatério que
dirigiu ao corpo legislativo: “E tempo das teorias calarem-se diante dos fatos. N&o
ha instrugdo sem educagdo, nem educacdo sem moral e sem religido.(...) Os
professores tém ensinado no deserto. A instrucdo é nula ha dez anos; é preciso tomar
a religido por base da educacdo. (...) Assim, toda a Franca apela para a religido, em
socorro da moral e da sociedade.”

Dizia da mesma forma Guisot, na Camara dos deputados em 1883: “E preciso que a
atmosfera geral da escola seja moral e religiosa; trata-se aqui da educagdo ainda
mais do que de ensino. A instrucdo religiosa se associa a instrucao inteiramente a
todos os atos do mestre e das criangas. Senhores, atendei a um fato, que nunca
irrompeu talvez com tanta evidéncia, como em nosso tempo: o desenvolvimento
intelectual quando é unido ao desenvolvimento moral e religioso é excelente, mas o
desenvolvimento intelectual s6, separado do moral e religioso, torna-se principio de

orgulho, de insubordinacdo, de egoismo e, por conseguinte, de perigo para a
sociedade”.*®®

O deputado clamava ainda que se evitasse a implantacdo de principios “subversivos da
moral social”, como acreditava ser a educagdo laica, ndo sendo os constituintes arrastados

“pelo espirito das novidades ou pela extravagancia das ideias disseminadas pelo ultimo livro

**BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Republica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. 11, p. 336.
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que o ultimo vapor traz”**®. Conclufa seu discurso bradando por uma educacéo livre, cabendo
ao Estado intervir somente onde os cidaddos ndo pudessem chegar.
Quero que o ensino seja livre, derramado profusamente no seio das populagdes; nao
admito que o Estado queira usurpar os direitos da paternidade, nem tomar a direcéo

da familia e incutir no seio da mocidade, que vem a ser a base da sociedade,
elementos dissolventes, em vez de sementes fecundantes da moral social e crist.*’

Em segunda votacdo, em 14 de fevereiro, a Unica alteracdo aprovada no paragrafo
relativo ao ensino foi aquela proposta por Julio de Castilhos, aconselhando o acréscimo da
palavra “livre” a palavra “leigo”. As vésperas da aprovagdo da constitui¢do, em 23 de
fevereiro de 1891, sendo novamente apresentada a emenda, a mesma foi rejeitada, como
mostra o0 Quadro nimero 6, consagrando-se a forma laica do ensino no texto constitucional:

“sera leigo o ensino ministrado nos estabelecimentos publicos”.

3.4.7. Da liberdade das ordens religiosas

Grande parte das reformas laicizantes postas iniciadas com a implantacdo da
republica, que se tentava ratificar no texto da constituicdo federal, foram acusadas pelas
liderancas do catolicismo de serem frutos das ideias novas que chegaram ao Brasil ao longo
da segunda metade do século XIX, por eles consideradas como “erros modernos”. No entanto,
a medida contida no oitavo paragrafo do artigo 72, proibindo a fundacdo de novas ordens
religiosas e a admissdo de novicos pelas existentes, determinando ainda a expulsdo da
Companhia de Jesus do pais, ndo era materia recente. Os conflitos entre e as ordens religiosas
e o Estado, bem como as iniciativas deste para ver-se livre da presenca das ordens regulares,
acompanharam boa parte da historia da Igreja no Brasil.

Desde a administracdo do Marqués de Pombal, quando os padres jesuitas foram
expulsos de Portugal e das suas coldnias, manifestavam-se as antipatias contra as ordens
religiosas. O decreto pombalino de 1759 que expulsava a Companhia de Jesus tratava seus
integrantes por “rebeldes, traidores, adversarios e agressores que estdo contra a minha real

pessoa e Estados, contra a paz publica dos meus reinos e dominios, e contra 0 bem comum

% BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Republica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. 11, p. 337.

*7 Ibid. p. 337.
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dos meus fiéis vassalos.”**® Este entendimento perdurou sob a monarquia, transparecendo no
polémico item do projeto da primeira constituicdo republicana.
Em seu discurso de 24 de dezembro, Joaquim Tosta, recebendo o apoio de Cesar
Zama, manifestava indignacédo contra a proibicao da presenca dos jesuitas no Brasil.
E na verdade uma vergonha para a nascente Repdblica do Brasil fazer referéncia, na
lei fundamental de sua organizacdo politica, as leis draconianas de Marques de

Pombal, a essas leis barbaras, que condenavam a forca os jesuitas expulsos que
voltassem a Portugal e os que acoitassem em suas casas!**®

Tosta denunciava ainda o carater irbnico da medida, uma vez que, dentre 0s ministros
do Governo Provisorio, havia, segundo ele, quem confiasse a educacdo de seus filhos aos
colégios jesuitas.

Mesmo entre 0s que apoiavam o projeto do Governo, havia quem ndo concordasse
com a medida contraria aos jesuitas, como era o caso do baiano J. J. Seabra. . Por acreditar

gue os jesuitas nao representassem mal a sociedade brasileira, ressalvava o deputado baiano:

Eu ja disse senhores, 0 meu apoio ao Governo ndo é incondicional; eu ndo voto pelo
artigo que expele os jesuitas (Muito bem; muito bem).

Em primeiro lugar, eu direi que isso ndo é matéria constitucional; uma Constituicéo
deve ser a suma de principios simples, garantidores da liberdade e da ordem, deve
definir sua forma de governo, o territorio, os poderes publicos, suas atribuicfes e as
garantias individuais. Uma Constituicdo que expele e que posterga os direitos de
quem quer que seja, ndo é uma Constituicdo que liberta, € uma Constituicdo que
oprime*®.

Retomando o argumento sobre a suposta incompatibilidade da replblica para com as
medidas formuladas pelo distante Marques de Pombal, o deputado Nina Ribeiro protestava
contra a expulsdo dos jesuitas, lembrando que nem naquela época a medida fora capaz de
coibir sua existéncia no pais, mantendo a ordem sua atuagédo ao servi¢o da educacdo. Em seu
entendimento, o dispositivo constitucional, caso mantido, teria efetividade nula, como
ocorrera sob a coldnia e o império.

Em primeira discussdo, foram apresentadas diversas medidas ao paragrafo que
dispunha sobre a expulsdo dos jesuitas e a proibicdo das novas ordens, tanto de autoria de
liderancas da “bancada catdlica” como de constituintes que, em outras oportunidades,

votaram contrariamente aos interesses da Igreja, conforme se pode depreender do Quadro 7.

%8 Decreto de expulsdo dos Jesuitas, 3 de Setembro de 1759.

% BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Republica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. 1, p. 865.

0 Ipid. p. 871.
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Posta a votos em 16 de janeiro, foi aprovada a emenda supressiva de autoria de Barbosa Lima,
sendo rejeitadas todas as demais nessa matéria.

3.5. A acomodacdo final entre o projeto catélico da igreja e o laicizante do governo

Como ja referido anteriormente neste trabalho, por ocasido da segunda discussdo do
projeto constituinte, o deputado mineiro Costa Machado usou a imagem do lusco-fusco para
referir-se as divisdes existentes no congresso nos assuntos relativos a religido. Para o
deputado, ndo era possivel afirmar o predominio da corrente que defendia o modelo do Estado
religioso, nem de seus opositores, defensores do Estado laico. Tais divergéncias levaram a
que fossem obtidas vitdrias em ambos os lados, como tentamos demonstrar nas paginas
anteriores.

Se o projeto enviado pelo governo previa medidas laicizantes nas questdes relativas a
religido, especialmente o catolicismo, evitando contemporizar com o clericalismo, nas
palavras de Campos Salles, o texto constitucional, afinal aprovado em 24 de fevereiro,
consagrava certa acomodacao de interesses.

No que se refere as restricGes propostas a atuacao das ordens religiosas, confirmou-se
somente a medida que negava os direitos politicos ao clero regular. Pode-se sugerir que
mesmo esta proibicdo ndo confrontava os anseios da hierarquia catolica, ja que uma de suas
estratégias, voltadas a moralizacao da vida eclesiastica, era o afastamento dos padres de todos
0s servicos politicos. Os demais dispositivos de interesse das ordens, relativos a expulsao dos
jesuitas, a proibigdo de fundarem-se novas ordens e a manutengdo dos limites de mao-morta,
nédo foram incorporados ao texto da Constituigéo.

Os acertos para a regulamentacdo do casamento civil e a secularizacdo dos cemitérios
ndo permitiram, por sua vez, a aprovacdo de medidas hostis ao culto catdlico. Embora
consagrasse a supremacia do poder civil, a Constituicdo ndo embargava a realizagdo de
cerimdnias religiosas proprias a esses momentos.

Foi ratificada a laicidade do ensino ministrado nos estabelecimentos publicos,
mantendo-se a permissdo para que religiosos criassem escolas as quais recorria grande parte
das familias abastadas para a educacgéo de seus filhos, e oferecendo nelas o ensino religioso.

Como se pode ver, a laicidade do projeto constitucional e de seus idealizadores do

Governo Provisorio ndo saiu ilesa das discussdes realizadas no congresso. Seus opositores se
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utilizaram de estratégias retdricas para a persuasdo dos constituintes, conquistando vitérias
importantes para a Igreja Catdlica, como j& demonstramos. Nas proximas péginas, destacamos
outros elementos que fortaleceram os pleitos catdlicos, como a Gltima investida episcopal aos
constituintes e as aliangas entre a “bancada catélica” e outra representagdo importante na

assembleia, o grupo dos positivistas.

3.5.1. O ultimo clamor episcopal: a representacdo de Dom Macedo Costa a assembleia

constituinte

Nas paginas anteriores, apresentamos algumas iniciativas do episcopado brasileiro,
destinadas a barrar o projeto de laicizagdo do Estado do Governo Provisério. Por timida que
fosse sua presenca no territdrio brasileiro, uma vez livres das amarras que limitavam suas
acOes sob a monarquia, 0s bispos emitiram uma série de documentos, contendo ordenacdes
praticas que davam provas de seu empenho na defesa dos interesses da Igreja.

No intervalo de um ano, entre a proclamacdo repUblica e a instalacdo do congresso
constituinte, os bispos prepararam trés documentos oficiais — as reclamacfes ao chefe do
governo e aos membros do congresso e a Pastoral Coletiva de 1890 — com 0s quais visavam
interferir sobre o processo de regulamentacdo das relagcdes entre a Igreja e o Estado. Além
destes documentos, apds iniciadas as sessdes constituintes, o episcopado, representado por seu
principal lider, o arcebispo da Bahia e Primaz do Brasil, Dom Anténio de Macedo Costa,
langou-se em nova campanha contra as medidas laicizantes contidas no projeto constitucional,
marcando mais uma vez a intengéo de influenciar os rumos daquela discussao.

O bispo fez na ocasido o deputado baiano Amphilophio de Carvalho portador da
Representacdo do Arcebispo da Bahia, representando contra diversas disposi¢des do projeto
de constituicdo, enviada aos membros da assembleia em 12 de janeiro de 1891. Pretendendo
apresentar o documento a seus colegas, o deputado baiano declarou sua a intencdo de
proceder a leitura da representacdo do bispo, assumindo para si mesmo uma fungdo que cabia
ao primeiro secretario da mesa*®*. Desta forma o deputado poderia reforcar o argumento

contido na representacéo, fazendo uso dos instrumentos retéricos a que se referiu Costa Lima.

1 BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Republica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. 11, p. 462.



167

Para fazer jus ao estilo retérico em que o documento fora escrito, ndo bastava que o
documento fosse simplesmente lido; ele deveria ser discursado com grande eloguéncia,
langando mao de artificios interpretativos e “gesticulatorios” e acentuando com o verbalismo

42 0 documento, no entanto, foi encaminhado a mesa, sendo

inflamado o seu tom moralista
lido na sessdo seguinte, como previa o regimento da assembleia.
Procedendo-se, enfim, a leitura da representagdo no congresso, a nela o prelado
afirmava:
Né&o sou 6rgdo, neste momento, de um grupo de crentes, perdidos em algumas das
nossas coldnias, e que, ainda assim, mereceriam vossa maior atencdo; sou 6rgao
autorizado da religido desta Nagéo catélica e apresento-vos justificadas reclamac6es,
em nome do episcopado nacional, de todo o clero brasileiro, em nome da crenca

cristd, a que pertence 0 nosso povo, a que, vos mesmos, senhores, dizeis pertencer e,
de fato, pelo vosso batismo, pertenceis.

Além de destacar sua autoridade, o bispo demonstrava também conhecer seus
destinatarios, afirmando que estes, ao menos pela heranca familiar, pertenciam também ao
catolicismo.

Alertando a audiéncia sobre a responsabilidade que recairia sobre ela caso lhe negasse
obediéncia, Dom Macedo Costa lembrava o risco de “caos social” que a separagdo absoluta
entre Estado e Igreja poderia acarretar, ja que, livres desta, os fieis estariam propensos a se
atirar em ‘“‘abismos morais”.

Esta Nacdo querida é quem vos pede o respeito a sua fé, o livre exercicio de sua
disciplina e de seu culto.

A separacdo violenta, absoluta, radical, impossivel, como se estd tentando
estabelecer, ndo digo sé entre a Igreja e o0 Estado, mas entre o Estado e toda religido,
perturba, gravemente, a consciéncia da Nacéo, e produzird os mais funestos efeitos,
mesmo na ordem das coisas civis e politicas. Uma nacdo separada oficialmente de
Deus torna-se ingovernavel e rolard por um fatal declive de decadéncia até o abismo

em que a devorardo os abutres da anarquia e do despotismo. J& pusemos todos de
sobreaviso na Pastoral Coletiva.*®®

Dom Macedo Costa fazia recurso, também, a autoridade do papa, recordando a
determinacdo de que a Igreja respeitava todas as formas de governo, ndo podendo, por esse
motivo, ser tratada como inimiga da nagdo, como, no seu entendimento, fazia o projeto do

Governo Provisorio. Referindo-se ao cardeal secretario de Ledo XIII, Mariano Rampolla, o

%2 Cf. COSTA LIMA, Luiz. Da existéncia precéria: o sistema intelectual brasileiro. In: . Dispersa
demanda. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1981. p. 7.

“2 BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Republica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. 11, p. 465.
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bispo lembrava o papel fundamental desempenhado pela Igreja, que os constituintes néo

poderiam negar.

No6s vimos em adjutdrio a sociedade civil, oferecendo-lhe aquilo que ela por si
mesma ndo pode dar-se, isto €, almas preparadas as virtudes sociais, dedicadas ao
bem da humanidade, dignas de honréa-la, capazes de bem servi-la.

Nédo somos, homens politicos, mas homens espirituais, que reclamamos a liberdade
de nossas consciéncias, das nossas almas e, por isso, invenciveis. Ndo somos de
temer, mas, também, ndo tememos. Non timemus, Nec terremus.***

A Ultima suplica dirigida pela Igreja ao congresso constituinte terminava clamando

pela eliminagdo das clausulas ofensivas a sua liberdade, afirmando os direitos dos catolicos de

professarem sua religido, como sempre haviam feito, e alertando, mais uma vez, para oS riscos

gue a separacao completa entre o Estado e a religido poderia acarretar.

Se a Constituicdo que for aprovada violar a consciéncia catolica; se ela ferir com
odiosas disposicGes de excecdo a fibra religiosa do povo brasileiro, um conflito
permanente se estabelecera no seio da nossa querida Patria, conflito que devemos
todos considerar com a maior das calamidades.

()

N&o recuseis a alianca e o apoio desta forca moral, que dirige e contém um povo nos
limites do dever e da obediéncia aos poderes constituidos, quando estes sabem
promover o bem do povo, respeitando a sua fé e as suas justas liberdades.“®®

Caberia entdo esperar que seu pronunciamento fosse acolhido pelos constituintes ou

que a “bancada catolica” lograsse reforgar a defesa de sua causa, por meio de novas aliancas.

3.5.2. Conquistando aliancas: o0s positivistas

No congresso constituinte de 1890 — 1891 poucos foram os elementos capazes gerar

identidade entre os seus participantes, para além das tomadas de posicdo especificas das

bancadas estaduais diante de certas propostas, como a das relagdes entre os governos dos

estados e da Unido. Um destes elementos, como defendemos, foi a alianca em torno dos

4 BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Republica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,

1926, v. I, p. 465.

% |bid. p. 467.
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interesses da Igreja, formando o que chamamos de “bancada catdlica”. No entanto, outro
grupo se destacou nas discussdes constituintes por sua unidade foi o dos positivistas*®.

N&o ignoramos o fato de os positivistas ndo formaram um bloco Unico no congresso
constituinte. Para além da divisdo, em parte importada da Europa, entre 0s positivistas
“ortodoxos” — que, no Brasil, vinculavam-se ao Apostolado Positivista — e “heterodoxos”,
admitimos entre eles diferencas de orientacdo, como aponta Rafael Bandeira de Mello,

(...) fora do Apostolado existiram grupos distintos de republicanos influenciados
pelo positivismo. Podemos destacar, por exemplo, a juventude militar da capital
federal influenciada pelas aulas do ilustre positivista Benjamin Constant, além do
grupo da Escola Positivista do Recife e dos positivistas federalistas do Rio Grande

do Sul, a maneira como esses grupos se apropriavam do positivismo e o aplicavam
eram peculiar a realidade regional e a prépria formagdo individual dos integrantes.
467

Caracteriza-los como um grupo serd, portanto, uma estratégia de analise, tomada a
partir das fontes, ja que os membros da “bancada catodlica” assim os denominavam.

Uma primeira convergéncia entre os interesses catolicos e o grupo dos positivistas no
congresso constituinte deu-se por ocasido da leitura da representagdo do Apostolado
Positivista do Brasil ao Congresso Nacional, propondo alteracdes ao projeto constitucional*®®,
A critica central do Apostolado dirigiu-se a opcdo pelo modelo norte americano como
referéncia para a constituigdo brasileira, o que, em seu entendimento, representava um “erro”,
ja que os dois paises apresentavam diferencas fundamentais. O mais importante nesse aspecto,
ressaltava o Apostolado, era a filiacdo a fé catolica pelos brasileiros, sendo os Estados Unidos
protestantes, o que, por si, impedia a adequacao daquele modelo.

Para o Apostolado, o catolicismo deixara de gozar do prestigio desfrutado no passado,
tendo as classes mais instruidas se separado do clero catélico. No entanto, segundo os
positivistas, “a massa popular estd em um estado mental que podemos caracterizar pela

denominacgdo de fetichismo catdlico. Um catolicismo reduzido exclusivamente a sua parte

%6 Em sua dissertagdo de mestrado Jorge Batista Fernandes mostrou que ao menos 20% da assembleia
constituinte fora composta por militares. Destes uma grande parte havia se formados nas faculdades de
engenharia, matematica e ciéncias fisicas, locais em que a doutrina positivista conquistara muitos adeptos.

*" MELLO, Rafael Reis Pereira Bandeira de. O Apostolado Positivista e a primeira constituicéo da reptblica no
Brasil. Anais do XXVI Simpo6sio Nacional de Historia — ANPUH. Sao Paulo, julho 2011, p. 2.

% BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Republica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. |, p. 477.
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cultural™®® — que, vale assinalar, em nada se assemelhava ao que era defendido pelos bispos
ultramontanos.

Ainda que considerasse o catolicismo enfraquecido como forca social, tomando-o
como um empecilho para o avanco cientifico do Brasil, o pleito do Apostolado terminava por
coadunar com aqueles encaminhados pela Igreja catolica ao congresso. 1sso ocorria porque 0S
positivistas posicionavam-se favoravelmente ao respeito as tradicbes, como via para a
manutencdo da moral e da ordem. A determinacdo do casamento civil, por exemplo, era

470 .
»*", que em nada respeitava “os

considerada pelos positivistas como uma medida “despoética
escrupulos de consciéncia dos cidaddos mais atrasados desconhecendo o respeito que devia a
Familia ¢ a Igreja”'*. Criticavam ainda as medidas relativas as leis de mdo morta e as
restricdes as ordens religiosas, que considerando como “regalistas”.

Ndo foram poucas as ocasiBes, entretanto, em que catdlicos e positivistas
apresentaram-se como rivais, reafirmando entre seus partidarios a validade das respectivas
doutrinas e desqualificando seus opositores. Em sessdo do dia 26 de dezembro de 1890,
envolveram-se em uma acalorada discussdo os deputados Joaquim Ignécio Tosta e Francisco
Badard, da “bancada catdlica”, e os positivistas Alexandre José Barbosa Lima e José
Bevildqua. Discursando sobre o casamento civil, Barbosa Lima criticara as condenagdes
contidas no Syllabus e o radicalismo de seus seguidores, acusando-os de intolerantes e
contrarios as liberdades. A defesa catdlica, por sua vez, recorreu a critica ao positivismo. O
deputado Badar6é lembrou a recusa da populacdo aquela doutrina, “uma seita absurda”
segundo ele. Defendendo a superioridade do catolicismo sobre o positivismo, concluia seu
pronunciamento declarando que “o povo nunca entendera os lemas do Positivismo; ¢ nem
nunca lera os grossos volumes do Sr. Bevilagua. (Riso) Para o povo ser feliz basta 0 Serméo
da Montanha, que até as criangas compreendem”472.

Mesmo tendo aspira¢fes proximas — a ordem, a moral e a familia —, alguns adeptos do
positivismo recusaram a aliar-se aos catdélicos em seus projetos. Dentre estes, 0 caso mais
notavel foi o do paraense Lauro Sodré. Deixando clara esta opgéo, afirmava Sodre:

Devo declarar aos ilustres representantes que, na circular que enviei aos meus
amigos correligionarios, disse, sem meandros e sem rebugo, que eu seria nesta Casa,

%9 BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Reptblica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,
1926, v. |. p. 477.

10 bid. p. 477.
1 Ibid. p. 477.

2 |bid. p. 954.
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ndo inimigo da religido catélica, porque ndo famos discutir catolicismo, mas inimigo
daquilo em que se transformou o Catolicismo depois que os seus dogmas foram
demolidos, isto &, o partido politico denominado — clericalismo.*"®

Desta forma, Lauro Sodré destacava-se dos demais positivistas, colocando-se

contrariamente aos pleitos catélicos. Para ele, o clero constituia um “perigo social”, devendo

ser aprovadas, por esse motivo, as medidas restritivas a sua agao.

Sou pelas medidas de excecdo contra o clero catélico; porque ele constitui-se um
perigo social; porque ele, perdidas as esperancas do dominio, sob o regime
republicano, organizou-se em legido, arvorando uma bandeira politica contra a
Republica (Apoiados e ndo apoiados), disciplinando-se em partido politico, que, ao
menos provisoriamente, exige medidas de rigor, porque os republicanos dariam uma
prova de inépcia se vacilassem, entregando-se de méos atadas a seus adversarios.*™

O caso de Lauro Sodré, no entanto, constituia uma exce¢do. Os positivistas, tomados

como grupo, na maioria dos casos, aliaram-se a “bancada catolica”. Cesar Zama, destacado

membro da “bancada”, falando em nome dos catdlicos, agradeceu expressamente essa

colaboracéo:

(...) agradecerei aos ilustres sectarios das escolas positivista e comtista que aqui tem
assento, o auxilio leal, sincero e valioso que eles tém prestado a nés outros, que
temos defendido os direitos dos catdlicos.

Esses mocgos — por honra deles o digo -, desde que aceitam um principio, aceitam
resolutos todas as consequéncias que dele decorrem (Apoiados).

Recebam eles por meu intermédio os agradecimentos dos catélicos. (muito bem).*”

Como ndo nos é possivel averiguar precisamente a participacdo dos constituintes nas

votacdes, por ndo terem sido estas registradas nominalmente, aferimos sua contribuicdo por

meio da proposicdo de emendas que favoreciam 0s projetos catolicos, como mostram 0s

quadros 2, 3, 4 5, 6 e 7. Nessas iniciativas tiveram destaque os positivistas gadchos, sob a

lideranca de Julio de Castilhos, o qual, desde as discussdes na Comissdo dos 21, se mostrara

favoravel as campanhas em favor da Igreja.

Desta forma, defensores da tradi¢do que integravam a bancada catdlica e constituintes

comprometidos com 0 progresso, COmo 0s positivistas, promoveram aliangas, aparentemente

de dificil realizacdo. Esta aproximacdo prejudicou o projeto de laicizagdo do Governo

Provisario, eliminando-se dele a maior parte dos dispositivos restritivos a Igreja catdlica.

¥ BRASIL. Anais do Congresso Constituinte da Republica (1890-1891). Rio de Janeiro: Imprensa Nacional,

1926, v. I1, p. 480-481.
% Ibid. p. 481.

7% Ibid. p. 359.
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Os redatores do jornal O Apdstolo garantiram que o regulamento eleitoral elaborado
pelo Governo Provisdrio tinha o claro objetivo de afastar os “inimigos” do congresso,
garantindo que o projeto de constituicdo fosse facilmente aprovado na assembleia. Os debates
em torno dos dispositivos que colocavam em questdo os interesses da Igreja demonstravam,
no entanto, a dificuldade de alcangar esse resultado. Houve polémicas e mudancas
significativas foram promovidas no texto constitucional. As vitorias, no entanto, ndo foram
plenas para nenhum dos lados em disputa. A postura combativa assumida pelos partidarios
dos projetos da Igreja, assim como pelos seus opositores garantiu que as vitorias se
dividissem entre os dois setores em disputa.

O trabalho da assembleia, mais do que o de simplesmente referendar o projeto do
governo, foi o da busca pelo convencimento. As palavras escolhidas pelos constituintes para
comporem 0s seus discursos, assim como as elencadas pelos religiosos que, através de suas
representacdes, interferiram na assembleia, apontam para o estilo retorico persuasivo, como
propds Luis Costa Lima. Esta tradicdo retorica partilhada por muitos dos constituintes
favoreceu também a “bancada catdlica”, em sua campanha de persuasio.

A autoridade e o prestigio pessoal foram também valorizados, na busca de vitdrias nas
batalhas politicas. E possivel localizar nas atas das sessdes diversos tipos de apelos a
autoridade. Fosse a autoridades intelectuais estrangeiras, convocadas a legitimar 0s
argumentos dos oradores — sem que se observasse necessariamente coeréncia entre suas bases
filoséficas e doutrinarias e os projetos pretendidos —, fosse as autoridades tradicionais, como
0s bispos catdlicos, que, em suas representacdes, apresentavam-se como falando “em nome da
maior parte da populagdo”. A coesao interna de algumas bancadas favorecia o perfilhamento
de interesses por um grande nimero de constituintes*’®. O caso da bancada gaticha sob a
lideranca de Julio de Castilhos é, nesse sentido, 0 mais emblemético desse tipo de atuac&o,
tendo em vista 0 nimero de emendas coletivas assinadas por todos 0s seus representantes. A
bancada baiana, com grande parcela de seus representantes pertencendo a “bancada catdlica”

tambem demonstra a proximidade nesses interesses dos membros daquele estado.

*® Sobre este assunto, recentemente tem-se realizados novos estudos com destaque para o de Claudia Viscardi
sobre a bancada mineira. Para a autora, muito embora o Partido Republicano Mineiro (PRM) seja considerado
por muitos pesquisadores como uma instituigdo monolitica, avessa as disputas internas, e a bancada mineira
reiteradamente nomeada de “a carneirada”, dada seu nivel de coesdo interna, encontram-se nas fontes
pesquisadas pela autora arduas disputas de carater pessoal, regional e ideologica pelo poder que, em geral,
resultavam na exclusdo de muitos dissidentes. Cf.: VISCARDI, Claudia Maria Ribeiro. O teatro das oligarquias:
uma revisédo da politica do café-com-leite. Belo Horizonte: C/Artes, 2001,



173

Por fim, comparando-se os textos dos projetos iniciais para a constituicdo republicana
ao do documento final promulgado em fevereiro de 1891, no que se refere especificamente
aos pleitos da hierarquia catolica, € possivel notar que, face ao projeto de laicizacdo do
Governo Provisorio, aquela conseguiu se articular, convencendo parte dos representantes
constituintes da validade de seus argumentos, fosse por meio dos pronunciamentos dos
membros fieis da “bancada catdlica”, ou das “reclamacdes” e “representacdes” dos bispos,
fosse por meio de aliancas, como aquelas construidas com os positivistas, que lhes

garantiram, em grande medida, o prevalecimento de seus interesses.
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CONSIDERACOES FINAIS

“Esta ndo ¢ a republica dos meus sonhos”, lamentaria o deputado constituinte paulista
Martinho Prado Junior no ano de 1891. Segundo José Murilo de Carvalho, o paulista

queixava-se por ndo ver quase diferenca entre o regime novo e o antigo®’’

. Aos que viam na
republica o caminho para a transformacdo efetiva da ordem politica e social brasileira,
derrubando todas as estruturas que deram suporte ao trono dos Braganca, 0s primeiros anos
republicanos foram de grande frustracéo.

Tratando-se dos assuntos envolvendo-se 0s projetos laicizantes do governo
republicano, e a oposicdo expressa na defesa pela manutencdo do status quo da Igreja
catdlica, pode-se dizer que a acomodacao entre os dois lados em disputa atendeu parcialmente
aos interesses de ambos os setores. Dos dois grupos em disputa, nenhum deles teve seus
projetos totalmente implantados. O modelo expresso na constituicdo de 1891 ndo foi o
sonhado nem pelos republicanos laicizantes, tampouco o dos tradicionalistas catolicos.

Ainda que nenhum dos projetos tenha obtido vitorias absolutas, o periodo de
negociacdo contribuiu para evidenciar que a oposi¢do entre tradicdo e modernidade néo se
justificava. A Igreja que, desde a crise do império e, principalmente, nos primeiros anos da
republica, fora taxada de “obsoleta e retrograda”, mostrou-se capaz de interagir no mundo
moderno fazendo uso, inclusive, dos instrumentos que a modernidade lhes garantira. A
imprensa, por exemplo, cuja liberdade foi condenada nos documentos papais como um dos
“erros modernos”, foi amplamente utilizada pelos catolicos brasileiros. Através da analise do
jornal O Apostolo, pudemos constatar que as publicacOes periodicas tornaram-se um dos
principais instrumentos da pedagogia catdlica na orientacao dos seus fiéis e na critica aos seus
opositores.

Os espacos de discussdo abertos pelo processo de modernizacdo que tomou conta do
Brasil ao longo da segunda metade do seculo X1X, cujo resultado politico mais emblematico
foi a proclamacdo da republica, serviram também para o reerguimento institucional da Igreja
no Brasil. Livre do padroado ao qual a Igreja esteve atada ao longo do império, a liberdade de
acOes entdo conquistada permitiu reorganizacdo do clero, principalmente a partir das reunides
dos bispos brasileiros que puderam, entdo, propor medidas conjuntas e mais firmes para a

organizacdo e a condugdo do catolicismo no Brasil. A Carta Pastoral coletiva de 1891 e as

T CARVALHO, José Murilo de. A Formag&o das Almas: O imaginario da reptblica no Brasil. Sdo Paulo:
Companhia das letras, 1990. p. 52.
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subsequentes reclamagdes coletivas ao chefe do Governo Provisorio e ao Congresso Nacional
dao provas deste processo de unidade que caracteriza a Igreja no Brasil a partir deste
momento. Estes documentos também foram parte da estratégia catdlica de construcdo de uma
leitura comum do passado que, compartilhada entre o clero e os fieis, tornou-se capaz de
sustentar os projetos para a Igreja no presente e em suas perspectivas para o futuro.

A unidade, no entanto, quanto a maneira de atuacdo dos diversos setores da Igreja, ndo
se converteu em uniformidade. A atuacdo destes setores, como demonstramos ao longo desta
dissertacdo, ainda que tivesse por base as orientacdes ultramontanas dos bispos brasileiros,
variou numa escala de contundéncia entre os mais intransigentes, como os redatores de O
Apostolo, aos mais dispostos a negociacdo, como se apresentaram os bispos na Pastoral
Coletiva.

Analisar as ferramentas da retorica utilizadas pelos eclesiasticos em seus documentos
nos confirma, também, como a Igreja esteve inserida naquele momento de transformacoes, ao
contrério do entendimento de seus opositores, segundo 0s quais a instituicdo se mantinha
presa no passado. Os elementos da retérica utilizados pelo clero eram aqueles presentes nos
discursos dos homens da politica do periodo, fruto da chamada “cultura bacharelesca”
desenvolvida no Brasil a partir do modelo de ensino jesuitico.

Um campo aberto a negociacdo entre o0s projetos laicizantes e 0s projetos
ultramontanos foi também o congresso constituinte. Nele, os membros identificados neste
trabalho como a “bancada catolica” mantiveram-se firmes no dialogo, com o intuito de
garantir a adesdo dos demais constituintes aos planos episcopais. Nestes debates, ainda que
intensos, vitorias significativas foram conseguidas para a Igreja, como a supressao dos limites
de méo-morta e das proibicbes as ordens religiosas. Em outros aspectos, 0s projetos
laicizantes foram suavizados, tornando-se as novas leis menos intoleraveis para a Igreja, como
foi o caso das modificagdes nas leis do casamento civil e do acesso eleitoral.

A leitura dos anais da assembleia constituinte revela-nos as estratégias utilizadas pela
“bancada catdlica” a fim de alcangar seus objetivos. O estilo retdrico utilizado pelos
constituintes em seus discursos, assim como a estratégia semelhante utilizada pelos religiosos
que, por meio de representagdes, interferiram na assembleia, aponta ao estilo persuasivo ja
notado por Luis Costa Lima.

O apelo a autoridade e ao prestigio pessoal tambem foi utilizado como estratégia de
persuasdo pelos membros do congresso. Analisando as atas das sessdes, encontramos
inimeras passagens que atestam esta informacdo. Recorreu-se frequentemente a autoridade de

intelectuais e politicos estrangeiros — franceses, na maioria dos casos —, assim como a



176

autoridades tradicionais, como o0s bispos catdlicos, a fim de legitimar os argumentos dos
oradores — ainda que n&do se encontrasse necessariamente coeréncia entre os pensadores
citados e os projetos pretendidos.

Ao final das negociacdes na assembleia, € possivel constatar que as hostilidades do
governo, em relacdo a Igreja, transformadas em lei no projeto constituinte, foram suavizadas.
As articulacdes e os debates levantados pelos representantes catolicos tornaram a constituicdo
de 1891 menos prejudicial a Igreja do que o pretendido no projeto inicial. Ainda que a
constituicdo dé provas da hostilidade religiosa vivenciada naquele periodo — foi a mais laica
das constituicBes brasileiras - a Unica em que Deus ndo € citado — os resultados alcancados
deveram-se a postura critica e combativa da Igreja catdlica, como demonstramos nesta
dissertacéo.

Ainda no ano de 1891, ocorreram outros episdodios marcantes no trabalho de “reacao”
e de reforma da igreja Catolica. Apenas como exemplo é possivel citar a divulgacdo da
enciclica Rerum Novarum do papa Ledo XIII, em margo, que se tornou conhecida como a
“doutrina social da igreja” e, em novembro daquele ano, a ordenagdo do padre Julio Maria,
destacado pregador catolico na divulgacdo da mesma doutrina. Estes exemplos servem apenas
para atestar que a reacdo catdlica ndo esperou os anos de 1920. Ainda que a partir daquele
momento novas estratégias de aproximacdo entre a lIgreja e o Estado tenham sido

mobilizadas, a reagao foi imediata ao “ataque”, como evidenciamos neste trabalho.
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QUADRO 1 - "Bancada catolica” na assembléia constituinte de 1890-1891
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QUADRO 2 - O processo constituinte: questdes relativas a participacao politica do clero
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1. Ao art. 70: Suprima-se o n.
ART. 70. Séo 4 do 81° - Amaro 1. Ao art. 69:
eleitoresos | 1. N. 4 — Suprima-se | ART. 70. S&o Cavalcanti (ACCR, V.2, p.| ART. 69. Séo Suprima-se 0 | ART. 70. S&o
cidadaos - Julio de | eleitores os 435) (REJEITADA -V.2,p.| eleitores os n. 4. — Alcindo | eleitores os
maiores de 21 Castilhos. cidadaos 581) cidaddos Guanabara, cidadaos
anos, que se (REJEITADA) maiores de 21 maiores de 21 Demétrio maiores de 21
alistarem na anos, que se . Ao art. 70: Suprima-se 0 n. | anos, que se Ribeiro, Anibal | anos, que se
formadalei. | 2. N.4-substitua-se: alistarem na 4 do 81° do Art. 70. —| alistarem na Falcéo, alistarem na
Os membros de forma da lei. Francisco Badar6 (ACCR,| forma da lei. Barbosa Lima. | forma da lei.
81° N&o agremiagdes de V.2, p. 436) (REJEITADA — (ACCR, V.3, p.
podem carater civil ou §1° Nao V.2, p. 581) §1° Nao 109) §1° Nao
alistar-se religioso sujeitosa | podem alistar- podem alistar- (PREJUDICA podem
eleitores para voto de obediéncia se eleitores . Ao art. 70: Suprima-se 0 n.| se eleitores DA na 22| alistar-se
as eleicdes regra ou estatuto para as 4 do 81° - Pinheiro para as discussao — | eleitores para
federais, ou que importe a eleicbes Machado, Homero Baptista, eleicdes V.3, p. 566) as eleicoes
para a dos rentincia da federais, ou Abbott, R. Osorio, Pereira| federais, ou federais, ou
estados: liberdade individual. | para a dos da  Costa, Victorino| paraados Ao art. 69, n.| paraados
— Lopes Trovdo. estados: Monteiro, Alcides Lima, estados: 4: Suprima-se. estados:
(...) (REJEITADA) Cassiano do Nascimento —  Serzedelo
(...) Thomaz Flores, Julio Frota, (...) Corréa. (...)
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40, Os
religiosos de
ordens
monasticas,
companbhias,
congregacoes,
ou
comunidades
de qualquer
denominacao
sujeitas a
voto de
obediéncia,
regra ou
estatuto que
importe a
renuncia da
liberdade
individual.

()

83° Sdo
inelegiveis 0s
cidadados ndo
alistaveis.

3. Suprima-se 0 42
numero do §12 que
decreta—a
incapacidade de
todos os religiosos
de ordens
monasticas,
congregacoes, etc,
para serem
alistados eleitores.
—J. Saraiva.
(REJEITADA)

4. Elimine-se do art.
70 a disposicdo do

respectivo §19, n. 4.

— Amphilophio
Botelho Freire de
Carvalho.
(REJEITADA)

4° Os
religiosos de
ordens
monasticas,
companhias,
congregacoes,
ou
comunidades
de qualquer
denominacao
sujeitas a voto
de obediéncia,
regra ou
estatuto que
importe a
renuncia da
liberdade
individual.

()

83° Sdo
inelegiveis 0s
cidadaos nédo
alistaveis.
(APROVADO
-V.2,p.
580.)

Abreu, Alvim, Julio de
Castilhos, Ramiro Barcelos
(ACCR, V.2, p. 459

(REJEITADA — V.2, p. 581)

. Substitua-se 0 n. 4 pelo

seguinte:  Ninguém  sera
privado da capacidade
eleitoral por motivo de

religido. — J.V. Meira de
Vasconcelos, Bellarmino
Carneiro, Jodo Barbalho,
Juvéncio de Aguiar,
Frederico Serrano, Pereira
de Lyra, Inacio Tosta,
Miguel Castro, José Hygino.
(ACCR, V.2, p. 460)
(REJEITADA - V.2, p. 581)

Elimine-se a disposi¢do do

. n. 4 do &1°. — Amphilophio.

(ACCR, V.2, p. 462)
(REJEITADA — V.2, p. 581)

. Suprima-se no §1°o n. 4 e

acrescente onde couber — 0
voto sera sempre,
descoberto, em cédulas
assinadas. Demétrio Ribeiro
e outros. (ACCR, V.2, p.
534) (REJEITADA - V.2, p.
581)

4°. Os
religiosos de
ordens
monasticas,
companhias,
congregacoes,
ou
comunidades
de qualquer
denominacao
sujeitas a voto
de obediéncia,
regra ou
estatuto que
importe a
renuncia da
liberdade
individual.

()

§32 S3o
inelegiveis os
cidaddos nao

alistaveis.

(ACCR, V.3, p.
170)
(PREJUDICA
DA na 2°
discussao -
V.3, p. 566)

Ao art. 69, n.
4: Suprima-se.
—  Meira de
Vasconcelos.
(ACCR, V.3, p.
183)
(PREJUDICA
DA na 2@
discussao -
V.3, p. 566)

Ao n. 4 do
&1°. Suprima-
se. — Alexandre
Stockler,
Alvaro
Botelho.
(ACCR, V.3, p.
253)
(REJEITADA
na 22 discussao
- V.3, p. 566)

5. Suprima-se o

n. 4 do &1°. —

4° Os
religiosos de
ordens
monasticas,
companhias,
congregacoes,
ou
comunidades
de qualquer
denominacao
sujeitas a
voto de
obediéncia,
regra ou
estatuto que
importe a
renincia da
liberdade
individual.

(..)

83° Séo
inelegiveis 0s
cidadaos nédo
alistaveis.
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Zama. (ACCR,

7. Substitua-se o n. 4 pelo V.3, p. 314)

seguinte: Todo cidaddo que, (PREJUDICA

por qualquer motivo, voto DA na 28

de obediéncia, regra ou discussédo -
estatuto, ficar inibido de V.3, p. 566)

prestar a Patria a satisfacdo
de todos os seus deveres de
cidaddo e, especialmente,
ndo puder correr em sua
defesa a méo armada. —
Nelson de Vasconcelos.
(ACCR, V.2, p. 535
(REJEITADA — V.2, p. 581)

FONTE: BRASIL, Annaes do Congresso Constituinte da Republica — 1890-1891. Rio de Janeiro: imprensa Nacional, 1891. 3 VVolumes.
FERNANDES, Jorge Batista. Ordenando a republica, constituindo o progresso: O primeiro Congresso constituinte da Republica — 1890-1891.
Dissertacdo de mestrado em Historia. Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 1997.




QUADRO 3 — O processo constituinte:

questdes relativas aos limites de mdo-morta
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ART. 72. 1. Suprimam-se as palavras —
§ 3¢ ART. 71. associando-se para esse | ART.72.
1. Art. 72 §3°| Todosos | 1. Suprima-se, no fim do §3¢ fim e adquirindo bens — § 3¢
ART. 72. Acrescentes-se: - E | individuos e §3° do art. 72, as palavras | Todos os etc, at¢ o final. —| Todosos
§3¢ guardadas as leis | confissdes — observados os limites | individuos Leovigildo Filgueiras. | individuos e
_ Todos os criminais -  J.| religiosas postos pelas leis de méo- e (ACCR, V.3, p. 102)| confissdes
individuos e Higyno. podem morta. — Ferreira Pires, | confissoes (PREJUDICADA na 2@| religiosas
confissdes (APROVADA ~ —| exercer Costa Machado. (ACCR, | religiosas discussdo — V. 3, p. 587) podem
religiosas V.2, p. 588) publica e V.2 p. 436) podem exercer
podem livremente o | (PREJUDICADA — V. 2,| ©€Xercer |2 Em lugar das palavras —| Publicae
exercer 2. Art. 72 § 3 .| seuculto, p. 589) publica e observados os limites... até | livremente
publica e Suprimam-se as | associando- livremente o final — diga-se: sem o seu culto,
livremente o palavras: observados se para esse o0 seu culto, outra restricio que ndo associando-
Se“_cugo' os limites postos df'”_",ed 2. Substitua-se o §3° pelo | 2ssociando- seja resultante do disposto | *€ F]’cf"‘ra esse
assoctan ‘;,'Se pelas leis de méo- | @ i“'”” ° seguinte:  Todos os| °¢ 2?’"3 na legislagao comum. —| '”?'_ed
F;a;‘; eZ?rein:jn;’ morta do art. 72, §3°. obseer\r::'dos individuos e corporacdes :;Sii;ir:ai Alcindo Guanabara, | ° E:'r:;n ©
t?ens — Amphilophio. os limites religiosas podem exercer ?Jens Demétrio Ribeiro, Anibal Observaaas
’ (REJEITADA) livremente o seu culto, ’ Falcdo, Barbosa Lima.
observados os postos pelas . . .. observados as
limites postos leis de mao- adquirir, administrar e os limites (ACCR, V.3, p. 108) disposicoes
. 3.Art. 72 § 3 - alienar bens, e exercer (PREJUDICADA na 28 .
pelas leis de Suori morta e . direi postos di 9 V.3 p. 587 do Direito
M30-morta. uprimam-se 8 | giardadas quaisquer outros direitos pelas leis iscussdo — V. 3, p. 587) comum.
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palavras: observados
0s limites postos
pelas leis de mao-
morta. — Francisco
Badaro.
(REJEITADA)

. Art. 72§ 3° -
Suprimam-se as
palavras: observados
0os limites postos
pelas leis de mao-
morta. — Epitécio
Pessoa.

(REJEITADA)

. Suprima-se o § 3°
pelo seguinte: Todos
os individuos podem
exercer livremente o
seu culto, adquirir,
administrar e alienar

bens e  exercer
quaisquer outros
direitos de pessoa
juridica sem
nenhuma limitagéo
que nédo seja
resultante do
disposto na

legislagdo comum. —
Alcindo Guanabara.

as leis
criminais.

de pessoa juridica, sem
nenhuma limitacdo que
ndo seja resultante de
disposto na legislagdo
comum. —  Demétrio
Ribeiro e outros. (ACCR,
V.2, p. 437)
(PREJUDICADA - V. 2,
p. 589)

. 83°% Em vez das palavras

desse paragrafo -
observados 0s limites
postos pelas leis de méo
morta — diga-se sem
outro limite que nao seja
0 resultado da lei comum.
- Meira de Vasconcelos,

Belarmino Carneiro,
Jodo Barbalho, Juvéncio
de Aguiar, Frederico

Serrano, Pereira de Lyra,
Miguel de Castro e Jose
Higyno. (ACCR, V.2,
p.461) (PREJUDICADA
—-V. 2, p. 589)

. Suprima-se as palavras —

observados 0s limites
postos pelas leis de méo-
morta — do 83° -

de mao-
morta e
guardadas
as leis
criminais.

3. Suprima-se as seguintes
palavras: observados 0s
limites postos pelas leis de
mdo-morta. — Américo
Lobo. (ACCR, V.3, p.
118) (RETIRADA PELO
AUTOR na 22 discusséo —
V. 3, p. 539)

4. Substitua-se o 83° pelo
seguinte: Todos 0S
individuos e confissdes
podem exercer publica e
livremente o seu culto,
associando-se para esse
fim e adquirindo bens sob
a garantia do Direito
comum, e observadas as
prescricdes das respectivas
confissdes — Santos Pires.
(ACCR, V.3, p. 122
(PREJUDICADA na 22
discussdo — V. 3, p. 587)

5. Substitua-se o 83° pelo
seguinte: Ndo sO o0s
individuos, como  as
confissdes religiosas
podem exercer livre e
publicamente seus cultos,
adquirir e possuir bens,
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(REJEITADA)

. Que 0 §3°do art. 72
seja substituido pelo
seguinte: todos 0s
individuos e
confissdes religiosas
podem exercer
publica e livremente
0 seu culto
associando-se  para
esse fim e adquirindo
bens, cujos direitos
de propriedade lhes

serdo garantidos
pelas leis do pais. —
Santos Pereira.

(REJEITADA)

Tavares Bastos. (ACCR,
V.2, p. 471)
(PREJUDICADA - V. 2,
p. 589)

. Substitua-se o 8§3° pelo

seguinte: N&o s6 o0s
individuos, como as
confissdes religiosas
podem exercer
livremente o seu culto,
adquirir e possuir bens,
sob a garantia do Direito
comum, observadas as
prescricdes das
respectivas confissdes. —
Inacio Tosta, F. Sodre,
Santos Pereira,
Gongcalves ferreira,
Coelho e Campos, Couto
Cartaxo, Cesar Zama,
Custodio de Mello, Jodo
de Siqueira, A. Milton,
Leandro Maciel,
Amphilophio, Frederico
de  Sousa  Serrano,
Juvéncio de Aguiar,
Francisco Badard, Paula
Guimaraes. (ACCR, V.2,
p. 472) (PREJUDICADA
—V. 2, p.589)

sob a garantia do Direito
comum, observadas as
prescricdes das respectivas
confissdes. — Inacio Tosta,
Amphilophio, F. Badaro,
Santos Pereira, Couto
Cartaxo, Bardo de Vila
Vigosa, Thomaz Lemos, A.
Cavalcanti, Coelho e
Campos, Prisco Paraiso,
A.  Milton, Goncalves
Ferreira, Paula
Guimaraes, Cesar Zama,
Juvéncio d’Aguiar, Almino
Alvares Afonso, Joaquim
Cruz, Garcia Pires, Paula
Argolo, Miguel Castro,
Cantdo, Amorim Garcia,
Jodo de Siqueira,
Custodio de Mello, Barao
de Sado Marcos, José
Bernardo. (ACCR, V. 3,
p. 166) (PREJUDICADA
na 22 discusséo — V. 3, p.
587)

. Acrescentem-se depois da

palavra — bens - as
seguintes: de acordo com
as prescrigdes das
respectivas confissdes — e
suprimam-se as palavras —
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6. Suprima-se do 83° as
palavras — observados 0s
limites postos pelas leis
de m&o-morta — do §3°. —
Epitacio Pessoa. (ACCR,
V.2, p. 484)
(PREJUDICADA - V. 2,
p. 589)

e guardadas as leis
criminais. — Inécio Tosta.
(ACCR, V. 3, p. 179)
(PREJUDICADA na 22
discusséo — V. 3, p. 587)

. Suprimam-se as palavras —

observados os limites
postos pelas leis de mao-
morta — que serdo
substituidas pelas
seguintes: observadas as
disposicbes do Direito
comum. — Cesar Zama.
(ACCR, V. 3, p. 259)
(APROVADA na 2@
discussdao — V. 3, p. 587,
APROVADA na 32
discussdo — V. 3, p. 792)

FONTE: BRASIL, Annaes do Congresso Constituinte da Republica — 1890-1891. Rio de Janeiro: imprensa Nacional, 1891. 3 VVolumes.
FERNANDES, Jorge Batista. Ordenando a repUblica, constituindo o progresso: O primeiro Congresso constituinte da Republica — 1890-1891.
Dissertacdo de mestrado em Histéria. Rio de Janeiro, Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro, 1997.



QUADRO 4 — O processo constituinte: questdes relativas a regulamentacdo do casamento civil
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1. Ao § 4° - Depois . Ao art. 72: Substitutivo ao §
das palavras - 4° - Fica instituido o 1. No 84° substituam-se as
casamento civil — casamento civil obrigatério e palavras “cuja celebragdo sera
ART. 72. acrescente-se — | ART.72. gratuito. — J. Serpa (ACCR, gratuita” pelas seguintes: “por
§ 40 sendo permitido o § 4¢ V. 2, p. 34) cuja celebracdo os juizes ndo | ART.72.
A divércio. —~ A (PREJUDICADA - V.2, p. poderdo receber emolumento § 40
republica Suprima-se o final | republica 589) ART. 71. algum — A. Milton. (ACCR, V. A
SO do  artigo. — SO § 40 2, p. 74) (REJEITADA na 22| republica
reconhece Casimiro  Junior, | reconhece | 5 Ag n 4 — A Republica s6 ,A ' discussdo — ACCR, V. 3, p. 569) O
0 Lopes Trovao. ° reconhece o casamento civil, | republica reconhece
casamento (REJEITADA) casamento que serd  gratuito. — SO . Substitua-se o §4° do art. 71 pelo o
C|V|I,quel C|V|I,quel Frederico Borges. (ACCR, reconhece §4° do art. 72 do projeto de ca.salmmen.to
precedera 2.8 4° Que seja precederd V2 2, p. 436) o constituigio. — Augusto de civil, CUJ?
sempreas | guprimido o § 4°| SMP'€3 | (PREJUDICADA — V. 2, p. | ©33MeNt0 | Frejtas (ACCR, V. 3, p. 100) | celebracdo
cerlim.onlas dO art. 72 _ Santos cerl'm'onlas 591) CIVI|, Cujii (REJE'TADA na 2@ diSCUSSé_O _ seré
religiosas Pereira religiosas celebracao ACCR, V. 3, p. 569) gratuita.
e | (REJEITADA) e | 3. Substitua-se 0 4° do art. 72| "
qculi'o qculi'o pelo  seguinte:  Nenhum| © . Ao art. 71, §4% Substitua-se 0
| 3. Substitua-se o §4° ' casamento  sera  valioso texto pelo seguinte: O casamento
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pelo seguinte: <<O
casamento  civil,
sagracao da
Instituicao da
familia pela patria
€ 0 Unico valioso
perante a
Republica,
podendo, porém
ser precedido ou
seguido do
religioso,
consagracao de
qualquer igreja a
vontade dos
nubentes>> -
Alcindo
Guanabara.
(REJEITADA)

. Substitua-se o 8§4°
pelo seguinte: <<A
Republica
reconhece 0
casamento  civil.
Lei organica
estabelecera 0
processo da licenca
e do registro.>> —
Francisco Badaro.
(REJEITADA)

perante as leis da republica
sem precedéncia de licenca
prévia e registro ulterior nos
termos da lei organica
estabelecida pelo Congresso.
— Ferreira Pires. (ACCR, V.
2, p. 436) (PREJUDICADA
—V. 2, p.589)

. Substitua-se o 4° do art. 72

pelo seguinte: A Republica
reconhece legais, para todos
os efeitos civis, 0s contratos
matrimoniais celebrados, ndo
SO perante 0s juizes de
casamento, como perante 0s
ministros de qualquer culto
ou confissao religiosa, com a
condicao unica, para
legalidade do ato, de ser ele
inscrito  imediatamente no
registro civil. — Frederico
Borges, Joaquim Antdnio da
Cruz, José Avelino. (ACCR,
V. 2, p. 437)
(PREJUDICADA - V. 2, p.
589 - 591)

. Substitua-se o 4° pelo

seguinte: Casamento civil,
sagrado da instituicdo da
familia da Patria, é o Unico

é um contrato civil, e como
todos o0s atos concernentes ao
estado civil das pessoas, é da
competéncia  exclusiva  de
funcionarios e autoridades da
ordem civil, nos termos da lei
que regular a sua celebracdo, e
com a forca e validade que ela
atribuir-lhe. - Leovigildo
Filgueiras (ACCR, V. 3, p. 102)
(REJEITADA na 22 discussao —
ACCR, V. 3, p. 569)

. Ao art. 71, 84° Acrescente-se

depois da palavra — gratuita, na
organizacdo da familia brasileira
— Cuja base € a monogamia — 0
que ndo exclui a consagracdo
anterior ou consecutiva,
conforme a vontade dos
nubentes de qualquer igreja, por
meio de cerimbnia religiosa
respectiva.  —  Nelson de
Vasconcelos. (ACCR, V. 3, p.
122) (REJEITADA na 228
discussdo — ACCR, V. 3, p. 569)

Ao art. 71, 84° No 84° do

mesmo artigo, elimine-se as
palavras — cuja celebracdo sera
gratuita. —  Gil  Goulart,
Domingos Vicente, Monteiro de
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5. Do 84° do mesmo

artigo  suprima-se
as palavras — que
precederd sempre
as cerimonias
religiosas de
qualquer culto. —
Amphilophio
Botelho Freire de
Carvalho.
(REJEITADA)

. Acrescente-se  ao

84° do art. 72 o

seguinte: <<A
infragéo deste
preceito sera
somente  punida
com penas

pecuniarias, sendo
absolutamente
inaplicaveis a tais
faltas a pena de
prisdo. — J. A
Saraiva.
(REJEITADA)

. Acrescente-se  ao

84° do art. 72 in
fine — o lago
conjugal dissolver-
se-a pelo divorcio

valioso perante as leis da
republica, podendo porém
ser precedido ou seguido do
religioso, consagracdo de
qualquer igreja, a vontade
dos nubentes. — Demétrio
Ribeiro (ACCR, V. 2, p.
437) (PREJUDICADA - V.
2, p. 589)

. O 84° Substitua-se pelo

seguinte: A Republica s6
reconhece a instituicdo civil
do casamento que podera ser
precedido ou seguido de
qualquer cerimonia religiosa,
a vontade dos nubentes, mas
terd sempre por base a
monogamia. —  Barbosa
Lima. (ACCR, V. 2, p. 458)
(PREJUDICADA - V. 2, p.
589)

. Em vez do 84° do art. 72,

diga-se: Somente 0
casamento  civil  produz
efeitos juridicos relativos a
familia e a sucessdo. —
Virgilio Damasio (ACCR, V.
2, p. 461) (PREJUDICADA
- V. 2, p.589)

Barros, Athayde Junior. (ACCR,
V. 3, p. 176) (REJEITADA na 22
discussdo — ACCR, V. 3, p. 569)

. Ao art. 71, 84° Acrescente-se: e

que precederd sempre as
ceriménias religiosas de
qualquer culto. - Almeida
Barreto, Jodo Neiva, Pedro
Américo, Epitacio Pessoa, Sa
Andrade, Firmino da Silveira, J.
Retumba. (ACCR, V. 3, p. 181)
(REJEITADA na 22 discussao —
ACCR, V. 3, p. 569)

. Ao 84° Acrescente-se: e que

precederd sempre as cerimonias
religiosas de qualquer culto. —
Correa Rabello. (ACCR, V. 3, p.
183) (REJEITADA na 22
discussdo — ACCR, V. 3, p. 569)

. Ao art. 71, 84°: Acrescente-se: e

que ter4d sempre por base a
monogamia. —  Alexandre
Stockler,  Alvaro  Botelho.
(ACCR, V. 3, p. 253
(REJEITADA na 22 discusséo —
ACCR, V. 3, p. 569)

. Ao 84° do art. 71: Substitua-se

pelo seguinte: A republica
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nos casos que a lei
prescrever. -
Bulhdes,
Guimardes Natal.
(REJEITADA)

8.

10.

84°,  Substitua-se  este
parégrafo pelo seguinte: Os
efeitos civis do matrimonio
sO decorrem da ceriménia
civil, na forma regulamentar
pela lei do pais. — Meira de
Vasconcelos, Belarmino
Carneiro, Jodo Barbalho,
Juvéncio de Aguiar,
Frederico Serrano, Pereira
de Lyra, Miguel de Castro e
José Higyno. (ACCR, V. 2,
p. 460) (PREJUDICADA -
V. 2, p. 589)

840, Suprimam-se as
palavras — que precedera,
sempre, as  cerimonias
religiosas —~ do  84°
Amphiléphio. (ACCR, V. 2,
p. 462) (APROVADA - V.2,
p. 589)

Ao art. 72 Substitua-se
0 4° pelo seguinte: A
Republica s6 reconhece o
casamento que tiver sido
inscrito no registro civil —
Tavares Bastos. (ACCR,
V.2, p. 471)
(PREJUDICADA - V. 2, p.
589)

garante a liberdade matrimonial,
sem mais dependéncia que a
observancia dos impedimentos
estabelecidos em lei, e
autenticacdo e registro do ato
religioso ou do contrato civil
perante oficial publico. — Miguel
de Castro. (ACCR, V. 3, p. 256)
(REJEITADA na 22 discussao —
ACCR, V. 3, p. 569)
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11. Ao art. 72, suprima-se
0 84° - Inacio Tosta, F.
Sodré, Santos  Pereira,
Gongcalves ferreira, Coelho e
Campos, Couto Cartaxo,
Cesar Zama, Custodio de
Mello, Jodo de Siqueira, A.
Milton. (ACCR, V. 2, p. 472)
(PREJUDICADA - V. 2, p.
589)

12. Ao § 4° do art. 72:
Acrescente-se — e que sera
gratuito para os pobres. —
Correa Rebelo, C. Lima,
Polycarpo Viotti, Ferreira
Rabello. (ACCR, V. 2, p.
514) (PREJUDICADA - V.
2,p.587.)

FONTE: BRASIL, Annaes do Congresso Constituinte da Republica — 1890-1891. Rio de Janeiro: imprensa Nacional, 1891. 3 Volumes.

FERNANDES, Jorge Batista. Ordenando a republica, constituindo o progresso: O primeiro Congresso constituinte da Republica — 1890-1891. Dissertacdo de mestrado em
Historia. Rio de Janeiro, Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro, 1997.




QUADRO 5 - O processo constituinte: questdes relativas a secularizagdo dos cemitérios
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1. Que seja 1. Suprima-se o 85° — Amaro| ART.71. 1. No 85° in fine, ART. 72.
supresso 0 § Cavalcanti. (ACCR, V. 2, p. 435) §5° acrescente-se; - Fica §5°
5° do art. 72. (PREJUDICADA -V. 1, p.592) Os entendido que é Os
- Santos cemitérios respeitada a propriedade | cemitérios
Pereira. 2. Substitua-se o §5° do art. 72 pelo | terdo carater dos cemitérios terdo
(REJEITAD seguinte: E livre a fundacdo de | seculare atualmente existente, caréater
A) ART. 72. cemitérios, contanto que fiquem serdo construidos por | seculare
ART. 72. §5° sujeitos as leis higiene plblica e | administrad quaisquer  irmandades, serdo
8 5_°, ) . Suprima-se OS _ da policia local. — Ferreira Pires, os pela ou associagOes religiosas | administrad
Os cemiterios 0 §5°do art. | Cemiterios Oliveira Pinto, Costa Machado, | autoridade — A. Milton. (ACCR, V. | ospela
terao carater 72. — | ferao Palleta, Francisco Veiga, Matta | municipal 2, p. 74) (REJEITADA | autoridade
secul~are Francisco carater Machado. (ACCR, V. 2, p. 437)| ficando na 22 discussdo — ACCR, | municipal
Serao Badaro. secular e (PREJUDICADA - V. 1, p.592)) | livre a todos V. 3, p.572) ficando
administrados | (REJEITAD serao os cultos livre a
pe_la A) administr | 3. Acrescente-se ao 8§5° Sendo, | religiososa | 2. Ao art. 71, §5% | todosos
autoridade ados pela porém, livre as corporagBes | prética dos Substitua-se pelo cultos
municipal. . Suprima-se autoridad religiosas instituirem e | respectivos seguinte: Os cemitérios | religiosos a
a disposicdo e administrarem seus cemitérios, e |  ritos em terdo carater secular e | pratica dos
do § 5° do | municipal a elas, bem como a cada cidadéo, | relagéo aos serdo administrados pela | respectivos
seus crentes, ritos em
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art. 72, -
Amphilophio
(REJEITAD
A)

. Acrescente-

se a0 85% -
Sendo
porém, livre
as
corporacoes
religiosas
instituirem e
administrare
m seus
cemitérios, e
a elas, bem
como a cada
cidadao,
prover 0
Servico
funerario de
seus mortos.
— Alcindo
Guanabara.
(REJEITAD
A)

. Substitua-se
pelo

seguinte: - E
livre a

prover ao servico funerério de
seus mortos. — Demétrio Ribeiro e
outros. (ACCR, V. 2, p. 437)
(PREJUDICADA - V. 1, p. 592.)

. Elimine-se o 85° por conter

disposicdo  cabivel em lei
ordindria e escusada em uma
Constituicdo. — Virgilio Damasio.
(ACCR, V. 2, p. 461)
(PREJUDICADA - V. 1, p.592.)

. 85°. Depois da palavra -

municipal — acrescentem-se as
seguintes: - ficando livre a todos
os cultos religiosos a préatica dos
respectivos ritos em relacdo aos
seus crentes, desde que néo
ofendam a moral publica e as leis.
— Meira de Vasconcelos,
Belarmino Carneiro, Joédo
Barbalho, Juvéncio de Aguiar,
Frederico Serrano, Pereira de
Lyra, Miguel de Castro e José
Higyno. (ACCR, V. 2, p. 461)
(APROVADA - V. 2, p. 589)

. Suprima-se o 85° — Inacio Tosta,

F. Sodré, Santos Pereira,
Gongalves Ferreira, Coelho e
Campos, Couto Cartaxo, Cesar
Zama, Custodio de Mello, Jodo

desde que
nao
ofendam a
moral
publica e as
leis.

autoridade  municipal,
ficando porém, livre &s

confissdes religiosas
fundarem e
administrarem seus

cemitérios e observarem,
em relacdo aos seus
crentes, 0s respectivos
ritos, desde que ndo
ofendam a moral
publica. — Inacio Tosta,
Amphilophio, F. Badaro,
Santos Pereira, Couto
Cartaxo, Bardo de Vila
Vicosa, Thomaz Lemos,
A. Cavalcanti, Coelho e
Campos, Prisco Paraiso,
A. Milton, Goncalves

Ferreira, Paula
Guimaraes, Cesar Zama,
Juvéncio d’Aguiar,

Almino Alvares Afonso,
Joaquim Cruz, Garcia
Pires, Paula Argolo,
Miguel Castro, Cantéo,
Amorim Garcia, Jodo de
Siqueira, Custodio de
Mello, Bardo de Sao
Marcos, José Bernardo.
(ACCR, V. 3, p. 166)
(PREJUDICADA na 22
discussdo — V. 3, p. 572)

relacdo aos
seus
crentes,
desde que
nao
ofendam a
moral
publica e as
leis.
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fundacdo de de Siqueira, A. Milton. (ACCR,
cemitérios, V. 2, p. 472) (PREJUDICADA - 3. Substitutivo ao 85° do
contanto que V.1,p.592) art. 71: Os cemitérios
fiquem terdo carater secular e
sujeitos  as . 85° substitua-se pelo seguinte: O serdo administrados
leis de culto dos mortos serd garantido a pelas autoridades
higiene todos os cidaddos, nacionais ou municipais, ficando,
publica e de estrangeiros, mediante a porém, o direito as
policia local. instituicdo dos cemitérios diferentes confissdes
— Santos religiosos particulares, sujeitos religiosas de possuir e
Pereira. todos as leis de higiene publica e administrar  0s  seus,
(REJEITAD da policia local, ficando abolidos respeitadas as leis da
A) todos os privilégios funerarios. — moral e da higiene. —
Nelson Vasconcelos. (ACCR, V. Santos Pereira. (ACCR,
2, p. 535) (PREJUDICADA - V. V. 3, p. 182)
1, p. 592.) (REJEITADA na 2?
discussdo — V. 3, p. 572)

FONTE: BRASIL, Annaes do Congresso Constituinte da Republica — 1890-1891. Rio de Janeiro: imprensa Nacional, 1891. 3 Volumes.
FERNANDES, Jorge Batista. Ordenando a republica, constituindo o progresso: O primeiro Congresso constituinte da RepUblica — 1890-1891. Dissertacdo de mestrado em
Historia. Rio de Janeiro, Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro, 1997.



QUADRO 6 — O processo constituinte: questdes relativas a laiciza¢do do ensino
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1. Que seja 1. Ao § 6° art. 72: Sera
supresso 0 livre 0  ensino 1. 86° Substitua-se pelo
§ 6° do art. ministrado nos seguinte: Serd livre o
72. — estabelecimentos ensino em toda a
ART. 72. Santos ART. 72. pablicos. — ART. 71. reptblica —  Santos ART. 72.
§6° Pereira. §6° Frederico  Borges §6° Pires (ACCR, V. 3, p. §6°
Seré leigo o (REJEITA Seré leigo o (ACCR, V. 2, p.| Seraleigoo 122) (PREJUDICADA Seré leigo o
ensino DA) ensino 435) ensino na 22 discussdo — V. 3, ensino
ministrado nos ministrado (PREJUDICADA - | ministrado nos p. 587). ministrado nos
estabelecimentos | 2. Ao artigo nos V.2, p. 592) estabeleciment estabelecimento
publicos. 6°  deste | estabelecimen 0s publicos. | 2. §6° Substitua-se pelo s publicos.
artigo tos publicos. | 2. Substitua-se — sera sequinte: Sera livre o
adicione-se leigo, néo ensino em toda a
depois da obrigatorio, e replblica — — Inacio
palavra - gratuito em todos 0s Tosta, Amphilophio, F.
publicos — Seus graus, 0 ensino Badaro, Santos Pereira,
esta ministrado nos Couto Cartaxo, Baréo
restricéo: estabelecimentos de Vila Vigosa, Thomaz
fundados publicos. — Barbosa Lemos, A. Cavalcanti,
ou Lima (ACCR, V. 2, Coelho e Campos,
sustentados p. 458) Prisco  Paraiso, A.
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pela Unido.

Amphilophi
0
(REJEITA
DA)

(PREJUDICADA -
V.2, p.592)

. Ao § 6° adicione-se

depois da palavra —
publico -  esta
restricdo:  fundados
ou sustentados pela
Unido. - Tavares
Bastos. (ACCR, V.
2, p. 471)
(PREJUDICADA -
V.2, p.592).

. Substitua-se 0 § 6°

do art. 72 pelo
seguinte: Sera livre o
ensino em toda

republica. — Inacio
Tosta, F. Sodré,
Santos Pereira,

Gongalves ferreira,
Coelho e Campos,
Couto Cartaxo,
Cesar Zama,
Custodio de Mello,
Jodo de Siqueira, A.
Milton, Leandro
Maciel,
Amphilophio,
Frederico de Sousa
Serrano, Juvéncio de

Milton, Goncalves
Ferreira, Paula
Guimaraes, Cesar
Zama, Juvéncio
d’Aguiar, Almino
Alvares Afonso,

Joaquim Cruz, Garcia
Pires, Paula Argolo,
Miguel Castro, Cantao,
Amorim Garcia,
Custédio de Mello,
Bardo de S&do Marcos,
José Bernardo. (ACCR,
V. 3 p. 166)
(PREJUDICADA na 22
discussao — V. 3, p.
587)

. Depois de — leigo —

acrescente-se — e livre 0
ensino —, etc. — Julio de

Castilhos, Pinheiro
Machado, Homero
Baptista, Fernando
Abbott,, Pereira da
Costa, Victorino
Monteiro, Alcides Lima,
Cassiano do

Nascimento, = Thomaz
Flores, Julio Frota,
Abreu, Alvim, Ramiro
Barcelos, Borges de
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Aguiar,  Francisco
Badaro, Paula
Guimardes. (ACCR,
V2, p. 472
(PREJUDICADA -
V. 2, p.592).

. Depois de leigo —
diga-se: - livre,
gratuito e  ndo
obrigatdrio. — Nelson
de Vasconcelos.
(ACCR, V.2, p. 536)
(PREJUDICADA -
V.2, p.592).

Medeiros, Menna
Barreto, Assis Brasil.
(ACCR, V.3, p. 251)
(APROVADA na 28
discusséio - V.3, p.
587) (REJEITADA na
3% discussdo — V. 3, p.
792)

. 86%  Substitua-se a

palavra — leigo — por —
livre. Cesar Zama.
(PREJUDICADA na 22
discussao — V. 3, p.
587.)

FONTE: BRASIL, Annaes do Congresso Constituinte da Republica — 1890-1891. Rio de Janeiro: imprensa Nacional, 1891. 3 Volumes.
FERNANDES, Jorge Batista. Ordenando a republica, constituindo o progresso: O primeiro Congresso constituinte da Republica — 1890-1891. Dissertacdo de mestrado em
Historia. Rio de Janeiro, Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro, 1997.



QUADRO 7 - O processo constituinte:

questdes relativas as limitagcGes impostas as ordens religiosas
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1. Que seja supresso o . Substitua-se o 8° pelo seguinte: E
88° - Santos Pereira. proibido no pais a fundacdo de
(REJEITADA) conventos ou a instituicio de ordens
monasticas. — Amaro Cavalcanti
ART.72. | 2. Suprima-se a ART. 72. (ACCR, V. 2, p. 436) (PREJUDICADA
§ 8¢ disposicio do §8° - § 82 —V. 2, p. 609).
Continua Amphilophio. Continua
excluida do (REJEITADA) excluidado | 2 Suprima-se o §8° - Demétrio Ribeiro e
paisa paisa outros. (ACCR, V. 2, p. 437)
Companhia | 3 gyprima-se o §8° - | Companhia (PREJUDICADA — V. 2, p. 609).
dos Jesuitas Alcindo Guanabara dos Jesuitas
e proibida a (REJEITADA) eproibidaa | 3 g0 gyprima-se -~ Barbosa Lima
fundacso de ‘;““dacaO (ACCR, V. 2, p. 459) (APROVADA —
novos 4. Elimine-se o §8° - Gil € novos V. 2, p. 609).
conventos, GOUlart JOé.O conventos,
ou o,rd?ns Pinheiro, ou O,rdfens . Suprima-se o 88° — Julio de Castilhos,
monasticas. monasticas.

(REJEITADA)

5. Suprima-se o 88° -

Pinheiro Machado, Homero Baptista,
Fernando Abbott,, Pereira da Costa,
Victorino Monteiro, Alcides Lima,
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Julio de Castilhos.
(REJEITADA)

. 88° Diga-se: - E
proibida no pais a
fundacao de

conventos ou a
instituicdo de ordens
monasticas. — Amaro
Cavalcanti.

Cassiano do Nascimento, Thomaz
Flores, Julio Frota, Abreu, Ramiro
Barcelos, Rocha Osorio. (ACCR, V. 2,
p. 460) (PREJUDICADA - V. 2, p.
609).

. 88°. Seja suprimido. — J. V. Meira de

Vasconcelos, Frederico Goncgalves de
Souza Serrano, Bellarmino Carneiro,
Pereira de Lyra, Miguel Castro, José
Hygino. (ACCR, V. 2, p. 460)
(PREJUDICADA — V. 2, p. 609).

. Elimine-se o 85° por conter disposigéo

cabivel em lei ordinaria e escusada em
uma Constituicdo. — Virgilio Damasio.
(ACCR, V. 2, p. 461) (PREJUDICADA
~V.1,p.592)

. Suprima-se a disposicdo do 8§8° -

Amphilophio. (ACCR, V. 2, p. 462)
(PREJUDICADA — V. 2, p. 609.)

. Suprima-se o0 88° - Inécio Tosta, F.

Sodré, Santos Pereira, Gongcalves
Ferreira, Coelho e Campos, Couto
Cartaxo, Cesar Zama, Custddio de
Mello, Joéo de Siqueira. (ACCR, V. 2,
p. 472) (PREJUDICADA - V. 1, p.
609.)

. 88°  Suprima-se — Nelson de
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10.

Vasconcelos (ACCR, V. 2, p. 535)
(PREJUDICADA - V. 2, p. 609.)

§8°. Substitua-se pelo seguinte: E
proibida a fundacdo de novos conventos
ou ordens monésticas e a entrada de
mais padres jesuitas no pais. —
Bernardino de Campos, Moraes Barros,
Angelo Pinheiro. (ACCR, V. 2, p. 564)
(RETIRADA PELO AUTOR - V. 2, p.
587.)

FONTE: BRASIL, Annaes do Congresso Constituinte da Republica — 1890-1891. Rio de Janeiro: imprensa Nacional, 1891. 3 Volumes.

FERNANDES, Jorge Batista. Ordenando a republica, constituindo o progresso: O primeiro Congresso constituinte da Republica — 1890-1891. Dissertacdo de mestrado em
Historia. Rio de Janeiro, Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro, 1997.




