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RESUMO

SILVA, Elizangela de Melo Bezerra. Os Santos Oleos: relagdes sociais e alforria na pia
batismal: Freguesia de S3o Gongalo, Rio de Janeiro, meados do século XVIII . 2011. 97 f.
Disserta¢ao (Mestrado em Historia Social) - Faculdade de Formagao de Professores de Sao
Gongalo, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Sdo Gongalo, 2011.

Segundo a doutrina catodlica, o rito batismo ¢ entendido como o sacramento que abre as
portas da vida cristd ao batizando. No entanto, esse mesmo ato eucaristico pode ter sido
utilizado pelos escravos ou ex-escravos para abrir outras portas que nao apenas a vida crista,
mas uma possibilidade de arranjos sociais para amenizar a sua condi¢do de cativo no mundo
hostil da escravidao no Brasil. Os registros paroquiais sdo fontes de extrema importancia para
a compreensdo da organizacdo das populagdes, principalmente a escrava. Neste trabalho
temos como referéncia os assentos de batismo da Matriz de Sdo Gongalo do Amarante, na
Freguesia de Sao Gongalo (Rio de Janeiro), entre 1746 e 1768. Fizemos uma leitura da
produgdo bibliografica a respeito das alforrias e do compadrio, buscando destacar o caminho e
o avango historiografico sobre o tema. Das fontes extraimos os casos mais significativos de
compadrio envolvendo a polugdo escrava na regido e no periodo destacados, a fim perceber os
significados do batismo para os cativos € o modo como foi utilizado pelos mesmos para
buscar protecdo e fortalecer os lacos entre outros companheiros de cativeiro. Apuramos
também os casos de alforria de pia encontrados na documenta¢do, mostrando que o
sacramento do batismo poderia atingir dimensdes muito além das que eram esperadas pela
Igreja Catolica.

Palavras-chave: Batismo. Escraviddo. Alforria. Brasil-Coldnia.



ABSTRACT

According to the Catholic doctrine, the ritual baptism is understood as the sacrament
that opens the doors of Christian life in baptizing. However, this same act of the Eucharist
may have been used by slaves or former slaves to open other doors not only to the Christian
life, but a possibility of social arrangements to alleviate their condition of captives in a hostile
world of slavery in Brazil. The parish registers are sources of extreme significance to
understand the organization of populations, especially the slave population. In this work we
have as reference the baptism seats of the church Matriz de Sao Gongalo de Amarante,
Freguesia de Sdo Gongalo (Rio de Janeiro), between 1746 a 1768. We did a reading of the
bibliographical production regarding the manumission and collusion, seeking to highlight the
way and the historiographical progress about th subject. From the sources we extracted the
most significant cases of cronyism involving the slave population in the region and and in
period highlighted in order to realize the significance of baptism for the captives and how it
was used by them to seek protection and strengthen the bonds between fellow captive. We
checked also the cases of manumission of sink found in the documentation, showing that the
sacrament of baptism could reach dimensions beyond those that were expected by the
Catholic Church.

Keywords: Baptism. Slavery. Enfranchisement. Colonial Brazil.
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INTRODUCAO

O marco inicial para essa pesquisa se deu ainda na época da graduacdo, no momento
em que tive os primeiros contatos com estudos referentes a escraviddo brasileira. Por sorte
tive a oportunidade de fazer parte de grupo de trabalho do projeto Tréafico Transatlantico e
Populacéo Escrava no Rio de Janeiro do Século XIX, em 2003, (Universidade do Estado do
Rio de Janeiro) como bolsista de iniciagdo cientifica, em um projeto José Roberto Pinto de
Goes. Entre os varios trabalhos que sdo dispensados a uma estagiaria eu fazia a coleta de
dados de livros de batismo de livres e de escravos da Freguesia de Inhaima, que fazem parte
do acervo da Curia Metropolitana do Rio de Janeiro. Essa experiéncia foi fundamental para o
desenvolvimento da pesquisa atual, ja que foi desses primeiros contatos com este tipo de fonte
(eclesiastica) que adquiri conhecimento para manusear essa documentacdo. Ou seja, fazer a
leitura dos manuscritos; transcrevendo os dados; lancar em um programa de computador e por
fim fazer as quantificacdes.

Foi deste contato mais intenso com uma documentacéo sobre a populagdo escrava que
aprofundei meu interesse pelo tema. N&o fazia idéia, na época, do quanto podemos desvendar
sobre o0 passado historico através deste tipo de fonte. Percebi que havia grande vazio referente
a pesquisas que fizessem uso deste tipo de documento para a regido de S&o Gongalo que
possam estar desvendando um pouco do passado histérico desta regido.! Desta maneira,
pensei em poder cooperar com estudos referentes a histéria Gongalense, principalmente no
que diz respeito ao século XVIII, podendo preencher um pouco da lacuna desses estudos no
diz respeito aos séculos mais longinquos. E com isto ressaltar um pouco da historia do

municipio junto a regido fluminense.

1 Um destaque para importantes estudos ja existente sobre a mesma regido entre eles: CAETANO, Antonio Filipe de
Andrade. Entre a Sombra e Sol. A revolta da cachaga, a freguesia de Sdo Gongalo do Amarante e a crise politica fluminense.
Universidade Federal Fluminense: Tese de Mestrado, Niteroi, 2003. GUIA de Fontes para historia de Sdo Gongalo.
Organizadores: Mércia de Almeida Gongalves e Luis Reznik. Sdo Gongalo: UERJ/FFP/DCH/LPH, 1999. FERNANDES. Rui
Aniceto Nascimento A Fogueira em S&o Gongalo — A A¢do Inquisitorial sobre os Cristdos Novos Gongalenses . Sdo
Gongalo: Prémio Evadyr Molina de Monografias, 1999 (no prelo). CAETANO, Antonio Filipe Pereira e FERNANDES, Rui
Aniceto Nascimento. Acao Inquisitorial e a Sociedade Agucareira em S&o Gongalo. S0 Gongalo: Laboratério de Pesquisa
sobre a Histdria de Sdo Gongalo, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Faculdade de Formag&o de Professores, Mimeo,
1998. MATA E SILVA, Salvador e MOLINA, Evadyr. Sdo Gongalo no Século XVIII. Rio de Janeiro: Companhia Brasileira
de Artes Gréficas, 1998.
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Fazendo uso das fontes referentes a Sdo Gongalo no século XVIII, tratando do tema da
escraviddo podera contribuir com estudos sobre a populacdo escrava e tentar reconstruir um
pouco desse passado. Para enfatizar as aspiracdes desta pesquisas farei uma alusdo as falas de
Roberto Slenes ao justificar o titulo de seu livro: Na senzala, uma flor: esperancas e
recordacBes da familia escrava.? De acordo com o autor, o titulo usado na obra seria uma
inversdo das palavras de um viajante francés, que visitou o Brasil em 1859, Charles
Ribeyrolles, que afirmara “serem os escravos individuos imersos em um universo de dor,
promiscuidade sexual e ‘bestialidade’. Desprovidos de condi¢des minimas que levassem a

constituicdo de familias, viviam como ninhadas™?

e, deste modo, conclui que néo havia entre
eles “nenhuma perspectiva de passado e de futuro: Nos cubiculos dos negros, jamais vi uma
flor: é que 1a ndo existem esperancas nem recordacées.”

E no intuito de desconstruir essa visdo equivocada do francés é que Slenes buscou
comprovar 0 que o viajante afirmou ndo encontrar: “as esperangas e recordagdes”. Para 0
autor, mesmo no mundo do cativeiro, 0s escravos, a partir de sua experiéncia e de sua heranca
cultural, foram capazes de recriar outras formas de ‘sobreviver’. E o que Robert Slenes
preferiu chamar de flor*. Deste modo, ajudar na confeccdo de um quadro social que
contemple da melhor forma possivel a reconstrucdo do passado desta populacdo é também
um dos argumentos para a responsabilidade de desenvolvimento de um bom trabalho de
pesquisa.

Desta forma, uma das grandes preocupagdes desta pesquisa foi tentar desvendar alguns
tracos do viver escravo em Sdo Gongalo do século XVIII. Se os cativos e ex-cativos fizeram
uso de algum instrumento para tentar o fortalecimento a sua comunidade, ou apenas o0 seu
proprio existir. E a analise da documentacdo deixada pela Igreja Cat6lica tem sempre um
valor muito preponderante neste tipo de enfoque, por ter sido, durante muito tempo, a forma
mais presente de controle da populagdo na época colonial. A partir da leitura destas fontes
pode-se confeccionar um perfil da populacdo que compareceu aos ritos catolicos para
confirmar os preceitos da religido cristd. A fonte utilizada neste trabalho foram os livros de
batismos, que se encontram na Mitra Arquidiocesana de Niteroi referente aos anos de 1746 a
1768 e que trata da populacdo livre e escrava que frequentaram a Matriz de S&o Gongalo.

2 SLENES, Robert. Na senzala uma flor — Esperangas e recordages na formacéo da familia escrava. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1999.

® RIBEYROLLES, Charles. Brasil Pittoresco: histéria-descricdes-viagens-colonizagio, edico bilingtie (frances-portugués),
3 tomos em 1 volume, Rio de janeiro: Typografia Nacional, 1859, tomo 111, p. 40-41. Apud: SLENES, op.cit. nota: 1, p. 13.
* SLENES, Robert. op. cit. nota 2.
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O batismo, este sacramento de iniciacdo a vida cristd faz parte dos sete sacramentos
celebrados pela Igreja Catolica, além dele ha a Confirmacdo (ou Crisma), Eucaristia,
Reconciliacdo (ou Peniténcia), Uncdo dos enfermos, Ordem e Matrimonio. Sdo esses sete
sacramentos que marcam as varias fases importantes de vida cristd de um catdlico. No
entanto, o Batismo por ser o primeiro tem uma importancia maior perante 0s outros.

No momento da realizacdo do ritual do batizado, € necessaria a presenca de alguns
simbolos que possuem significados fundamentais para o batizando, entre os principais estdo: a

Xn

agua e o 6leo. A agua representa a passagem da vida "pagd" para uma "nova vida". Ela tem o
fator de purificacdo, lavando-nos do pecado original. J& o 6leo, representa a fortaleza do
Espirito Santo. Antigamente, os lutadores usavam o 0leo antes das lutas para deixarem seus
musculos rigidos e assim poderem vencer. Na nova vida adquirida pelo Batismo ele tem a
mesma funcgéo, revestir o batizado para as lutas cotidianas contra as ciladas da perversidade.

Fazendo uma analogia dos significados desses simbolos do batismo podemos divagar
sobre as possibilidades criadas pelo batismo na vida de um escravo. Uma das condicdes
propostas para a ocorréncia deste ritual cristdo € que haja a presenca de um padrinho, e que
este ndo pode ser os seus pais. Portanto, ha exigéncia de mais alguém que tera a missao de
conduzir o seu afilhado nesse novo mundo. ®> Desta forma, o batismo que tem como funcéo
dentro da doutrina cristd abrir as portas da religido Catolica, possibilita também o encontro
entre pessoas. Foi a partir dessa obrigatoriedade do padrinho que surgiu as relacGes entre 0s
pais dos batizando e o padrinho, configurando o que passou a ser chamado de relagOes entre
compadres ou apenas relagdes de compadrio.

E através das possibilidades da formacéo das relacdes sociais seladas com os padrinhos
presentes na cerimonia, que buscamos a associac¢ao dos simbolos do batismo e o sentido deste
ritual para os escravos. Pois se a agua significa a passagem do mundo paga para uma nova
vida, no sentido religioso. Pode também ter uma conotac¢do de uma passagem de um mundo
hostil para um mundo com maiores chances de sobrevivéncia, ao contar com a protecdo dos
através dos padrinhos para olhar por sua vida. O significado dos ‘santos 6leos’, que
simbolizam o fortalecimento do Espirito Santo, na interpretacdo cristd, pode ser alcado a uma
interpretacdo da luta diaria do cativo por sua sobrevivéncia, e 0 ao ter sua vida banhada pelo
oleo do batismo a possibilidade de fortalecimento passa a ser uma realidade através dos lacos

de solidariedade criados com seus parentes espirituais, concebidos no momento do batismo.

% Todas essas afirmacdes referentes ao ritual do batismo serdo mais explicitadas no capitulo 1.
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As relacbes de compadrio e apadrinhamento de cativos vém ganhando cada vez mais,
espaco na historiografia da escravidao brasileira. A quase totalidade das pesquisas sobre o
parentesco ritual gerados no ato batismal diz respeito aos escravizados, e se tem buscado
problematizar os interesses, senhoriais e cativos, no estabelecimento dos vinculos familiares.

Os estudos feitos por Marcia Cristina de Vasconcelos sobre o uso do compadrio no
mundo dos cativos na antiga Freguesia de Nossa Senhora do Rosario de Mambucaba, em
Angra dos Reis (1830 a 1871). Mostrou que, além de converterem-se em cristdos,
estabeleciam um lago de protecdo com padrinhos e madrinhas e, no caso das criangas, eram
criados ainda lagos de compadrio entre pais e seus novos compadres e comadres. Esses lacos
desempenhavam um papel importante, pois podia ser escolhida a pessoa a se associar.
Segundo Vasconcellos, para 0s escravos 0 batismo correspondia a uma alternativa de
ressocializacéo na sociedade escravista. Uma forma de construir lagos afetivos com outros de
mesma condic&o juridica ou nao®.

O ritual do Batismo, o primeiro dos sacramentos da Igreja Catolica, abria ndo as
portas da vida cristd ao escravo batizando. Mas, ele significava também uma possibilidade
de arranjos sociais para amenizar a condicdo dos cativos no mundo hostil da escraviddo. As
relacbes de compadrio e apadrinhamento surgidas a partir do ato de batizar funcionavam
como um agente selador de lagos de solidariedade e parentescos espirituais, forjados através
da relacdo de amizade, de afeto, de colaboracdo e, mesmo, de protecdo para além das
relagOes afetivas.

A ceriménia do batizado também foi palco de outro acontecimento importante na
vida dos escravos: a alforria, ou melhor, a “alforria de pia”. Esse tipo de alforria garantia a
liberdade juridica ao escravo ainda nos primeiros anos de sua vida e podia ser alcancada no
momento desse ritual catélico. Fato que ampliava, portanto, a relevancia do batismo, como
instrumento estratégico utilizado pelos escravos para alterar sua condi¢gdo social. Desta
maneira, esta analise também terd como um dos objetivos basilares a busca deste outro
importante fator para na vida de um escravo. Os casos de alforrias de pia, que ocorreram no
momento do batizado. Buscando, portanto, responder algumas interrogacdes sobre este
acontecimento. Ou seja, com que frequencia os escravos obtinham as alforria? Havia algum
tipo de pagamento em troca deste tipo de liberdade juridica? Que motivos levavam a

concessdo das manumissdes de pia por parte dos senhores?

® VASCONCELLOS, Marcia Cristina de. O compadrio entre escravos numa comunidade em transformacéo (Mambucaba,
Angra dos Reis, Século XIX). Texto baseado no capitulo 4 do trabalho Nas Béngdos de Nossa Senhora do Rosario: relagdes
familiares entre escravos em Mambucaba, Angra dos Reis, 1830 a 1881, Disserta¢cdo de Mestrado em Histéria-UFF, 2001.
In: Revista Afro-Asia
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Nos assentos de batismos o paroco registrava a idade e filiagdo do batizando,
acrescentando, inclusive, se era filho natural ou legitimo. Sobre os pais e padrinhos constava a
condicdo legal (escravo, forro ou livre), o local de residéncia, o estado civil, a origem e, as
vezes, a cor. Se ndo havia indicagdo de serem escravos ou libertos, consideramos que se
tratava de livres. Nos casos de pessoas livres, além das informagfes mencionadas, havia
também a preocupacdo em tracar a arvore genealdgica do batizando, informando os nomes de
seus av0s, paternos e maternos.

Dessa forma, os assentos de batismo ndo contém apenas informacdes de teor religioso;
falam também da vida em sociedade. Sdo essas informacgdes que nos dao subsidios para
analisar as relacOes estabelecidas entre os personagens envolvidos no ritual religioso: o
batizando, o pai, a mde, o padrinho e a madrinha. Os lacos criados dentro da Igreja
conseguiam estender-se pela vida em comunidade. O objetivo aqui serd descrever tais lacos,
principalmente, entre a populacéo escrava.

A delimitacdo temporal se imp6s em virtude das fontes. As datas escolhidas foram as
demarcadas pelos dois Livros de Batismos da Freguesia de Sdo Gongalo usados neste
trabalho. O Livro de Batismos de Escravos foi iniciado no ano de 1742 e encerrado em 1768.
E o Livro de Batismo de Livres foi aberto em 1746 e finalizado no ano de 1760. Entéo,
optamos por contemplar o periodo entre 1742-1768, por permear as datas encontradas nas
duas fontes. Ou seja, observaremos a populacdo escrava em meados do século XVIII, na
passagem da primeira metade para segunda metade dos setecentos.

A Freguesia de Sdo Gongcalo, localizada as margens da Baia da Guanabara, terd uma
participacao representativa na economia da regido fluminense durante o periodo colonial. Sua
economia foi, durante muito tempo, voltada para a plantacdo de cana-de-agUcar, ocasionada,
especialmente, por apresentar um crescimento no nimero de engenhos, no século XVIII. No
entanto, ao lado da producéo agucareira, desenvolveu-se atividades econdmicas voltadas para
0 mercado interno: producédo de abastecimento, criacdo de gado bovino, muares, caprinos e
suinos. Assim, Sdo Goncalo também participou, junto com outras freguesias do Rio de
Janeiro, como uma importante fornecedora de géneros alimenticios para a regido da Baia da
Guanabara. Neste aspecto, o presente trabalho procurou analisar a importancia do batismo
como ferramenta de interacdo dos escravos com a dinamica social do sistema escravista.
Desse modo, para além de um quadro demografico sobre essa populacdo escrava, teremos a
oportunidade de ver uma definicdo mais ampla de parentesco e de testemunhar as estratégias
de escravos e senhores dentro das fronteiras da sociedade escravista e catolica da Freguesia de

Sao Gongcalo, no Rio de Janeiro, em meados do seculo XVIII.
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Comecaremos o trabalho explicando, no primeiro capitulo, o significado fundamental
do batismo para a Igreja Catolica que consistia na purificacdo do pecado original. Em
seguida, comentaremos a importancia desse sacramento no Brasil setecentista e travaremos
uma discussao sobre a possivel contradigdo existente entre batismo e escravidao, destacando,
ainda, a complementaridade existente entre as duas instituicbes. Apds essa analise,
realizaremos um apanhado historiografico sobre os significados do batismo para a populagéo
escrava, mostrando resultados alcancados para diferentes pesquisas referentes a variadas
partes do Brasil nos séculos XVIII e XIX.

Inicializaremos o segundo capitulo contextualizando geograficamente a nossa
pesquisa. Para tanto, procuraremos entender a regido da Freguesia de Sdo Gongalo no século
XVIII - ndo obstante a pequena producdo bibliografica referente a tal localidade -,
mostrando que nessas terras do Recéncavo da Baia da Guanabara desenvolveram-se
atividades agricolas bastante diversificadas, tanto para o fornecimento de géneros
alimenticios para o Rio de Janeiro como para a producdo agucareira destinada ao mercado
externo. Nesta freguesia, como em toda a Col6nia, a montagem de uma estrutura econémica
- fosse ela de exportacdo ou de subsisténcia - havia se sustentado na utilizagdo macica da
mé&o-de-obra cativa. Diante dessa constatagdo, procuraremos entender um pouco das relagdes
entre senhores e escravos em tal localidade, refletindo sobre os significados que os lagos
criados através do batismo cristdo assumiam para as pessoas que dele participavam. Tais
lacos ndo prendiam apenas padrinhos e afilhados. Eles ligavam os padrinhos, sua familia e
0s pais da crianca batizada, formando uma rede de interesses em comum. Portanto, a escolha
dos padrinhos poderia acontecer a partir da busca por protecdo (divina, terrena), protecao
ndo sO para o batizando, mas para toda sua familia.

Mostraremos, assim, que o batismo acabava assumindo contornos politicos e sociais,
para além do carater religioso. A escolha dos padrinhos configurava-se, muitas vezes, como
uma tatica desenvolvida pelos cativos a fim de se obter protecdo, especialmente quando
apadrinhados por individuos livres. Mas poderia se tratar também de uma tentativa de
fortalecimento dos lagos no interior da escravidao, quando os padrinhos escolhidos também
eram cativos. Nossa intencéo é mostrar que o batismo poderia ser apropriado pelos escravos,
assumindo, dessa forma, novos significados.

No ultimo capitulo apresentaremos os casos de alforria batismal ocorridos na
Freguesia de Sdo Gongalo. Mostraremos que foram poucos ao longo do periodo estudado,
mas repletos de significados. Procuraremos, assim, analisar os condicionantes e as

motivacdes para sua concessdo. Destacaremos, enfim, que o ato de dar alforrias diante da pia
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batismal, além da liberdade em si, trazia a esperanca da formacéo de lacos fora do cativeiro,
e que ao escolher pessoas livres — condicéo social da maioria dos padrinhos - para apadrinhar
seus filhos, os escravos, possivelmente, alimentavam a esperanca de encontrar alguém que
pudesse assisti-los diante de uma necessidade. Nesses casos de alforria, a ungdo com o0s
“Santos Oleos” ndo resgatava o batizando apenas do “mundo do pecado”, mas ligava ele e

seus familiares ao mundo das pessoas livres.
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1 BATISMO E ESCRAVIDAO NA SOCIEDADE COLONIAL

1.1 A importéncia do batismo no Brasil setecentista

A cerimdnia do batismo é comum a todos os cristdos. Para os catolicos, trata-se de um
sacramento, por meio do qual "Cristo age e comunica a graca, independentemente da

santidade pessoal do ministro”,” embora “os frutos dos sacramentos dependam também das

disposicBes de quem os recebe".® Dentro da doutrina catélica sdo celebrados sete
sacramentos: Batismo, Crisma (ou Confirmacdo), Eucaristia, Reconciliagdo (ou Peniténcia),
Uncdo dos enfermos, Ordem e Matriménio.® O batismo acaba tendo uma importancia
particular por ser o primeiro, permitindo a inicia¢do do individuo na vida cristd, incorporando-
0 a comunidade catdlica.

O ritual de iniciacdo cristd acima destacado é feito normalmente com &gua sobre o
batizando, através de imersdo, efusdo ou aspersdo. De acordo com o Compéndio do
Catecismo da Igreja Catdlica, "o rito essencial deste sacramento consiste em imergir na agua
o candidato ou em derramar a agua sobre a sua cabeca, enquanto € invocado o nome do pai e
do filho e do espirito santo".*® Conforme a doutrina catélica, o batismo significa imergir "na

morte de cristo e ressurgir com ele como nova criatura”

. Deste modo, o mencionado
sacramento possibilita que o individuo seja perdoado do pecado original e de todos os
pecados pessoais, bem como das penas devidas ao pecado.?

Consoante 0s ensinamentos catolicos, o batismo deve ser dado tanto as criangas como
aos convertidos adultos que ndo tenham sido antes batizados validamente. E importante
esclarecer que o batismo da maior parte das igrejas cristas é considerado valido pela referida
instituicdo, visto que, segunda esta, o efeito chega diretamente de Deus, independentemente

da fé pessoal, embora ndo da intencdo, do sacerdote. De qualquer modo, ela insiste na

" Compéndio do Catecismo da Igreja Cat6lica: resumo do Catecismo da Igreja Catélica, sob a forma de perguntas e respostas,
publicado em 2005, n. 224. Contém de forma resumida os principais elementos da doutrina e moral catolicas. Cf.: Wikipédia,
a enciclopédia livre. Disponivel em: <http://www.ecclesia.pt/catecismo>. Acesso em: 21 janeiro. 2010.

® Ibidem, n. 224.

® lbidem, n. 224

' Ibidem, n. 256.

1 1bidem, n. 252.

12 1bidem, n. 250.
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importancia de se conferir o batismo as criancas porque "tendo nascido com o pecado
original, elas tém necessidade de ser libertadas."*®

A igreja recomenda aos seus fiéis que facam de tudo para evitar que uma pessoa venha
a falecer sem ter recebido a graga do batismo. Assim, embora o sacramento deva ser
ministrado por um sacerdote, caso se esteja diante de um enfermo ndo batizado, qualquer
pessoa pode e deve batiza-lo, dizendo: "Eu te batizo, em nome do Pai, do Filho e do Espirito
Santo", enquanto desenha com o polegar da méo direita uma cruz sobre a testa, a boca e o
peito do enfermo.** E importante esclarecer ainda que, para os catélicos, aquele que recebe o
batismo, independente da sua confirmacédo através do sacramento da Crisma, estara batizado
para sempre.

O sacramento do batismo possuiu, ainda, varios simbolos, dentre os quais a 4gua e 0

Xn

6leo. A primeira representa a passagem da vida "pagd" para uma "nova vida", “lavando-nos”
do pecado original, ao passo que o Oleo representa a fortaleza do Espirito Santo. Esta mesma
substancia também era utilizada pelos lutadores para deixarem seus muasculos rigidos e assim
poderem vencer. Na nova vida adquirida pelo batismo ela tem a mesma funcéo, fortalecer o
batizado para as lutas cotidianas contra as ciladas do mundo.

Nos primeiros séculos de formacdo da sociedade colonial no Brasil, o catolicismo — e,
portanto também o batismo — assumiu um carater obrigatério. Viver nestas terras sem
pertencer a religido Catolica era uma tarefa dificil, devendo o individuo, no minimo,
demonstrar certo respeito pelo credo romano. Na concepcdo de Eduardo Hoornaert, a vida
cristd do povo passava por dois caminhos: aquele ligado ao grupo dos organizadores, ou seja,
o do clero propriamente dito, e o outro, junto aqueles que viviam o cristianismo
concretamente, o povo.™

O simbolismo do batismo como um rito de passagem ou de entrada, tinha uma
conotacdo muito forte dentro da sociedade colonial. Alids, quase todas as etapas dos
momentos rituais da sociedade passavam pelo olhar e controle da Igreja. Nesse sentido, Sheila
Faria destaca, por exemplo, que o batismo significava a comprovacéo de ser a pessoa filha dos
pais e da terra alegados; a unido matrimonial sé existia se o casal tivesse recebido as béncaos
de um padre, com testemunhas e assentos em livros proprios; e o registro de obito paroquial

1% Compéndio do Catecismo da Igreja Catélica: resumo do Catecismo da Igreja Catélica, sob a forma de perguntas e
respostas, publicado em 2005, n. 224. Contém de forma resumida os principais elementos da doutrina e moral catélicas. Cf.:
Wikipédia, a enciclopédia livre. Disponivel em: <http://www.ecclesia.pt/catecismo>. Acesso em: 21 janeiro. 2010.

n. 258.

' Ibidem, n. 260.

> HOONAERT, Eduardo. Formacéo do Catolicismo Brasileiro-1550-1800.22 edicéo. Rio de Janeiro: Editora Vozes, 1978,
p. 13.
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representava a morte social. Para a autora, era com 0 se a cidadania se exercesse pela
aceitagdo dos rituais catélicos, mesmo que fosse apenas uma aceitago estratégica. *°

Os rituais sacramentais, tdo presentes em varios momentos da vida cotidiana, eram
regulados por uma legislacdo eclesiastica, cuja origem se encontra no Concilio de Trento
(1545-1563). Este é considerado o eixo central da Contra-Reforma, movimento por meio do
qual a igreja buscava se fortalecer, sobretudo diante das criticas realizadas pelos reformadores
protestantes, 0s quais questionavam, inclusive, a funcdo purificadora do batismo em relacdo
ao pecado original.!” Tais aspectos, no entanto, foram reafirmados pela igreja durante o
concilio tridentino, assim como foi feito nos anos e séculos que se seguiram, por meio de
diversas publicaces.

No caso do Brasil, as determinacdes tracadas em Trento foram retomadas através das
Constitui¢es Primeiras do Arcebispado da Bahia — publicadas, em 1707, por Dom Sebastido
Monteiro da Vide — as quais constituem o Unico estatuto sinodal publicado no periodo
colonial e cuja utilidade se estendeu ao periodo imperial. *® Tal documentacio apresentava
todas as informac@es que deveriam estar contidas no registro de batismo: a data da cerimdnia,
local onde foi realizada, o prenome do batizando, nome dos pais, nome e sobrenome dos
padrinhos (se estes fossem livres), com seus respectivos estados civis, nome do proprietario
dos pais e batizando, nome dos proprietarios dos padrinhos (se estes fossem escravos) e a
freguesia a que pertenciam pais e padrinhos do batizando™.

As referidas Constituicdes ressaltavam que cabia ao paroco realizar o ritual do
batismo, por meio do qual se fazia a passagem do mundo pagdo ao catolicismo.?’ Entretanto,
havendo urgéncia, qualquer pessoa, “ainda que seja mulher, ou infiel”, poderia validamente

administrar este sacramento, contanto que ndo faltassem “algumas das coisas essenciais”, e

" FARIA, Sheila de Castro. A Colonia em Movimento: Fortuna e Familia no Cotidiano Colonial. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1998, p. 307.

170 Concilio de Trento, realizado de 1545 a 1563, foi 0 19° concilio ecuménico, convocado pelo Papa Paulo 111 para
assegurar a unidade de fé e a disciplina eclesiéstica. A sua convocagdo surge no contexto da reagdo da Igreja Catolica a
divisdo que se vive na Europa do século XV1 durante a Reforma Protestante. Cf.: REEBER, Michel. Religido: termos,
conceitos e idéias. Trad: Luis Cavalcanti M. Guerra. Rio de Janeiro: Ediouro, 2002.

'8 principal legislagdo eclesiéstica do Brasil colonial, que aplicou & América portuguesa as determinacdes do Concilio de
Trento. Promulgadas em assembléia eclesiastica pelo Arcebispo da Bahia, dom Sebastido Monteiro da Vide, para ajustar o
corpo de leis candnicas, fortalecer a instituicdo eclesiastica e uniformizar as praticas sacramentais no Brasil. Compostas de
cinco livros, onde o primeiro é inteiramente dedicado aos sacramentos. Foram publicadas em carta pastoral de 21 de julho de
1707 e impressas em Lisboa, no ano de 1719. Esse sinodo reafirmava os principios dogmaticos do catolicismo que combatia
a acelerada expansdo da Reforma Protestante que tinha se iniciado na Europa no século XVI. Cf. NEVES, Guilherme Pereira
das. Constitui¢Bes Sinodais. In: VAINFAS, Ronaldo (org.). Dicionario do Brasil Colonial (1500-1808). Rio de Janeiro:
Objetiva, 2000. p. 145.

1 NEVES, Maria de F. R. Ampliando a familia escrava: compadrio de escravos em S&o Paulo do século XIX. In: Histéria e
populacdo. S&o Paulo: Abep/lussp/Celade, 1989.

20 \/IDE, Sebastido Monteiro da. Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, livro I, tit. X, p, 33. Apud:
GOLDSCHMIDT, Eliana Maria Rea. Matrimdnio e Escravidao em S&o Paulo Colonial: dificuldades e solidariedade. In:
SILVA, Maria Beatriz Nizza da. Colonizacao e Escraviddo. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2000, p.61.
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tivesse intencao de fazer “o que faz a Igreja Catdlica. Porém, as etapas subseqiientes — ungéo
com o0s santos 0Oleos, exorcismos e registro no livro paroquial — sé poderiam ser executadas
pelo paroco, a quem cabia anotar o movimento vital dos fiéis, através dos registros de
batismos, matriménios e 6bitos. **

Em se tratando do assento de batismo, deveria seguir a seguinte forma: “Aos tantos de
tal més, e de tal ano batizei, ou batizou de minha licenca o padre N. nesta, ou em tal igreja, a
N. filho de N. e de sua mulher N, e lhe pus os santos 6leos”. Em seguida, deveria se
acrescentar: “foram padrinhos N. e N. casados, vilvos ou solteiros, fregueses de tal igreja e
moradores de tal parte”. Segundo Eliana Goldschmidt, era ordenado ao paroco que fizesse o
registro antes de sair da igreja, sob pena de mil reis por cada falta.”* O documento deveria,
ainda, ser numerado e assinado no alto de cada folha, permanecendo “sempre fechado na arca,
ou caixdes da igreja debaixo de chave”.?®

Stuart Schwartz e Stephen Gudeman também esclareceram alguns pontos sobre 0s
registros de batismo. Desse modo, os autores nos informam que o nome dado ao batizando
durante a cerimdnia deveria ser um nome cristdo ou de um santo, e acrescentam que tdo
importante quanto esta exigéncia era que os padrinhos potenciais tivessem qualificagdes
necessarias ao encargo, ou seja, antes de ser permitido assumirem suas funcdes, os padrinhos
deveriam declarar que foram batizados e que eram membros instruidos da igreja.?

Consideramos importante destacar outro apontamento realizado pelos mesmos autores,
0s quais nos esclarecem que os registros da igreja ndo sdo documentos apenas religiosos, mas
sociais. Afinal, essas fontes nos trazem informagdes variadas acerca dos batizandos, seus pais
e padrinhos, tais como o estatuto social, o estado civil, a cor (caso ndo fosse branca) e o
estatuto legal (livre, escravo ou forro/liberto).”® Registrava-se, ainda, o status de nascimento
para o batizando e, freqlientemente, para seus pais: legitimo, para os que fossem fruto de um
casamento dentro dos padrdes da igreja, naturais, para 0S que nascessem a partir de unides
puramente consensuais, e expostos, para aqueles que tivessem sido abandonados na casa de

outrem que, ent&o, os tivesse tomado para sua protecdo.?

21 \/IDE, Sebastido Monteiro da. Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, livro I, tit. X, p, 33. Apud:
GOLDSCHMIDT, Eliana Maria Rea. Matrimdnio e Escraviddo em S&o Paulo Colonial: dificuldades e solidariedade. In:
SILVA, Maria Beatriz Nizza da. Coloniza¢do e Escraviddo. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2000, p. 61.

22 |bidem, p.61.

%% Ibidem, p.61.

** GUDEMAM, Stephen e SCHWARTZ, Stuart. Purgando o pecado original: compadrio e batismo de escravos na Bahia no
século XVIII. In: REIS, Jodo José (org). Escraviddo e invencéo da liberdade. Estudos sobre o negro no Brasil. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1988, p. 39.

%5 |hidem. p. 39-40.

% GUDEMAM, Stephen e SCHWARTZ, Stuart. Purgando o pecado original: compadrio e batismo de escravos na Bahia no
século XVIII. In: REIS, Jodo José (org). Escravidao e invengao da liberdade. Estudos sobre o negro no Brasil. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1988. p. 40.
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As ConstituicGes destacavam também a urgéncia no sentido de se levar as criangas
para receberem o sacramento do batismo, determinando que: “conforme costume universal do
nosso reino, que sejam batizadas até os oito dias depois de nascidas; e que seu pai, ou mae, ou
quem delas tiver cuidado, as facam batizar nas pias batismais das pardquias, donde forem
fregueses”.?’ A mesma documentagdo abreviava de 10 para 7 a idade estabelecida pela
legislagdo secular para o batismo obrigatério de cativos recém-chegados.”® Ultrapassada essa
idade, o batizando deveria consentir com o recebimento do sacramento. Assim, para a
realizacdo da cerimdnia era necessario que fosse submetido a um questionério feito na lingua
local ou por meio de intérprete, cuja finalidade era verificar se o bocal ja havia adquirido os
conhecimentos necessarios. Para Eliana Goldschmidt, a igreja colonial ndo se importava
apenas em ministrar o batismo, mas que o seu significado fosse entendido por aquele que o
estava recebendo.

A mesma pesquisadora ressaltou a importancia da ceriménia do batismo para a
realizacdo de outro sacramento: o Matriménio. Seu estudo esteve relacionado as unides
matrimoniais tanto de livres como de escravos, em S&o Paulo, no século XIX. De acordo com
a autora, era necessario o cumprimento de diversas exigéncias para se alcangar o estado de
casado, entre elas o sacramento do batismo. Afinal, tal como destacado nas Constitui¢des
Primeiras do Arcebispado da Bahia, ele é “(...) a porta por onde se entra na igreja Catolica, e
se faz, 0 que o recebe, capaz dos mais sacramentos, sem o qual nenhum dos mais o fara nela o
seu efeito” 2°.

Percebemos, assim, que o batismo tinha uma importancia ndo so religiosa, mas social.
Por meio dele, consoante a doutrina catolica, o individuo estaria livre do pecado original e do
paganismo. Entretanto — por mais que se tratasse de um ritual imposto pela igreja aqueles que
habitassem territérios marcados por sua forte influéncia e poderio —, o recebimento de tal
sacramento era muitas vezes almejado por conferir ao batizado uma espécie de aceitacdo e de
identidade dentro da sociedade. Ao mesmo tempo, as fontes nas quais foram registrados 0s
assentos de batismo se configuram como valiosa documentagdo para o estudo da sociedade
colonial por serem igualmente caracterizadas por essa dupla dimensdo: religiosa e social,
permitindo-nos resgatar das suas entrelinhas informagdes da estrutura e do cotidiano daquela

sociedade, bem como dos multiplos significados atribuidos ao sacramento do batismo.

2" \/IDE, Sebastiio Monteiro da. Constituicoes Primeiras do Arcebispado da Bahia, livro I, tit. X, p, 33. Apud:
GOLDSCHMIDT, Eliana Maria Rea. Matrimonio e Escraviddo em Sdo Paulo Colonial: dificuldades e solidariedade. In:
2Sgl LVA, Maria Beatriz Nizza da. Colonizago e Escraviddo. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2000, p.62.

Ibid. p. 62.
2 \/IDE Sebastido Monteiro da. Regimento do Auditério Eclesiastico do Arcebispado da Bahia. Sdo Paulo, Tipografia 2 de
Dezembro, 1853, tit. V, p. 325. Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, livro |, tit. X, p, 33.
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1.2 Batismo e escravidao: complementaridade ou contradi¢ao?

Havia por parte do Estado portugués uma exigéncia para que os africanos fossem
batizados de acordo com os ritos catdlicos. Nesse sentido, convém destacar que, ainda no
século XVI, o rei Dom Jodo |1l expediu uma Ordem na qual especificava que os escravos de
Angola tinham que ser marcados no peito a ferro em brasa, com o selo real: “Coroa ou Cruz”,
como prova de pagamento do imposto pelas pecas, devendo esta também ser uma marca do
batismo.*® No século seguinte, o monarca D. Pedro Il manda avisar a0 Governador de
Pernambuco, Caetano de Mello de Castro, “que aplique toda diligéncia moral aos escravos
para serem instruidos em qualquer porto, para que os ditos escravos tenham alguma
assisténcia, sendo batizados na Santa Fé Cat6lica”.*

E importante salientar que a deliberacdo a respeito do batismo obrigatorio dos
escravos perdurou por todo periodo colonial. JA& em meados do século XVIII, por exemplo, D.
Jodo V ordenava ao Governador de Pernambuco, Manoel de Souza Tavares, que todos 0s
escravos vindos de Angola chegassem aos portos brasileiros batizados, acrescentando que 0s
senhores que ndo respeitassem essa determinacdo seriam punidos conforme os procedimentos
da Santa Madre Igreja.*

Segundo Eduardo Hoonarert, no que diz respeito a escraviddo, o batismo estava ligado
tanto a pacificacdo dos indios e a sua reducdo ao mundo europeu, quanto a escravizacdo dos
africanos e a sua insercdo no sistema de trabalho imposto pelos colonizadores.®® Nesse
sentido, Maria Beatriz Nizza da Silva esclarece que havia uma forte identificacdo entre
batismo e escraviddo na sociedade colonial, de maneira que o batistério funcionava como
termo de posse do branco sobre o africano. ** O mencionado sacramento ganhou no contexto
colonial, portanto, uma redefinicdo no seu simbolismo original, recebendo um novo sentido

que podia significar “libertacdo”, mas também escraviddo. Inserido no sistema da

30 HOONAERT, Eduardo. Histéria da Igreja no Brasil. V. 1, 42 ed., Petropolis: Vozes, 1992, p. 303-4.

31JAHGP. Livro 5° de Ordens Régias. Apud: MORAIS, Douglas Batista de. A Igreja: o "baptismo", o casamento e a angustia
do confessionario. In: Dossié Cultura e Sociedade na América Portuguesa Colonial, v. 5, n. 12, 2004, p. 10. Disponivel em:
<http://www.seol.com.br/mneme. Acesso em: 21 janeiro. 2011
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colonizacdo, foi utilizado tanto para ajudar na conversao do africano como para convencé-lo
de sua condicio de escravo.®

Todavia, ha que se ressaltar que o individuo batizado teria, em tese, igualdade diante
dos outros. O batismo representava humanidade, libertacdo do pecado, simbolizava
qualidades incompativeis com a condicdo de escravo. Ele permitia a identificacdo do
individuo como cristdo, de maneira que aquele que fosse batizado estaria salvo da danacéo. *
No entanto, apesar da ceriménia do batismo pressupor igualdade e libertacdo, os escravos
apos serem batizados permaneciam como diferentes.

Para Schwartz e Gudeman, batismo e Escraviddo eram duas instituicdes opostas,
sendo o batismo de escravos, portanto, uma contradicdo potencial da igreja, visto que sugeria
humanidade e igualdade, mas mantinha a diferenca e o abismo entre 0 mundo dos livres e dos
cativos.®” Segundo os autores, a resolucio desta incompatibilidade foi ndo abolir a escravidao
nem o batismo, mantendo separadas as relagdes conflitantes. Desse modo, 0s escravos eram
batizados em consonancia com as pressdes da igreja, mas seu renascimento da “escraviddo”
nunca ocorria para seus proprios donos.*® De qualquer maneira, é necessario esclarecer que o
batismo ndo pressupunha libertagdo do cativeiro, tampouco igualdade juridica. Tratava-se de
um sacramento por meio do qual se oferecia a libertagdo dos pecados e a *“igualdade”
religiosa, na medida em que separava cristdos e pagdos. Ndo consideramos, portanto, que
houvesse contradi¢do entre as duas instituicbes, mas certa complementaridade, especialmente
por se tratar de uma imposicdo. Através dele pretendia-se que os africanos se afastassem de
suas raizes culturais e fossem inseridos num outro universo simbolico, mantendo-se a relacéo

de submissao.

1.3 Relagdes de compadrio: uma busca por protegdo

Além de refletirmos sobre as possiveis contradigdes entre batismo e Escravidao, bem
como sobre o sentido da imposigdo deste sacramento aos cativos por parte da Igreja — com

apoio do Estado —, é necessario que pensemos sobre os significados do batismo para os

% HOONAERT, Eduardo. Histéria da Igreja no Brasil. V. 1, 42 ed., Petropolis: Vozes, 1992, p. 302.
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proprios escravos. Afinal, por mais que o mesmo fosse obrigatorio, ndo devemos interpretar a
sua realizacdo como uma mera aceitacdo por parte dos cativos. O batismo, para estes,
significou bem mais do que uma imposi¢do ou um rito de purificacdo dos pecados, havendo,
portanto, uma apropriacdo atraves da qual este sacramento se reverteu de novos sentidos.

Tal como proposto por Roger Chartier, existe sempre uma distancia entre o discurso e
a experiéncia. De um lado, temos os mecanismos da dominagdo simbdlica, cujo objetivo €
tornar aceitaveis, pelos proprios dominados, as representacdes que desqualificam sua cultura
como inferior e ilegitima, e, de outro lado, as logicas especificas em funcionamento nos usos
e nos modos de apropriacdo daquilo que é imposto.*® De acordo com esta interpretagio,
podemos concluir que o sacramento do batismo, enquanto algo imposto, nao era fechado de
signos, ou seja, 0 seu sentido ndo era produzido automaticamente. Ao ser ministrado aos
cativos, o batismo poderia se revestir de novos sentidos, poderia ser lido de outra maneira.

A Igreja ndo salientou a questdo da condigdo social adequada para um padrinho. De
qualquer modo, pessoas livres apadrinhavam tanto criancas como escravos, mas cativos
somente podiam ser padrinhos de individuos de sua mesma condicdo juridica. Segundo
Schwartz, a escolha de uma pessoa livre como padrinho de uma escrava se dava na esperanga
de que ela comprasse a liberdade de seu afilhado. Assim, para os cativos, possuir um padrinho
ou compadre livre nas imediacBes significava vantagens que podiam sobrepujar as
associagdes internas ou desejo por lagos familiares mais amplos.** Devemos, entretanto,
relativizar esta interpretacdo, j& que por mais que os cativos fossem apadrinhados por pessoas
livres com certa frequéncia, 0 mesmo ndo se pode dizer sobre a compra de alforrias por parte
desses individuos.

Conforme as Constituicfes Primeiras do Arcebispado da Bahia, na cerimdnia de
batismo né&o poderia haver mais de um padrinho ou de uma madrinha, os quais deveriam ser
maiores de 14 e 12 anos, respectivamente. Além disso, elas esclareciam que, a partir do ritual,
os lacos que uniam ambas as partes ficariam mais fortes, j& que os padrinhos se
transformavam em pais espirituais dos batizandos, tendo a obrigacdo de lhes ensinar a
doutrina crista.** Para Stuart Schwartz, esse ensinamento revela a amplitude da definicdo de
parentesco no contexto dessa sociedade catdlica e escravocrata, possibilitando-nos refletir

sobre as taticas utilizadas por escravos e senhores no ato ritual do batismo e no parentesco
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religiosamente sancionado pelo compadrio, que acompanha esse sacramento. Desse modo, o
autor ressalta que os lacos eram formados na igreja, mas se estendiam pela vida secular. *?

Um estudo referencial sobre as relacdes de compadrio foi desenvolvido por Stuart
Schwartz e Stephen Gudemam, a partir dos registros paroquiais do Recdncavo baiano,
produzidos na década de 1780.* Para efetivar suas analises, os autores utilizaram anélises
antropoldgicas que, segundo eles, podem ser divididas em dois grupos: o que tinha a
preocupacao central em saber como a instituicdo funciona efetivamente no interior de uma
sociedade e o que focaliza mais a forma e o significado do compadrio.

Em se tratando do primeiro grupo identificado pelos autores, a énfase recai sobre
como as relagdes sdo usadas. Ou seja, dado o contexto historico, para quais objetivos ou para
quais fins a instituicdo é empregada. Os antropdlogos desta visdo, denominados por Schwartz
e Gudemam como funcionalistas, consideram que o compadrio € uma variavel transcultural,
que em diferentes sociedades € direcionado para propdsitos diversos. Desta forma, tal
instituicdo é considerada flexivel, de maneira que esta adaptabilidade é capaz de explicar sua
proliferacdo e persisténcia. **

Em relagdo a outra interpretacdo antropoldgica sobre o compadrio, a preocupacao esta
em definir os tracos distintivos da instituicdo quando comparados aqueles estabelecidos por

meio de outras relacdes sociais.*

Afirma-se, portanto, que toda relacdo carrega um
significado para os que dela participam. Desta forma, o compadrio é visto como uma
construcdo, um sistema de signos. A tarefa, de acordo com essa visdo, € elucidar o significado
do compadrio em relacdo a seu uso, sendo 0 mesmo considerado um idioma através do qual as
pessoas expressam a si proprias e de acordo com o qual elas vivem. #

O principal aspecto abordado por Schwartz e Gudeman diz respeito ao fato do
compadrio ser produzido na igreja, mas levado para fora da instituicdo formal, ou seja,
projetado para dentro do ambiente social. * Desse modo, eles destacam que o vinculo
estabelecido entre o padrinho e o afilhado estd sempre inserido num determinado contexto

social e que a relagdo estabelecida por ambos inclui caracteristicas extra-eclesiasticas. *®
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Desse modo, os autores concluem que a escolha dos padrinhos na Bahia oitocentista era
também determinada pelo contexto social da escravidao, de maneira que os cativos escolhiam
como padrinhos geralmente homens livres. * Os escravos estariam, assim, utilizando o
compadrio para garantir um possivel aliado ou protetor, agindo de acordo com o significado
desses lagos.™

Ao descrever a relacdo de compadrio na sociedade colonial, Ronaldo Vainfas também
destacou a complexidade das relacbes de parentesco. Nesse sentido, o autor ressaltou que o
padrinho e a madrinha tornavam-se, no catolicismo, pais espirituais do batizando e
estabeleciam, da mesma forma, parentesco espiritual com os pais carnais do afilhado. Para
ele, as relagcdes de compadrio tinham extrema importancia nessa sociedade, havendo casos de
parentes consangiineos optarem por serem também compadres, dado o prestigio da relagéo.
Além disso, Vainfas salientou que também se reservava ao padrinho a funcdo de "protetor”,
aquele que intercede por alguém em certas ocasifes. Os escravos fugidos, por exemplo,
procuravam um padrinho, como seu protetor, para poderem voltar para o seu senhor.**

Na pesquisa anteriormente citada, Schwartz e Gudeman destacaram também o fato de
ndo terem encontrado nenhum caso em que o senhor tivesse servido de padrinho para o

proprio escravo. >2

Para eles, essa auséncia se explica pelo fato da escraviddo ser uma
instituicdo social de dominacdo e propriedade, ao passo que o vinculo espiritual era,
sobretudo, uma relacdo de protecdo. Portanto, enquanto um significa subserviéncia, 0 outro
representava socorro.>

O estudo desenvolvido por Silvia Brugger resultou em conclusdes que vao ao encontro
das que foram apresentadas pelos autores citados acima. Ao analisar registros de batismo na
regido de Sdo Jodo Del Rei, em Minas Gerais, entre 0s anos de 1736 e 1850, a autora
constatou que foi extremamente raro o apadrinhamento de cativos por seus senhores.>
Percebeu também a raridade na escolha de padrinhos libertos e o predominio na escolha de

homens livres para apadrinharem os filhos das cativas, o que poderia significar maiores

9 0 estudo de Schwartz e Gudeman sobre duas freguesias do Reconcavo Baiano (Monte e Rio Fundo) para o periodo de
1780 a 1789 demonstrou que os homens livres representavam a maioria, cerca de 70%, dos padrinhos de criangas cativas.
Cf.: GUDEMAM e SCHWARTZ, Stuart. Purgando o pecado original: compadrio e batismo de escravos na Bahia no século
XVIII. In: REIS, Jodo José (org). Escravidao e invencéo da liberdade. Estudos sobre o0 negro no Brasil. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1988, p. 48.
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possibilidades de ganhos para seus filhos ou para si mesmas.” Tratava-se, de acordo com a
autora, de uma tentativa de estabelecer, através do compadrio, aliancas “para cima”. Afinal, o
padrinho era alguém com quem, de algum modo, dividia-se a paternidade. Isso explicaria a
escolha de padrinhos entre os individuos situados num patamar mais elevado e que, portanto,
pudessem dispor de mais recursos financeiros e politicos para proteger os afilhados. *°

Assim, tal como constado por Brugger, tanto no que se refere a escolha de madrinhas
como de padrinhos, os cativos pareciam pretender estabelecer preferencialmente vinculos com
pessoas melhor situadas na hierarquia social. O compadrio se tornaria, portanto, uma relagdo
extremamente importante na sociedade colonial, 0 que ndo se deve apenas ao seu significado
para a religido catolica ou para a elite senhorial, interessada em ampliar suas teias de poder,
mas a forma como os cativos e seus descendentes incorporaram e re-significaram esta relacgéo,
a principio, construida a partir de um sacramento catdlico.*’

Para Robert Slenes, a construcdo pelos escravos de relagbes de compadrio que
ultrapassavam os limites do cativeiro demonstra “a necessidade, num mundo hostil, de criar
lacos morais com pessoas de recursos, para proteger-se a si e aos filhos”.>® O autor ressalta
que escravos puderam contar com favores de compadres e padrinhos, sobretudo para obtencéo
de alforria. Por outro lado, essa mesma escolha sugere como a aproximagao em relagdo ao
universo da liberdade e a dependéncia em relacdo a seus senhores ou outros homens livres,
talvez, gerassem uma posicdo desconfortavel ao cativo, no interior da escravaria, na medida
em que ele poderia ser visto como um aliado do senhor em possiveis contendas com seus
companheiros de cativeiro. De qualquer modo, Slenes conclui que a escolha de padrinhos

pelos cativos se tornava fundamental para suas pretensées de aliancas sociais no cativeiro. >°

1.4. Destinos unidos na pia batismal: lacos para o fortalecimento da comunidade escrava

O ritual do batismo era imposto a todos os individuos com uma finalidade especifica: a
purificacdo dos pecados, tal como definido pela doutrina catdlica. Entretanto, os cativos

% BRUGGER, Silvia Maria Jardim. Compadrio e Escraviddo: uma analise do apadrinhamento de cativos em Sao Jo&o del
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faziam uso de taticas produtoras de sentido proprio, estranho aquele que era visado pelas
autoridades.®® Ao escolherem como padrinhos individuos livres, os escravos poderiam, por
exemplo, estar em busca de protecao, ao passo que a tatica de se querer apadrinhar por outros
cativos poderia significar uma tentativa de fortalecer a comunidade escrava, reforgando,
assim, as teias sociais estabelecidas no seu interior. ®*

Ao trabalhar com documentos eclesiasticos de batismo e casamento de cativos,
encontrados no Convento de Nossa Senhora do Carmo, em Angra dos Reis, e realizados no
periodo que vai de 1830 a 1871, Maércia Cristina de Vasconcelos concluiu que para 0s
escravos o batismo correspondia a uma alternativa de ressocializa¢c@o na sociedade escravista.
Uma forma de construir lagos afetivos com outros de mesma condicdo juridica ou ndo.
Tratava-se, para a autora, de uma possibilidade de criacio de comunidades escravas.®?

Segundo Vasconcellos, todos os batizandos, além de converterem-se em cristaos,
estabeleciam um lago de protecdo com padrinhos e madrinhas €, no caso das criangas, eram
criados ainda lagos de compadrio entre pais e seus novos compadres e comadres. A autora
ainda esclarece um pouco sobre os condicionantes obrigatérios ao ritual do batismo e ao
parentesco ritual. Esses lagos desempenhavam um papel importante, pois podia ser escolhida
a pessoa a se associar. Tal selecdo, por sua vez, possuia algumas limitagcGes impostas pela
Igreja Catdlica, ficando a cargo dos pais ou responsaveis pela crianca as escolhas dos
padrinhos e madrinhas. Estes deviam ter mais de quatorze anos, no caso dos homens, e doze
anos, para as mulheres, e ndo podiam ser 0s pais carnais, assim como deviam ser individuos ja

batizados e ndo excomungados. *

% Michel de Certeau diferencia os conceitos de estratégia e tatica. Para o autor, o primeiro diz respeito & manipulagéo das
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A autora ressalta que a maior parte dos protetores de inocentes cativos eram também
escravos. O importante era manter 0s pequenos escravos junto aos seus “irmaos” de cativeiro,
ou seja, procuravam se fechar na populacdo escrava. Esta escolha facilitaria a insercdo das
criangas nesta populacdo, formada no interior da sociedade escravista. Os pais das criangas
tinham como preocupagdo bésica incluir seus filhos em lagos de amizade com outros
escravos. Para adultos batizandos, a escolha predominante por padrinhos e madrinhas
escravos foi fruto, possivelmente, de proprietarios interessados em ver seus novos escravos
apadrinhados por cativos que 0s ensinariam a vive e se comportar de acordo com a nova
realidade imposta.®*

Outros aspetos foram apontados no estudo de Vasconcellos, especialmente em relacao
a legitimidade, ou seja, se as criancas que estavam sendo batizadas eram fruto ou ndo de um
casamento legitimado pela Igreja Catdlica. A autora percebeu que as criangas legitimas foram,
na maioria das vezes, apadrinhadas por escravos, enquanto as ilegitimas — frutos de unibes
ndo abencoadas pela Igreja Catlica - tiveram predominantemente padrinhos livres.®> Os
casais escravos tenderam, portanto, a estabelecer lacos com outros individuos de mesma
condicdo juridica. Teria sido uma forma de garantir a existéncia de protetores a seus filhos no
interior da propria comunidade, no caso de ausentarem-se por via da venda ou morte. Além
disso, era um meio de reforcar o contato da crianca dentro do universo cativo com seus iguais.
Comportamento diferente veio das mdes solteiras, que tenderam a optar por padrinhos em
condicdo juridica superior, ou seja, livres. ®

Com referéncia a transposicao dos muros das propriedades pelos lacos de compadrio,
foram apontadas diferencas tanto em relacdo ao tamanho da escravaria como a passagem para
a segunda metade do século XIX. Vasconcellos notou que entre 1830 e 1849, nas
propriedades menores, 0s pais das criangas batizadas e as maes solteiras optaram por
padrinhos escravos de fora da propriedade, iSSO porque estavam em escravarias que
congregavam menores ofertas de cativos, conseqlientemente a alternativa era convidar
escravos de outros senhores. O mesmo ndo ocorreu nas médias e grandes propriedades, nas
quais a tendéncia foi a busca de padrinhos internos. Com a chegada dos anos de 1850, houve

uma alteracdo por parte dessas escravarias, quando também caminharam no sentido de buscar

® VASCONCELLOS. Mércia Cristina de. O compadrio entre escravos numa comunidade em transformacéo (Mambucaba,
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padrinhos escravos de diferentes senhores, embora com percentuais que diminuiam de acordo
com o0 aumento do nimero de escravos nas propriedades em que viviam.

Para a autora os resultados apenas vém a confirmar a desconfianca de que a ceriménia
do batismo foi sim responsavel por novos rearranjos sociais. Segundo ela, nos anos de 1830 a
1849, as criancas legitimas e ilegitimas eram apadrinhadas por escravos de um mesmo senhor
enguanto no periodo posterior (1850-1872) houve uma disposi¢do a busca-los para além dos
limites das propriedades. Também é verdade que isso foi mais intenso entre as mées solteiras
do que entre os casais.®’ De qualquer modo, a explicacio para estas alteragdes, dependia do
tamanho das propriedades e da quantidade de cativos. Assim, em anos em que as escravarias
estavam diminuindo, as familias respondiam com o alargamento de lacos de compadrio com
cativos de fora das suas propriedades de origem, o que, além de agregar escravos as familias,
também ampliava o raio de acdo para outras propriedades. Ou seja, as mudancas econdémicas
e sociais foram acompanhadas por uma mudanga comportamental.

O fator principal a ser observado nestes dados diz respeito, principalmente, ao
alargamento dos lacos de sociabilidade e a expansdo da familia escrava. Para Maria Cristina
Vasconcellos, a familia escrava fez do compadrio uma estratégia visando a ampliagdo de suas
aliancas com outros cativos, que poderiam, no caso da auséncia dos pais, prover seus filhos.®
Escolher um padrinho representava uma opc¢do politica, uma alianca. Mesmo com as
limitacGes impostas pela igreja e pela sociedade, aos pais das criancas caberia selecionar a
guem chamar de compadre ou comadre. Ao longo da segunda metade do século XIX, os
cativos da freguesia pesquisada pela autora usaram tal abertura, estrategicamente, para
selecionar outros escravos. ®

Variados estudos também enfatizaram o carater fortalecedor de amizade e
solidariedade proporcionado através dos lacos de parentescos espirituais. E o caso das
analises de Moacir Rodrigo de Castro Maia’®, que examinou os registros paroquiais de
Mariana, de 1715 a 1750. Suas reflexdes sobre uma freguesia mineira revelam algumas taticas

encontradas para uma melhor adaptacdo ao mundo do cativeiro pelos escravos recém-

7 VASCONCELLOS. Mércia Cristina de. O compadrio entre escravos huma comunidade em transformacéo (Mambucaba,
Angra dos Reis, Século XIX). Texto baseado no capitulo 4 do trabalho Nas Béncgéos de Nossa Senhora do Rosario: relagdes
familiares entre escravos em Mambucaba, Angra dos Reis, 1830 a 1881, Dissertacdo de Mestrado em Historia-UFF, 2001. In:
Revista Afro-Asia, p. 167.

% para um estudo mais aprofundado sobre o compadrio e a formagao da familia escrava cf: SLENES, Robert. Na Senzala
Uma Flor 1999. NEVES, Maria de F. R. Ampliando a familia escrava: compadrio de escravos em Séo Paulo do século XIX.
In: Historia e populago. S&o Paulo: Abep/lussp/Celade, 1989; GOES, Jose Roberto. O Cativeiro Imperfeito: um estudo
sobre a escravidao brasileira no Rio de Janeiro da primeira metade do século XIX. Vitéria: SEJC/SEE, 1993.

% \VASCONCELLOS. op. cit. nota 67, p. 178.

" MAIA, Moacir Rodrigo de Castro. Por uma nova abordagem da solidariedade entre escravos africanos recém- chegados
a América (Minas Gerais, século XVIII). 3° Encontro Escravidao e Liberdade no Brasil Meridional.
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chegados da Africa, através da escolha dos padrinhos. Muitos dos que cruzaram o Atlantico e
chegaram a América puderam encontrar pessoas da terra natal ou que falavam a mesma lingua
e possuiam marcas fisicas que os remetiam ao territério que foram obrigados a deixar.

O autor ressaltou que o trafico continuo de escravos entre as regides africanas e o
outro lado do Atlantico possibilitou que a capitania mineira, bem como outras partes do
Brasil, pudesse receber grandes fluxos de escravos. Os nucleos urbanos mineiros foram os
principais catalisadores desse processo, reunindo diversidade de povos africanos que
surpreendia pela possibilidade de, em uma regido tdo distante, encontra-se homens e mulheres
das varias Africas: Ocidental, Centro - Ocidental e Oriental e mesmo da Africa do Norte.

Uma importante evidéncia encontrada nesta pesquisa esta diretamente relacionada as
relacBes entre o local de origem dos africanos adultos e seus padrinhos. E que, além de a
maioria deles vivenciarem o cativeiro, poderiam ser da mesma procedéncia ou da mesma
terra. Consoante o autor, portanto, 0 que mais chamou sua atengdo durante a pesquisa foi
perceber que o ritual do batismo era utilizado pelos escravos para reforcar aliangas e
lembrancas anteriores a nova escraviddo, contrariando um dos objetivos do sacramento, que
era exatamente apagar os antigos lacos de origem. "

Segundo Maia, os escravos africanos em Mariana, tanto para as autoridades da Coroa
quanto para as eclesiasticas, eram, muitas vezes, identificados segundo seus grupos de
procedéncia majoritarios: mina (Costa Ocidental), angola (Centro-Ocidental) e Mocambique
(Africa Oriental). Esses grupos de procedéncia serviam como identificadores criados pelo
trafico, pelo Império Portugués, e pela igreja e diziam respeito a grandes extensdes
territoriais. Esses identificadores acabaram sendo apropriados pelos proprios escravizados,
tendo papel importante no processo de (re) organizacao étnica na América. As relacdes entre
afilhados e padrinhos minas sdo importantes indicadores do uso do batismo cristdo, da
religido senhorial, a favor dos proprios escravizados. ™

Percebe-se, assim, além de poderem ter parentes espirituais da mesma nac¢do, muitos
escravizados, principalmente dos grupos étnicos embarcados na chamada Costa da Mina,
puderam reforgar as identidades de origem, as recordacdes da terra natal. Dessa forma, o
apadrinhamento servia para consolidar uma solidariedade étnica, 0 que pode sugerir que 0s

™ MAIA, Moacir Rodrigo de Castro. Por uma nova abordagem da solidariedade entre escravos africanos recém- chegados
a América (Minas Gerais, século XVI1II). 3° Encontro Escravidao e Liberdade no Brasil Meridional. p. 55.

"2 Sobre os “minas” em Minas Gerais setecentista conferir: LARA, Silvia Hunold. Os minas em Minas: linguagem, dominio
senhorial e etnicidade. In: Anais do XX Simpésio da Associa¢do Nacional de Histéria. Sdo Paulo: Humanitas/FFLC/USP:
ANPUH, 1999, v. 2, p. 681-88; SOARES, Mariza de Carvalho. Os minas em Minas: tr&fico atlantico, redes de comércio e
etnicidade. In: Anais do XX Simpdsio da Associacdo Nacional de Histéria. Sdo Paulo: Humanitas/FFLC/USP: ANPUH,
1999, v. 2, p. 689-695.
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importantes registros batismais produzidos pela igreja nas povoacdes da América e
particularmente no Brasil podem nos ajudar a entender como os africanos se (re)articulavam
logo ao chegarem a suas novas moradas.

Jose Roberto Pinto de Goes também contribuiu com seus estudos referenciais sobre
este tipo de parentesco espiritual. Analisando a Freguesia de Inhaima, no Rio de Janeiro,
entre 1816 e 1842, este autor afirma que a maioria dos padrinhos de escravos eram da mesma
condicdo, uma parcela um pouco menor era formada por libertos e apenas 10% eram livres, "
configurando o compadrio como um agente que podia comportar inUmeros conteddos
politicos. Goes enfatizou que nas regides com predominio de grandes escravarias, por
exemplo, o percentual de escravos apadrinhando outros escravos era bem mais significativo.
Para ele, o compadrio nesses casos era uma das formas de incorporar os africanos recém-
chegados, e de propiciar meios de socializagdo de modo a formar uma comunidade escrava.”

O autor afirma que durante os periodos de intensa entrada de africanos novos pelo
comercio negreiro, estes souberam utilizar-se dos ritos catolicos para criar redes de parentelas
que ultrapassavam as cercas das propriedades. As relacdes de compadrio desenvolvidas entre
0S escravos propiciavam meios de socializacdo, o que conduzia a uma intensa rede de
parentesco que formava uma comunidade escrava. Diante desse quadro, seus estudos apontam
que as relagdes parentais que foram constituidas entre os cativos foram mais intensas nas
unidades de maior porte, e que nos plantéis menores a maioria dos pais dos batizandos
escravos se relacionava com pessoas livres.

Outros estudos também analisaram a questdo do compadrio, confirmando que muitos
escravos, ao participaram do ritual do batismo ao mesmo tempo em que eram aceitos no
mundo catolico, ingressavam em complexos lagos sociais com outros escravos, além de
homens forros e livres. Que tipo de fatores demogréaficos, politicos e culturais teriam
influenciado nas escolhas desses padrinhos e madrinhas? Cacilda Machado analisou a regiédo
de Sao Jose dos Pinhais (PR) e fez um desenho das relagdes de compadrio através do
cruzamento de registros paroquiais (batismo, casamento e ébito) com censos domiciliares e
com a genealogia de uma familia senhorial, que permitiu aprofundar discussdes tradicionais
na historiografia, acerca das aliancas de parentesco ritual efetuadas por escravos. Através
dessa pesquisa, ela concluiu que as relagdes de compadrio dos cativos de Sao José dos Pinhais

(PR) eram mecanismo de manutencédo e de ampliacdo de uma comunidade de negros e pardos,

™ GOES, José Roberto. O cativeiro imperfeito. Um estudo sobre a escraviddo no Rio de Janeiro da primeira metade do
século XIX. Vitéria (ES): SEJC/SEE, 1993.
™ bidem, p. 46.
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e mesmo de brancos pobres.”” Ainda no que se refere ao apadrinhamento de escravos por
outros cativos, Robert Slenes alcangcou uma concluséo interessante. Ao trabalhar com a regido
do Oeste paulista, no século XIX, demonstrou que escravos domésticos ou que possuiam
algum tipo de qualificacdo profissional eram preferidos, em relacdo aos escravos de roga,
como padrinhos de cativos’®.

No que se refere ao compadrio entre 0 escravo e seu senhor foi sempre um ponto
conflitante. A maioria dos autores encontra poucos casos que confirmem esse tipo de relagéo.
No estudo pioneiro desenvolvido por Gudeman e Schwartz, os autores afirmaram que no
Reconcavo Baiano, na década de 1780, foi extremamente raro o apadrinhamento de cativos
por seus senhores, Por haver incompatibilidade entre propriedade escrava e parentesco
espiritual.”” A saida para essa incompatibilidade, segundo eles, ndo consistiu em abolir o
batismo ou a escraviddo, mas em manté-los separados. O que comprovaria a concepgéo dos
autores sobre a rara existéncia de relacGes paternalistas entre senhores e seus cativos.

Diferentes trabalhos vém confirmando tais inferéncias, pois, em geral, 0s
pesquisadores encontraram pouquissimos casos de compadrio de escravos com Seus
senhores.”® Quase todos concordam, igualmente, que a instituicdo ndo deixava de se constituir
em uma alianga hierdrquica, ja que muito raramente um escravo era padrinho ou madrinha de
uma crianca livre, e os cativos tendiam a preferir madrinhas e, especialmente, padrinhos
forros ou livres para seus filhos, sobretudo os cativos de unidades escravistas de pequeno
porte.

Para Machado certamente havia incompatibilidade entre propriedade escrava e
parentesco espiritual, tal como proposto por Stuart Schwartz e Stephen Gudemam, onde, de
fato, raramente o senhor batizava seus escravos e, tampouco os seus filhos e genros
(provaveis herdeiros dos cativos) o fizeram. No entanto, a autora afirma que é preciso
relativizar sua tese de que o compadrio ndo era utilizado como reforgo das relacOes

paternalistas. E preciso admitir a0 menos algum grau de controle dos senhores sobre a

® MACHADO, Cacilda. As muitas faces do compadrio de escravos: o caso da Freguesia de S&o José dos Pinhais (PR), na
passagem do século XVI1I1 para o XIX. In: Revista Brasileira de Historia. V. 26, n.52. Sdo Paulo, 2006. Disponivel em:
<http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0102-01882006000200004> Acesso: 21 de janeiro de 2010.

76 SLENES, Robert W. Senhores e Subalternos no Oeste Paulista. In ALENCASTRO, Luiz Felipe de (Org.), p. 271.

" GUDEMAM, Stephen e SCHWARTZ , Stuart. Purgando o pecado original: compadrio e batismo de escravos na Bahia no
século XVIII. In: REIS, Jodo José (org). Escraviddo e invencéo da liberdade. Estudos sobre o negro no Brasil. S&o Paulo:
Brasiliense, 1988, p. 42.

"8 Ver, por exemplo: FERREIRA, Roberto Guedes. Na pia batismal: familia e compadrio entre escravos na freguesia de Sdo
José do Rio de Janeiro (primeira metade do século X1X). Niteréi: Universidade Federal Fluminense, 2000, p. 187;
BOTELHO, Tarcisio R. Batismo e compadrio de escravos: Montes Claros (MG), século XIX. Revista de Histdria. Juiz de
Fora: Ed. UFJF, 1997, v.3, p.108-15; BRUGGER, S.M.J. Minas Patriarcal. Familia e Sociedade (S&o Jo&o del Rei; Séculos
XVIII e XIX). Tese de Doutorado. Niter6i, UFF, 2002.
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socializacéo de seus cativos, conforme se evidencia nas recorrentes ligacdes de compadrio dos
escravos de S&o0 José com membros da parentela senhorial. ™

Machado comunga com os outros autores da concepc¢do do compadrio como elemento
selador de lagos de amizades. E acrescenta que a constituicdo de aliangas com homens livres
podia ser um recurso importante nessa sociedade extremamente hierarquizada, onde escravos,
forros e livres de cor eram vistos como pessoas de "menor qualidade”. Desse modo, 0
compadrio com um individuo de status social mais elevado poderia se traduzir numa alianca
resultante da necessidade de protecéo, especialmente se estabelecida com parentes do senhor,
ja que, assim, poderia se conseguir como aliado alguém suficientemente proximo para
interferir em situagdes de conflito.®

A utilizacdo historica do rito do compadrio transcende seu significado religioso. Ser
compadre de alguém, segundo o dicionarista Morais e Silva, também significava “estar em
boa amizade”. 8 Relatos coevos aludem & extrema importancia dada na sociedade colonial as
relacbes de compadrio, havendo registros de parentes consangiineos preferirem se intitular
compadres, dado o prestigio dessa relacdo.®” Havia também outros condicionantes
proporcionado pelo compadrio. Como bem salientou Goes, tratava-se de uma alianga que
sacramentava a paz ou ajudava a reduzir as diferencas.®® Além disso, o estabelecimento de
relacdes de compadrio com pessoas de status superior pdde funcionar na busca de protecédo
social e mesmo como mecanismo de manutencdo e de ampliacdo de uma comunidade de
negros e pardos.

Conclui-se, portanto que o compadrio se tornou uma relacdo extremamente relevante
no universo da escraviddo, o que ndo se deveu apenas ao significado que possuia para a
religido cat6lica ou para a elite senhorial, interessada em ampliar suas teias de poder. Os
cativos e seus descendentes incorporaram e re-significaram esta relacdo, a principio,
construida a partir de um sacramento catélico. Eles partilharam e re-elaboraram um elemento
cristdo a luz de seus universos culturais. Os lagos de compadrio e apadrinhamento, embora
tivessem como ponto de partida uma ligacdo de carater religioso, atingiam, portanto, 0 mundo

secular e acabavam tendo importante papel junto a populacdo escrava. Assim, o sacramento

" MACHADO. Cacilda. As muitas faces do compadrio de escravos: o caso da Freguesia de S&o José dos Pinhais (PR), na

passagem do século XVIII para o XIX. In: Revista Brasileira de Historia. v. 26, n.52. Sdo Paulo, 2006, p.68. Disponivel em:

;)http://WWW.scielo.br/scieIo.php?script:sci_arttext&pid=50102-01882006000200004> Acesso: 21 de janeiro de 2010.
Ibidem, p.70

8 Cf. Antonio de Moraes Silva. Dicionario da Lingua Portuguesa. [1789], Lisboa, Typografia Lacerdina, 1813.

8 \/AINFAS, Ronaldo (org). Dicionario do Brasil Colonial (1500-1808). Rio de Janeiro: Objetiva, 2000, p.126-7.

8 GOES, José Roberto. O cativeiro imperfeito. Um estudo sobre a escravidéo no Rio de Janeiro da primeira metade do

século XIX. Vitoria (ES): SEJC/SEE, 1993. P. 101-02.
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do batismo se transformou numa importante oportunidade aproveitada pelos cativos para tecer

lagos de protecdo e de ajuda mutua.
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2 BATISMO NA FREGUESIA DE SAO GONCALO

2.1 Freguesia de Sdo Goncgalo de Amarante: um breve historico

Tentar reconstruir os momentos que fizeram parte do passado de Sdo Gongalo exige
um pouco mais do que perseveranca. As que dificuldades envolvidas sdo muitas,
principalmente, devido a escassez de fontes primérias referentes aos séculos um pouco mais
longinquos. A documentacdo sobre a regido de S&o Gongalo dos séculos XVI, XVII e XVIII
resume-se aos livros de batismo e de casamentos do Arquivo da Mitra Arquidiocesana de
Niter6i; ao Alvara da criacdo da freguesia, localizado no Arquivo Nacional; aos dados
esparsos do primeiro Cartoério de Oficio de Notas, sob guarda do Arquivo Geral da Cidade do
Rio de Janeiro e as informacdes sobre concessdes de terras de José de Sousa Pizarro e Araujo,
publicado pelo Instituto Histérico e Geogréfico Brasileiro.®

O estudo do passado da regido de Sdo Gongalo € um enorme processo desbravador,
sobretudo porque ndo ha ainda uma significativa historiografia sobre o tema que nos permita
o aprofundamento de varios questionamentos. A reduzida producdo bibliografica quase
sempre nos remete aos viajantes dos séculos passados ou aos memorialistas locais. Outras
vezes, essa producdo aparece timida, como um apéndice a historia regional do Rio de Janeiro.
Né&o é demais lembrar que quanto mais afastado no tempo, mais ardua é a tarefa de recontar a
historia de Sdo Gongalo. Em parte este € 0 nosso objetivo aqui.

Para conhecer um pouco mais sobre a regido de Sdo Gongalo devemos voltar aos anos
de sua formacéo. As terras que formavam a freguesia teriam sido doadas ao sesmeiro Gongalo
Gongalves, em 06 de Abril de 1579, as margens do rio Imboacu. O local exato da fundacdo de
Sdo Gongalo, porém, é controverso. Alguns autores indicavam o estabelecimento desta
freguesia a margem esquerda do rio Guaxindiba, enquanto outros consideravam como local de

sua criacdo a margem do rio Suassunh&o, depois conhecido como rio Imboagu.

8 CAETANO, Antonio Filipe de Andrade. Entre a Sombra e Sol. A revolta da cachaga, a freguesia de S&o Gongalo do
Amarante e a crise politica fluminense. Universidade Federal Fluminense: Tese de Mestrado, Niterdi, 2003. p. 83. Entre as
obras de referéncia para o estudo da regido gongalense se encontra 0 GUIA de Fontes para histéria de Sdo Gongalo.
Organizadores: Marcia de Almeida Gongalves e Luis Reznik. Sdo Gongalo: UERJ/FFP/DCH/LPH, 1999.
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Segundo os tradicionais historiadores goncalenses Salvador da Mata e Silva e Evadyr
Molina, tal fato se originou porque houve na regido dois individuos com 0 mesmo nome do
fundador: Gongalo Gongalves. Embora em épocas diferentes, durante muito tempo pensou-se
que eram um sé personagem e entdo se acreditou que teria sido nas terras do segundo Gongalo
(o Mogo) que teria surgido a capela deu nome e que originou a freguesia. Mas o0s estudos de
Mata e Silva & Molina indicavam que fora nas terras do primeiro Gongalo (o0 Velho) que
ergueu-se a primitiva capela as margens do rio Imboasst e que pode ter havido outra as
margens do Guaxindiba nas propriedades do Gongalo (0 Mocgo), porém ndo se encontrava
nenhum vestigio ou registro dela.®

Sua posicéo geografica, a leste da Baia de Guanabara, atraiu interesses econdmicos.
Com um litoral com grande densidade fluvial servia de entrada dos exploradores, tornando-se
a principal rota de chegada. Nesses primeiros anos, até pelo menos 1567, a economia de
freguesia de Sdo Goncalo foi pautada nos chamados bens de consumo indigena, entre eles a
laranja, o aipim, o caju, o abacaxi e 0 pau-brasil. Ou seja, eram as primeiras tentativas de
reconhecimento da regido.®

O destaque nesta etapa serd a comercializacdo do pau-brasil, que de acordo com
Antonio Fellipe de Andrade Caetano, sem duvida alguma era o principal género de interesse
econbémico no século XVI. A mandioca, alem de ter sido um produto utilizado para
abastecimento da propria regido, se configurou, ao longo do tempo, como um destacado
produto de troca com as demais capitanias dentro do pais e, posteriormente, com a regido
africana. Por fim, a laranja, consagrou-se na afirmativa de alguns viajantes que denominavam
a regido fluminense como “locus dos frutos da terra”.%’

Apdbs 1570, houve uma metamorfose econdmica e social na regido de Sdo Gongalo.
Neste momento, fins do século XVI e inicio do XVII, a producdo agucareira, a expansao da
producéo da laranja e o estabelecimento da criacdo de gado dariam 0 novo ritmo a economia
da regigo. ® O destaque coube a producdo agucareira, principalmente, se comparado a outras
regiGes produtoras de aglcar na capitania. Essa regido possuia, em 1612, por volta de 21,6%

dos engenhos existentes em toda a capitania do Rio de Janeiro, de acordo Caetano, resultado

% MATA E SILVA, Salvador e MOLINA, Evadyr. Sd0 Gongalo no Século XVII1. Rio de Janeiro: Companhia Brasileira de
Artes Graficas, 1998. p. 47.

% |dem. S&o Gongalo no Século XVI. Rio de Janeiro: Companhia Brasileira de Artes Graficas, 1995, p. 72 -74.

8 CAETANO, Antonio Filipe de Andrade, Entre a Sombra e Sol. A revolta da cachaca, a freguesia de Sdo Gongalo do
Amarante e a crise politica Fluminense. Universidade Federal Fluminense: Tese de Mestrado, Niterdi, 2003.

% MATA E SILVA, Salvador e MOLINA, Evadyr. Sdo Goncalo no Século XVII. Rio de Janeiro: Companhia Brasileira de
Avrtes Graficas, 1998, p.98-9.
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bastante expressivo para um agrupamento populacional que ainda néo era reconhecido perante
a coroa portuguesa. >

Se sua origem remontava aos primeiros anos do século XVI, somente no inicio do
Século XVII comegou intensificou-se 0 povoamento da regido. Em dezembro de 1643, a
capela que foi erguida a Sdo Gongalo foi elevada a Paroquia e, no ano seguinte (1644),
encontrava-se uma provisdo do Prelado da cidade de Sdo Sebastido do Rio de Janeiro
nomeando o padre Jodo de Basto paroco da recém-criada Freguesia de Sdo Goncalo. Esta
criacdo é confirmada pelo Alvard de Sua Majestade EI Rey de Portugal em 1647, ap0s
importante negociacdo envolvendo os grandes proprietarios locais, o Prelado do Rio de
Janeiro e o monarca.

Termo freguesia designava uma regido ligada a uma pardquia com uma estrutura
estabilizada. Ou seja, criacdo da freguesia representava uma da Coroa Portuguesa reconhecer
e corroborar 0s povoamentos e grupos populacionais que ja haviam se constituido coesamente
em determinado local. As freguesias tornaram-se um ponto estratégico de defesa do territorio,
principalmente, as criadas no em torno da Baia da Guanabara, se levar em consideracao sua
localizacdo estratégica contra invasdes estrangeiras. Na Orla da Baia da Guanabara elas foram
originadas dos primeiros sesmeiros do século XVI, que se fixaram no territério, expandiram
suas terras e criaram um grupo populacional consolidado.®*

Os documentos referentes a historia da regido no diz respeito ao periodo estudado nos
informam, muitas vezes, dados que possibilitam saber um pouco mais sobre a economia da
freguesia, mas com pouca descricdo da paisagem em si. Foi nos escritos deixado por um
viajante da época que encontramos um relato mais preciso de Sdo Gongalo, em fins do século

XVIII e inicio do XIX. John Luccock ao passar pela regido goncalense assim a descreveu:

Sdo Gongalo acha-se bem localizado, em terreno montante, perto da extremidade
norte das montanhas de Carai.[...] Existem cerca de duzentas casas, das quais a maior parte
pertence a gente de Acores ou descendentes deles que, embora residindo em seus sitios, para
ali vém por ocasido das festas religiosas. Sdo notavelmente civilizados e ordeiros, de tal
maneira que fazem do local um dos mais agradaveis do pafs. %

8 CAETANO, Antonio Filipe de Andrade, Entre a Sombra e Sol. A revolta da cachaca, a freguesia de Sdo Gongalo do
Amarante e a crise politica Fluminense. Universidade Federal Fluminense: Tese de Mestrado, Niterdi, 2000, p. 97.

% FERNANDES, Rui Aniceto Nascimento. (2000), Um santo nome. Histdrias de Sdo Gongalo do Amarante. Sao Gongalo:
Monografia de Licenciatura em Historia, Faculdade de Formacéo de Professores da Universidade do Estado do Rio de
Janeiro.

8 CAETANO, op. cit., nota 89, p. 51-2.

% LUCCOCK, John. Notas Sobre o Rio de Janeiro e Partes Meridionais do Brasil, Tomadas durante uma estada de dez anos,
de 1808 a 1818. 22 Sao Paulo: Martins Editora, 1951.p.204.
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O viajante também descreve um pouco da vida social da localidade e da hospitalidade

da populacgéo local. Relatando um pouco dos costumes da época. Com riqueza de detalhes

sobre a regido. Segundo John Luccock, por ter chegado a localidade em um horério ja

adiantado a Unica alternativa de pouso na noite era “... uma miseravel venda e meu

companheiro ja tratava de tirar o melhor partido possivel dos confortos ao nosso alcance”.

» 93

No entanto, para surpresa do inglés a noticia da sua estada na regido ja se espalhara e, sem

perder tempo, surge o0 convite para passar a noite na casa de um morador local:

“... um homem singelo se apresentou, dizendo-nos que 0 acompanhassem a casa do
patrdo que ficaria desapontadissimo se um inglés necessitasse de acomodagdes em Séo
Goncalo, quando sua casa ainda ndo estava cheia [...] rapidamente mudamos nossos cavalos e
jantar; cuidaram dos primeiros (cavalos) na ‘varanda’, suprindo-os amplamente de rama de
mandioca; quanto a nés, de pouco careciamos, além de abrigo. Ofereceram-nos comida,
semelhante & que em geral se fornece ao feitor e escravos das fazendas, permitindo-nos,

porém, como de costume, que arranjassemos cousa melhor & nossa custa”.

De passagem por Sdo Gongalo em outra viagem o viajante fez questdo de detalhar

minuciosamente um jantar, a qual foi convidado a participar, na casa de um morador da

regido. O seu relato revela que havia entre 0os moradores gongalenses a preocupagdo em seguir

os rigidos padrdes de uma familia colonial:

De passagem por Sdo Gongalo, por ocasido doutra viagem, com um amigo, paramos
a uma porta que vimos aberta, para pedir um gole d’agua, [...]. Veio logo um convite améavel a
que apedssemos e nos aproveitdssemos da sombra por algum tempo, cousa que gratamente
aceitamos. Uma hora transcorreu em alegre prosa, quando entdo se aproximou 0 momento do
jantar e de tal forma conosco instaram cortesmente a que dele partilhassemos que nos nao
restaram maneiras de recusar. Cerca de dez pessoas se achavam a mesa, todas elas plantadores
abastados ou pequenos sitiantes. Em tais companhias, o estranho mais proeminente é
geralmente posto a cabeceira da mesa, com o dono da casa muitas vezes sentado proximo e a
dona por detras deste, em pé, a fim de dirigir os criados em suas obrigacdes. Cada prato que
se traz é passado ao estranho que dele se serve, servindo também frequentemente aos demais;
ninguém, contudo, principia a comer, antes que aquele dé exemplo. Se acontecer de recusar
qualquer dos pratos, geralmente ele volta intacto. *

% LUCCOCK, John. Notas Sobre o Rio de Janeiro e Partes Meridionais do Brasil, Tomadas durante uma estada de dez anos,
de 1808 a 1818. 22, Sdo Paulo: Martins Editora, 1951.p.204

% Ibidem, p. 204
% |bidem, p.204-05.
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Talvez os sitiantes e plantadores abastados citados por Luccock fizesse parte do setor
da economia que predominou durante muito na freguesia de S&o Goncalo, a lavoura
canavieira. Inicializada no século XVII, que consolidou-se como expoente econémico. A
regido tinha concentrada nessa producdo a sua maior fortuna. A partir do relatério de 1778,
destinado a coroa portuguesa, o administrador régio Marqués de Lavradio conseguiu arrolar o
numero de engenhos e a quantidade de producdo feita em toda a capitania fluminense. Os
dados do Marqués de Lavradio posicionavam a Freguesia de Sdo Gongalo na segunda
colocacdo em producdo, a mesma posic¢ao que no periodo de transicdo do século XVII para o
XVIII na producdo agucareira.

Embora a regido possuisse um nimero reduzido de engenhos, isso néo significava uma
baixa producdo deste género, muito pelo contrario. Pela tabela 1 percebemos que, no que
tange ao numero de engenhos, a freguesia de S&o Goncalo ocupava, no século XVIII, a quinta
colocacao (24 engenhos) em toda a capitania, ficando atras de Campos de Goitacases (168),
Guaratiba (34), Marica (30) e Iraja (27) respectivamente. No entanto, o0 nUmero de engenhos
ndo refletia em nada a sua capacidade de producdo, pois a freguesia posicionava-se em
segundo lugar (263 caixas), ficando apenas atras da producdo de Campos de Goitacazes com
suas absurdas 2.161 caixas de agucar. Se considerarmos a producdo de aguardente, a freguesia
ocupava o primeiro lugar em producdo da bebida com 451 pipas. Nao é dificil concluir, a
partir dos dados setecentistas, que as raizes econdmicas de regido estariam fincadas na

lavoura agucareira durante um longo perfodo da histéria de S&o Goncalo.*

% MOTTA, Mércia Maria Menendes. Pelas Bandas D”Além — Fronteira Fechada em um Regio Policultura (1808-1888).
Dissertacdo (Mestrado em Histdria). Departamento de Ciéncias Humanas e Filosofia da Universidade Federal Fluminense,
1989, p. 42
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Tabela 1

Distribuicdo Geogréafica da Producdo Agucareira da Capitania do Rio de Janeiro em

1778.
NUmero de NUmero de Producéo

Distrito Engenhos de Engenhos de de Acucar Agua-lrdente

Acucar Aguardente (Caixa) (pipas)
Santo Antonio de S& 17 2 255 197
Sdo Gongalo 24 3 623 451
Marica 30 2 551 320
Cabo Frio 8 10 117 14
Inhomerim 6 ? 55 48
Iraja 27 2 537 329
Guaratiba 34 ? ? ?
Campos dos Goitacazes 168 9 2.116 141
Total 315 28 4.299 1.500

Fonte: Relatério do Marqués de Lavradio, 1778%

Caso exemplar da prestigiosa posi¢do que Sdo Gongalo ocupava na producao de cana-
de-acucar fluminense, era o engenho Colubandé, pertencente a importante familia crista-nova
dos Vale. Sua primeira proprietaria foi Catarina de Siqueira, que o vendeu, em 1617, a Duarte
Ramires de Ledo, casado com Beatriz da Costa. O casal era originario da Holanda, de onde
fugiram da perseguicdo pela Inquisicdo.”® Anos depois, com o retorno do casal para a
Holanda, assumiu a administracdo do engenho sua filha Isabel Gomes da Costa. Isabel casou-
se com Jodo do Vale da Silveira e dessa unido nasceu Ana do Vale, quem tomou as rédeas do
engenho no final do Seiscentos, ao lado de seus trés filhos Manuel do Vale, Joseph Ramires

% MOTTA, Mércia Maria Menendes. Pelas Bandas D"Além — Fronteira Fechada em um Regio Policultura (1808-1888).
Dissertacdo (Mestrado em Histdria). Departamento de Ciéncias Humanas e Filosofia da Universidade Federal Fluminense,
1989. p.43

% FERNANDES. Rui Aniceto Nascimento A Fogueira em S&o Gongalo — A Agéo Inquisitorial sobre os Cristios Novos
Gongalenses . S8o Gongalo: Prémio Evadyr Molina de Monografias, 1999 (no prelo), p. 154; CAETANO, Antonio Filipe
Pereira e FERNANDES, Rui Aniceto Nascimento. A¢do Inquisitorial e a Sociedade Agucareira em S&o Gongalo. Sdo
Gongalo: Laboratorio de Pesquisa sobre a Historia de Sdo Gongalo, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Faculdade de
Formacdo de Professores, Mimeo, 1998; SILVA, Lina Gorenstein Ferreira da. Heréticos e Impuros — A Inquisi¢do e 0s
Cristdos Novos no Rio de Janeiro no Século XVIII. Rio de Janeiro: Secretaria Municipal de Cultural, Departamento Geral de
Documentacéo e Informacao Cultural, Divisdo de Editoragdo, 1995.
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do Vale e Simédo Rodrigues de Andrade, pois ndo houve partilha dos bens quando da morte do
pai.gg

O engenho Colubandé da Invocacdo de Nossa Senhora de Monserrate, nas proprias
palavras de Manuel do Vale da Silveira quando foi preso pelo Tribunal do Santo Oficio, em
1710, era uma das ‘melhores fazendas que havia no Rio’.*®® O engenho era avaliado ao todo
setenta mil cruzados, tinha em suas terras cerca de 35 escravos, 120 bois e 7 ou 8 cabecas de
gado.'™ O engenho especializou-se na fabricacio do aclcar e no corte do gado, colocando-se
em posicdo de destaque na freguesia ainda no século XVII entre os demais engenhos
existentes naquela regiéo.

Um importante registro sobre a producdo econémica desta localidade, na segunda
metade do século XVIII, também foi exposto nos escritos de Matoso Maia Fortes, que
acrescenta preciosas informacdes a cerca desta regido naquela época. De acordo com o autor
por volta de 1780 Sdo Gongalo tinha cerca de trés engenhos de aguardente, que possuia a
capacidade de produzir em torno de 52 pipas. Havia também 20 engenhos de agucar e
aguardente, cuja producdo era de 490 caixas e 280 pipas, contando com um numero bastante
significativo de escravos: cerca de 870, para o servigo.'%

O sucesso econémico da regido de Sdo Gongalo também estava associado a sua rede
de portos, que permitiam escoar a producdo com certa facilidade. Durante todo o periodo
colonial até a criacdo da Estrada Real, no século XIX, a freguesia utilizou como meio de
transporte mais importante a via maritima, ligacdo com capital da colonia e, mais tarde, da
provincia e da Corte. % Esses portos foram importante para que a montagem do complexo
acucareiro na regido nao fosse inviabilizada pela auséncia de vias de escoamento da producao.

Em visita paroquial, no século XVIII, a freguesia de Sdo Goncalo José de Souza
Azevedo Pizarro e Araljo, mais conhecido como “Monsenhor Pizarro”, contatou a

importancia dos portos para a regido, que naquele momento:

% NOVINSKY, Anita. Inquisicdo: Inventarios de Bens Confiscados a Cristdos Novos. Sdo Paulo: Imprensa

Nacional/Casa da Moeda, 1996, p. 212.

190 1hidem, p. 213-14.

101 FERNANDES, Aniceto Nascimento A Fogueira em S&o Gongalo — A Acdo Inquisitorial sobre os Cristdos Novos
Gongalenses . S8o Gongalo: Prémio Evadyr Molina de Monografias, 1999 (no prelo), p. 55.

192 FORTES, Jose de Matoso Maia. O municipio de Niteréi. Rio de Janeiro, 1941, p. 141. Apud: LAMEGO, Alberto Ribeiro.
O Homem e a Guanabara. Setores da Evolucdo Fluminense, v. 3. ed. fac-similar. Rio de Janeiro, 2007, p.228

12 FERNANDES, Rui Aniceto Nascimento. Um santo nome. Histérias de S&o Gongalo do Amarante. Sio Goncalo:
Monografia de Licenciatura em Histdria, Faculdade de Formacgéo de Professores da Universidade do Estado do Rio de
Janeiro. 2000.
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“...possuia 790 fogos, ou mais, e neles sete mil e tantas almas sujeitas a sacramentos, por cujo
motivo se devia, dividir, para dar largueza a outra paréquia, unindo-se-lhe uma parte da
freguesia de S&o Jodo de Itaborai, como requereram outrora os povos de ambas(...).

No territdrio paroquial se acham 26 fabricas de agucar, cinco de aguardente e sete olaria. A
cana, o café, arroz, milho, feijdo, e outros legumes, a mandioca, boa hortalica, e frutas
saborosissimas de carogo e de pevide, sdo produgdes ordinarias do pais, que levadas a
qualquer dos 13 portos dispersos pelo interior da marinha, saem diariamente para a ribeira da

cidade, onde se consomem. 1%

Em 1779, mestre de campo Jorge Parady realizou uma pesquisa a pedido do Marqués
Lavradio. O relatorio de Parady listou para freguesia de Sdo Gongalo 3 engenhos de
aguardente com uma producado de 52 pipas e 76 escravos. Em relacdo aos engenhos de agucar
sdo relacionados 20 com uma producédo total de 479 caixas, 269 pipas e 848 escravos. O
mestre de campo ainda relatou a existéncia de 12 portos que eram utilizados para o
escoamento da producdo local e também da producdo de outras regibes como Itaborali,
Macacu, Cantagalo — que chegavam a freguesia pelas trilhas e caminhos para chegar ao porto
do Rio.'® Esses portos eram usados ndo sé para escoar a producdo, mas também para o
desembarque de mercadorias para 0 comércio com o interior da baia e transporte de
passageiros.

Porém, segundo Mata e Silva e Molina, a economia da freguesia, no final do século
XVIII, comecou a sofrer transformacdes.’® A producdo de aclcar que havia atingido seu
apogeu em sdo Gongalo e em outras regides do territdrio brasileiro, apresentou um declinio no
final deste século, e sua producdo diminuiu consideravelmente. Essa reducdo adveio
principalmente da concorréncia no mercado internacional com a producdo de acuUcar que
passou a ser feita nas Ilhas Antilhanas.'?’

A estrutura econémica da cana-de-agtcar misturou-se a dos géneros de subsisténcia.
As fazendas ou engenhos conseguiram conviver com o0s dois setores: exportacdo e

subsisténcia. A exploracdo estava vinculada a estrutura colonial que fornecia ao mercado

104 p1ZARRO E ARAUJO, José de Souza Azevedo. Memorias Histéricas do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Imprensa
Nacional, 1951. 10 vol. v. I1I. p.23-6.

105 Relatério do marqués de Lavradio, ao seu sucessor, D. Lufs de Vasconcelos e Souza - BNRJ- SM,

16 MATA E SILVA, Salvador e MOLINA, Evadyr. S&o Gongalo no Século XVI11. Rio de Janeiro: Companhia Brasileira de
Artes Gréficas, 1998, p.48.

197 sobre a crise da produgéo agucareira ver: SAMPAIO, Antonio Carlos Juca de. Na encruzilhada do Império: hierarquias
sociais e conjunturas econdmicas no Rio de Janeiro (c.1650 — ¢.1750). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2003. FRAGOSO,
Jodo Luis Ribeiro. Homens de grossa aventura, acumulacao e hierarquia na praga mercantil do Rio de Janeiro (1790-1830).
2.ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1998, p.399. MOTTA, Marcia Maria Menendes. Pelas "bandas d'além". —
Fronteira Fechada em um Regido Policultura (1808-1888). Dissertacdo (Mestrado em Histéria). Departamento de Ciéncias
Humanas e Filosofia da Universidade Federal Fluminense, 1989, p. 42
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europeu géneros tropicais: a prépria cana-de-acticar.’® O setor de subsisténcia consistia na
producéo voltada para o abastecimento, através de géneros alimenticios, do Rio de Janeiro. A
criacdo de gado também foi uma experiéncia implantada na regido e direcionada a atender o
mercado interno. '

De acordo com Marcia Menendes Mota, em fins do século XVIII, a regido de Séo
Gongcalo, junto com ltaipu, j& praticava a agricultura de géneros alimenticios registrado no
relatorio do Marques do Lavradio, de 1778. Conferir quadro I. Contudo, essa producdo néao
era suficientemente expressiva para justificar um direcionamento agricola para a policultura.
“Era preciso um impulso maior, proveniente da demanda que justificasse a transformacéo de
uma agricultura canavieira em producdo de géneros alimenticios”.*°Para Motta, tal
transformacéo foi possivel com a transferéncia da Corte portuguesa em 1808, para o Brasil.
As modificagbes provocadas na cidade do Rio de janeiro permitiram desta forma o
redirecionamento agricola da regido para policultura. “O acelerado aumento demografico da

cidade implicava em uma crescente demanda de géneros alimenticios” **!. Sendo assim, “ o

ano de 1808 marcou o inicio de uma nova fase de revigoramento agricola para as freguesias

rurais das bandas d’alem”.!*?

Quadro |
Producéo anual de géneros alimenticios em S&o Gongalo e Itaipu — 1778
Produtos Producéo /ano 1778
Farinha »  13.800 alqueires
Milho > 2.162
Feijao > 2.800
Arroz > 1.150

Fonte: Relatério do Marques do Lavradio — 1778.1

108 MATA E SILVA, Salvador e MOLINA, Evadyr. Sio Gongalo no Século XVII. Rio de Janeiro: Companhia Brasileira de
Avrtes Graficas, 1998. p.138.

109 Ipidem. p.137

10 MOTTA, Mércia Maria Menendes. Pelas Bandas D”Além — Fronteira Fechada em um Regio Policultura (1808-1888).
Dissertacdo (Mestrado em Histdria). Departamento de Ciéncias Humanas e Filosofia da Universidade Federal Fluminense,
1989, p. 45

1 Ibidem, p. 45

12 |hidem, p. 45.

113 MOTTA, Mércia Maria Menendes. Pelas Bandas D”Além — Fronteira Fechada em um Regio Policultura (1808-1888).
Dissertacdo (Mestrado em Histdria). Departamento de Ciéncias Humanas e Filosofia da Universidade Federal Fluminense,
1989, p. 45



47

Outras fontes documentais também nos informam dessa transformacéo na agricultura
goncalense. Um relatério do Coronel Luiz de Franca D’Affonseca, preparado em 1808, '
faz um mapeamento das fazendas situadas na Baia da Guanabara, especificando seus
respectivos proprietdrios e o estado em que se encontravam. Vinte e uma fazendas foram
arroladas pelo autor. Apesar da primeira conclusdo do relatorio apontar para o estado de
decadéncia em que as fazendas se encontravam, em que a maioria estavam tomadas por
pastos. Doze estavam entregues a arrendatarios, ndo havendo, portanto, referéncia de uma
expressiva atividade agricola. O mesmo coronel Luiz de Franga faz algumas indicagdes para a
saida do quadro de decadéncia da regido, ressaltando as possibilidades da produtividade dos

solos devido a abundéancia de agua:

Na relagdo geral que se acompanha a este se compreendem as fazendas que se
acham fronteira ao mar e ddo comodidade para o desembarque, conforme védo notadas [...].
Além disso, devo dizer que todo este solo é abundante de agua, muito fértil, principalmente
para porl?sares e hortas que sdo cultivadas com sucesso, ainda que frouxamente e sem
método.

Ainda sobre a mudanca para a policultura, o viajante John Luccock também relatou
sobre 0s varios tipos de culturas que eram produzidas nessa regido, o que demonstram essa

caracteristica regional, na época de sua passagem por S&o Gongalo:

Cedo, na manha seguinte, a fim-de-aguardar ao ‘feitor’ como por aqui lhe chama,
embora com certo incomodo para nos outros, fomos ter a fazenda, encontrando-a em
excelente ordem, com boas safras de mandioca, milho, ab6bora, melancias e feijao. As
arvores frutiferas, embora pequenas ainda, estavam sob boa direcédo; todas elas haviam sido
sabiamente enxertadas,™® estando varias experiéncias em curso, em que se utilizaram os
ramos de uma fruta e os galhos ou brotos de outra.**

114 Informagcéo sobre diversas fazendas situadas e confrontadas com o mar no distrito de Séo Gongalo, 1808. Por Coronel

hgiz de Franca D’Affonseca. Documento presente no conjunto das documentag@es de Sesmarias. Arquivo Nacional.
Ibidem.

118 As experiéncias com enxerto, de que relata Luccock, diz respeito a uma mudanca no trato do cultivo, pratica que visa

aprimorar o produto a fim de se conseguir um bom preco no mercado. Cf. MOTTA, Marcia Maria Menendes. Pelas Bandas

D"Além — Fronteira Fechada em um Regido Policultura (1808-1888). Dissertagcdo (Mestrado em Histéria). Departamento de

Ciéncias Humanas e Filosofia da Universidade Federal Fluminense, 1989, p. 48-9.

17 LUCCOCK, John. Notas Sobre o Rio de Janeiro e Partes Meridionais do Brasil, Tomadas durante uma estada de dez

anos, de 1808 a 1818. 2.ed. Sao Paulo: Martins Editora, 1951, p.204
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Sdo Gongalo desenvolveu-se, como tantas outras freguesias, sobre um dos tragcos
marcantes da sociedade colonial brasileira: a escraviddo. Desde o século XVII, na populacdo
dessa freguesia registrava-se a presenca da mao-de-obra escrava. De acordo como Maria
Nelma Carvalho Braga, neste século, S80 Gongalo ja possuia em suas fazendas quatrocentos
escravos sendo: 124 no Engenho Colubandé; 105 no Engenho Vera Cruz; e 0s outros 171
restantes distribuidos entre Engenho Pequeno e as Fazendas: da Bica, Nossa Senhora das
Neves, Itauna, Ipifba Grande, Ipiiba Pequena, do Barreto e Nossa Senhora da Luz. **®

Os escravos continuariam a permear a sociedade de S&o Gongalo ao longo do século
XVIII. Sua presenca e as relagGes que eles construiram ficaram armazenadas nos registros
eclesiasticos, 0 que apontava para o papel fundamental da Igreja na formagéo dessa sociedade.
A expansdo colonial em S8o Gongalo veio relacionada a expanséo religiosa, ndo sendo a toa
que um dos primeiros povoadores da regido, Goncalo Gongalves, erigiu uma Igreja em
homenagem a seu santo de devocdo, dando origem a Igreja Matriz de Sdo Gongalo do

Amarante.

2.2 Batismo na Matriz de Sdo Gongcalo: o0 que dizem as fontes

As cerimonias religiosas envolviam todos 0s segmentos da sociedade - livres, escravos
e forros — e que acabavam por registrar através de sua documentacao as relagdes sociais da
comunidade. A valorizacdo dessas cerimfnias ndo se deve apenas a religiosidade que estava
inerente a sociedade daquela época. Os assentos religiosos — batismo, casamento e ébito —
documentavam todas as fases da vida. Assim, por exemplo, se uma pessoa quisesse na vida
adulta ser ordenado religioso ou contrair matrimonio precisaria a apresentacdo de seu registro
de batismo.

Tal valorizacdo nos permite que hoje percorrer 0s passos da sociedade que viveu na
freguesia de S&o Gongalo, durante o século XVIII, talvez nos seus dois tracos basilares a
escravidao e a acao da Igreja Catdlica, que certamente funcionaram com demarcadores das
relacbes sociais. Nosso cenario foi marcado pela lavoura agucareira. O aclcar esteve
intrinsecamente identificado com as primeiras iniciativas de coloniza¢do na regido. Sua

lavoura extrapolou os séculos. E, mesmo distante muitas décadas, ainda hoje, encontramos

118 BRAGA, Maria Nelma Carvalho. O Municipio de S&o Goncalo e sua Historia. 3 Ed. Niteroi: Nitpress, 2006. p. 46.
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vestigios da sua admirdvel passagem por Sd&o Gongalo, seja na imponente Fazenda do
Colubandé, um dos mais antigos engenhos fluminenses, seja no ramo da planta ostentado no
brasdo e na bandeira do municipio.

Para esta pesquisa as principais fontes utilizadas foram os livros de Batismos da
Freguesia de Sdo Gongalo do Amarante. Foram usados dois livros, separados por status
juridico. Ou seja, um relativo a pessoas livres 1746 a 1760, outro que refere-se a populacao
escrava dos anos de 1743 a 1768. Ambos se encontram no Arquivo da Mitra Arquidiocesana
de Niter6i, no Rio de Janeiro. No aspecto geral os registros eclesiasticos de batismos da
Freguesia de Sdo Gongalo se encontra em bom estado de conservagdo. No entanto, foi
encontrado algumas dificuldades no recolhimento das informacdes sobre os batizados (
escravos ou livres).

As dificuldades foram relacionadas as condicBes fisica dos livros e a leitura dos
manuscritos. As datas, também deram um pouco de trabalho, algumas vezes ndo havia uma a
sequéncia dos langcamentos dos assentos de batismos, ocorrendo datas retroativas. No entanto,
o grande problema se configurou na leitura propriamente dita, havendo casos de registros
totalmente ilegiveis. Ou por ocasido do desgaste das paginas, onde a escrita ja se encontra
bastante apagada. Ou por grafias muito ruins, em que se perdia muito tempo para decifrar as
palavras escritas pelos parocos. Também havia registros com vestigios de mau uso das fontes.
Desgastadas por maos que ndo entendem verdadeiro valor desses pequenos tijolos do passado.

Os registros de batismo no geral fornecem diversas informacgdes importantes sobre a
populacdo setecentista da regido fluminense. A maioria das anotacfes trazia dados tanto do
batizando, como de seus pais e dos seus proprietarios (no caso da ceriménia se tratar de um
batismo de escravo), de seus padrinhos e madrinhas. As informacdes gerais do tipo: data de
nascimento, a do batismo, o nome do pai, da mae, dos avds, dos padrinhos. A cor é um dado
interessante, pois s6 vem identificada quando o individuo traz consigo as marcas do mundo
do cativeiro. Dizendo de outro modo, s6 ha a referéncia da cor para pessoas que Sao escravas
ou deixaram de ser, mas que ainda traz consigo a alusdo do seu passado. Portanto,
diferenciavam-se os individuos em: pretos, pardos, crioulos ou mulatos. Se houvessem
elementos provenientes de tribos indigenas, também eram distinguidos.**°

Quanto aos pais, avos e padrinhos. A maior informacdo fornecida referia-se ao seu

estado civil, casado ou solteiro ou viuvo. Profissdo, procedéncia e algumas observacdes mais

118 para um maior esclarecimento sobre essa quest&o da cor Cf: LARA, Silvia H. Fragmentos Setecentista: escravidao,
cultura e poder na América portuguesa. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2007.
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gerais eram menos comuns. No batismo de livres a presenca dos avos e avos era mais
constante. No livro dos escravos foi muito raro encontrar parentes que fossem além dos pais.
Lembrando que a partir do batismo, o batizando ganharia mais um parente: o padrinho, que
se tornava mais seu protetor. As informacdes referentes aos padrinhos foi um dos objetivos
mais perseguidos, para esta analise, pois com esses dados que foi possivel encontrar algumas
conclusdes e confeccionar um quadro constitutivo da importancia da cerimonia de Batismo
ocorridas na regido goncalense. Enfocando na sua condicdo juridica, para que se pudessem
entreolhar: como os escravos e/ou senhores agiam na hora das escolhas dos individuos para a
formagéo do parentesco ficticio, criado com o ritual do batismo.

O livro de escravos tem em torno de 1460 registros, escritos em um total de 132
folhas. Que deveriam ser langcados durante os vinte e cinco anos previstos (1743 — 1768).
Contudo, no momento da retirada dos dados, encontramos alguns percalgcos que alterou o
levantamento das informagdes. O livro que deveria haver cerimonias apenas de batismo,
existiam 65 folhas com 715 sacramentos de mortes, todos de escravos, que foram enterrados
no adro da Igreja Matriz de Sdo Gongalo. Séo informacdes de imensa importancia para 0s
estudos da populacdo escrava, porém neste momento ainda ndo puderam ser integrados a
pesquisa, falta de tempo habil para a quantificacdo. Portanto, do total dos 1460 registros deve-
se reduzir os 715 de sacramento de mortes totalizando 745 ceriménias de Batismo de escravos
que foram analisadas. Outro problema. Também houve uma reducdo de informacdo, no que
diz respeito ao periodo proposto, havia registros langados apenas de 1749 a 1757, muito mais
curto do que 0s vinte e cinco anos prometidos.

O livro de livres, que data de 1746 a 1760, também deveria conter mais assentos do
que se propunha. Apesar corresponder a um periodo mais curto, apenas quatorze anos.
Contudo, ndo foi essa a questdo. O que ocorreu foi que houve o desaparecimento de uma boa
quantidade de paginas desse livro. Saltando, assim da folha 98 para a 132, havendo a
subtracdo dos anos de 1756 a 1760. Para a sorte desta pesquisa € que este mesmo caderno de
anotacOes dos acentos batismais inverteu o ocorrido com o livro de escravos. A data limite
que deveria ser 1760 se estendeu mais trés anos, chegando data de 1763, proporcionando um
nimero maior de registros, totalizando 600 assentos. A coleta de dados destes assentos foi
feita de forma mais lenta e detalhada, pois o batismo de pessoas livres sempre tem uma maior
variedade de informac6es: avOs paternos e maternos; a origem de todos os participantes da
cerimonia; padrinhos e madrinhas

As anotagOes que consta neste livro normalmente dizem respeito as pessoas livres,

entretanto no decorrer da leitura dos dados foram encontrados registros de escravos em meio a
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populacéo livre. Além da comunidade dos ex-escravos, forros e forras que estdo realizando a
cerimdnia do batismo de seus rebentos. Os livros de batismos de Sdo Gongalo também foram
testemunhas de um momento de extrema importancia no mundo escravista, a alforria de pia.
Sendo esta um dos intuitos da nossa pesquisa havia a perspectiva inicial que fosse possivel
encontrar registros de liberdade batismal apenas nos documentos referentes ao mundo dos
livres, ja que a crianca escrava ao ser alforria da no batismo, adquire um novo status juridico,
a partir de agora deve ser considerada uma pessoa livre. Portanto, assentado no respectivo
livro. No entanto, foram encontradas alforrias batismais também nos livros paroquiais
referentes aos escravos, o que nos surpreendeu e ajudou a fortalecer as indagagdes que foram
desenvolvidas.

Apdls a coleta dos dados é chegado o momento da leitura e interpretacdo dos
resultados. Ou seja, 0 que dizem as fontes? Nesse caso fontes eclesiasticas. As primeiras
conclusoes estéo relacionadas a dados mais gerais a cerca dos batizandos. A primeira questdo
observada diz respeito ao sexo dos batizandos do livro de escravos. Temos que dos 745
assentos de batismos 397 eram do sexo feminino, ou seja, 53% do total. J& 0 sexo masculino
totalizou 348 batizando, o0 que equivaleram a 47% dos que foram levados a pia batismal.

Indicando uma pequena superioridade feminina. Ver tabela 02

Tabela 2

Sexo - Livro de escravos
NUMERO DE BATISMOS | PERCENTUAL

Feminino 397 53%
Masculino 348 47%
Total 745 100%

Fonte: Livro de Batismo de Escravos da Matriz de S&o Gongalo (1743-1768)

Arquivo da Mitra Arquidiocesana de Niterdi, no Rio de Janeiro.

Para o livro de livres também foi feita essa mesma pergunta, para se conhecer melhor
o perfil completo da populagdo goncalense, que levaram seus filhos para batizar na sua
Matriz. Os resultados sdo bem parecidos, existindo, assim, uma pequena maioria do sexo

feminino. Do total de batizandos do livro de livre da freguesia de Sdo Gongalo temos que 308
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assentos ocupados pelo sexo feminino que representa 52% e 0 sexo masculino atingiu a marca
de 48% atraves dos 285 individuos que foram batizados na freguesia. O que foi confirmado na
tabela 03.

Tabela 3

Sexo - Livro de livres

NUMERO DE BATISMOS | PERCENTUAL
Feminino 308 52%
Masculino 285 48%
Total 593* 100%

Fonte: Livro de Batismo de Livres da Matriz de S&o Gongalo (1746-1760)
Arquivo da Mitra Arquidiocesana de Niterdi, no Rio de Janeiro.

*Dos 600 registros sete ndo foram possiveis de ler, por isto foram considerados
ilegiveis.

Uma das preocupacdes desta analise também foi saber se havia escravos adultos sendo
também sendo levada a pia batismal. Apenas alguns registros de batismo de escravos adultos
foram encontrados. Desta forma encontramos que dos 745 individuos que alcancaram o0s
santos Gleos do padre da Igreja Matriz de S&o Gongalo, 39 eram adultos, ou seja, 5 %, 0s

outros 95% eram de criancas que totalizavam 706 assentos.

Tabela 4

NUmeros de Adulto batizados

NUMERO DE BATISMOS | PERCENTUAL
Adultos 39 5%
Criancas 706 95%
Total 745 100%

Fonte: Livro de Batismo de Escravos da Matriz de S8o Gongalo (1743-1768)
Arquivo da Mitra Arquidiocesana de Niterdi, no Rio de Janeiro.
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Ao examinar os dados sobre a legitimidade temos o0s seguintes resultados. De todos 0s
que foram algados ao mundo cristdo do catolicismo, apenas 143 eram legitimos, 0s outros 602
batizandos eram ditos naturais. Ou seja, ou foram frutos de casamentos ndo reconhecidos
pela Igreja Catdlica, ou ndo tinham a presenca do pais completos (mée e pai) no momento do
batismo. O que significa afirmar que 19% dos filhos dos escravos da regido gongalense eram
legitimos. O que quer dizer que seriam provenientes de casamentos ocorridos na Igreja
Catdlica.

Temos certamente um percentual bastante expressivo de filhos naturais que chegam a
representar 81%, demonstrando que a grande maioria dos escravinhos que foram levados a
pia batismal eram fruto de outras formacGes familiares fora dos padrbes exigidos pela
instituicdo catdlica. Ver na tabela 05. Entretanto, neste percentual de filhos naturais (81%)
estdo incluidas as criangas que tiveram a presenca do pai registrada no momento do batizado,
porém sdo filhos de relagdes ndo reconhecidas como legitimas perante a fé catolica. Do total
dos batizados 143 (19%) eram filhos legitimos, 602 (81%) eram filhos naturais, mas dentro

destes 602 batismos havia 71(9,3%) criancas que tinham seus pais presentes.

Tabela 5

Legitimidade para os escravos
NUMERO DE BATISMOS | PERCENTUAL

Legitimos 143 19 %
Naturais 602 81%
Total 745 100%

Fonte: Livro de Batismo de Escravos da Matriz de S&o Gongalo (1743-1768)
Arquivo da Mitra Arquidiocesana de Niterdi, no Rio de Janeiro.

Comparando esses dados com o0s obtidos por Roberto Guedes para Freguesia de So
Jose, do Rio de Janeiro, entre os anos de 1802 e 1821. Apenas 244, ou seja, 6.8% inocentes

legitimos foram levados a pia batismal, ao passo que 3.293, o que correspondem a 93.2%
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deles n3o tinham o pai registrado no livro de batismo.*® Stuart Schwartz observou que néo
era dificil “imaginar as dificuldades que podiam surgir quando este tipo de unido ocorria:
residéncias diferentes, separacdo forcada, conflitos sobre tratamento humano e direitos de
propriedade”** Kéatia Mattoso, estudando a cidade de Salvador, entre 1870 e 1874, viu que
dos 85 batismos de escravos que analisou, todos eram batismos de criangas ilegitimas. De
acordo com a autora, a taxa de ilegitimidade no geral também era alta, atingindo 62% da
populacdo livre. *#2 Os resultados do livro de escravos de Sdo Gongalo do periodo analisado
(1743 a 1768) percebemos que 0s numeros que a freguesia apresentou foram importantes
para destacar significativa presenca de unides consagradas pela Igreja Catdlica, entre 0s
cativos da regido. Onde quase 20% dos escravos de meados do século XVIII eram casados.

Podemos citar entdo o caso Domingas e Jose, ambos moradores da Freguesia de Séo
Gongalo, que no dia vinte e sete de agosto de 1753 levou Rosa, sua filha, dita legitima, para
ser batizada e seguir as determina¢cdes que recomenda a doutrina Catélica. Foi padrinho o
senhor Manoel Guerra, homem livre e dona Maria das Neves, livre e juntamente com o
padrinho, moradores da mesma freguesia.**® No dia vinte e quatro de novembro de 1755,
dois anos mais tarde, Domingas e Jose retornaram a Matriz para batizar desta vez a pequena
Anna, também denominada como filha legitima do casal. Seu padrinho foi o senhor Lourenco
Jodo da Costa, homem livre e morador da regi&o, ndo havia madrinha presente.'?* Domingas e
José, juntamente com Rosa e Anna, as filhas, representavam um ndcleo familiar dentro dos
padrdes vislumbrados pela Igreja Catdlica, ja que as filhas sdo no momento da cerimonia
registrada como legitimas. Em uma primeira analise, trata-se de mais uma ritualizacdo de um
casal que quer ver as filhas “iniciadas” ao mundo catélico. No entanto, um dado precisa ser
ressaltado, estamos falando de uma familia onde todos sdo escravos, pertencente ao mesmo
senhor, Antonio Lourenco.

Para a populagéo de livres, que levaram seus filhos ao batismo na matriz de Séo
Goncalo para 0 mesmo periodo, foi percebida uma forte presenca de casais unidos sob as
bencbes da Igreja Catdlica, apresentando, portanto, um baixo indice de ilegitimidade. De
acordo com as tabela 06 temos que 70% das criancas batizadas eram legitimas. E a
ilegitimidade representou apenas 30% do total de batizados. O que vem a corroborar com os

resultados para o livro de escravos, enfatizando a busca dos casais desta regido para o enlace

120 FERREIRA Roberto Guedes. Na pia Batismal: Familia e Compadrio entre Escravos na Freguesia de Sao Jose do Rio de
Janeiro (primeira metade do século XIX). Niteroi: Universidade Federal Fluminense, 2000.

121 SCHWARTZ, Stuart. Segredos Internos. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1988. p. 313.

122 MATTOSO, Kétia de Queirés. Familia e sociedade na Bahia do século XIX. Sao Paulo: Corrupio, 1988, p.45.

128 jvro de escravos da Matriz de Sdo Gongalo. Arquivo da Mitra de Arquidiocesana de Niteréi. Folha 109v

124 ivro de Escravo...Folha 124.
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sacramentado dentro dos padrdes catolicos. O que nos leva a acreditar que os valores
encontrados podem estar sinalizando que esta populacdo, apesar de ser considerada uma

regido periférica havia uma taxa acentuada de legitimidade, inclusive entre os escravos.

Tabela 6

Legitimidade para os livres

NUMERO DE BATISMOS | PERCENTUAL
Legitimos 417 70 %
Naturais 178 30%
Total 595 100%

Fonte: Livro de Batismo de livres da Matriz de Sdo Gongalo (1746-1760)
Arquivo da Mitra Arquidiocesana de Niterdi, no Rio de Janeiro.

Um ponto importante que foi analisado no livro de batismos de escravo de Séo
Gongcalo foi conhecer um pouco do perfil das mées presentes na cerimonia. Temos que no
momento desse ritual cristdo, consta que para condi¢do juridica das maes dos ndo surpreendeu
pois ja que se tratava de uma populacdo escrava que estava sendo batizada. A maioria das
genitoras eram escravas. Ou seja, das 708 maes que trouxeram seus filhos para serem
banhados com as aguas batismais, 97 % eram escravas. No entanto, os dados da tabela 07
também demonstram que maes livres também batizaram seus filhos na Matriz de Sdo Gongalo
no periodo analisado (meados do século XVIII). De total das mées 17 eram livres. Em 11
(2%) traziam a referéncia de que eram forras e as outras seis ndo havia nenhuma especificacao
de status juridico, pode ser que também fossem mulheres alforriadas. Mas, o fato € que nédo
havia nenhuma indicacdo de status juridicos a elas associados, serd que ja ndo traziam o

estigma da escraviddo em com elas? Precisamos de uma analise mais aprofundada.



Tabela 7
CONDICAO JURIDICA MAE
Mées %
Escravas 686 97%
Forras 11 2%
Livres 6 1%
Total 708 100%

Fonte: Livro de Batismo de Escravos da Matriz de Sao
Gongalo (1743-1768)

Arquivo da Mitra Arquidiocesana de Niterdi, no Rio de
Janeiro.
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O livro de livres para o0 mesmo periodo a presenca de mdes forras destacada.

Demonstrando que muitas mulheres alforriadas levaram seus filhos para serem batizados na

matriz de S&o Gongalo. O que estaria ocasionando essa populacdo de ex-escravos a continuar

seguindo as regras religiosas que lhes eram impostas no periodo ao qual se submetiam aos

poderes do um antigo senhor? Ou seja, no mundo do cativeiro ndo Ihe era facultativa a

escolha pelo batismo e sim obrigatoria. Porém, o que estariam sendo importante para que as

libertas ndo abandonassem este rito cristao.

Tabela 8
CONDICAO JURIDICA MAE
Maes %
Forras 48 9,2%
Escravas 9 1,8%
Livres 454 89%
Total 596 100%

Fonte: Livro de Batismo de livres da Matriz de Sé&o
Gongalo (1746-1760)

Arquivo da Mitra Arquidiocesana de Niterdi, no Rio de
Janeiro.
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Analisando tabela 08, os dados das maes do livro de batismos de livres tém que: 89%
dos individuos batizados no periodo entre 1746 e 1760 eram filhos de maes livres. Um dado
simples e objetivo ja que se trata de uma fonte relativa a populacdo sem nenhum status
juridico limitado. Temos também que: 1,8 % eram filhos de escravas, em alguns casos essas
cativas estavam acompanhando filhos que serdo alforriados no ato do batismo (ponto que sera
trabalhado no proximo capitulo). Entretanto, os quase 10% (9,2) que representam as
mulheres forras que mantiveram a tradicdo religiosa catolica, trazida do mundo dos seus
antigos senhores. Talvez essas maes realmente tenham adotado a doutrina catolica para suas
vidas, afinal, depois de anos convivendo com os ritos. Outra causa por essa manutencdo desta
tradicdo cristd pode estar associada a possibilidade de confeccionar futuras aliangas de
parentescos, um parentescos ritual, certamente, mas, com vinculos para o resto da vida,
através dos lagos de compadrio.

De acordo Stuart Schwartz no ato do batismo, a figura do padrinho representa uma
especie de ‘pai espiritual’ do batizando, assumindo o papel de representante da crianca na
cerimdnia, seu guardido e protetor em potencial. Desse modo, “o padrinho desfrutava de uma
posicdo de respeito e prestigio junto aos demais envolvidos nas cerimonias”. ** Pode ser que
essas mées vissem na figura dos padrinhos um futuro melhor, a0 menos no sentido de
protecdo, para seus filhos, ainda mais a esta populacdo que carregava consigo as marcas
deixadas pela escraviddo. Deste modo, a ceriménia de batismo também pode ter servido para
cimentar aliancas entre a populacdo escravas através dos lagos criados na cerimonia de
batizado. E a escolha de um padrinho pode se converter em uma forte estratégia para
enfrentar as angustia do mundo do cativeiro.

Um exemplo bastante emblematico desta permanéncia dos ex-escravos ha manutencdo
da doutrina catélica ficou bastante claro no batismo de Joan langado no livro de livres da
Matriz. No dia 24 de dezembro de 1753 foi levado a pia batismal da matriz de Sdo Gongalo,
para receber os santos 0leos. Joan era filho legitimo de Atanésio, escravo de Jodo Correia do
Amaral. Porém, se o pai de Joan era escravo por que razao ele havia sido anotado no livro de
livres, a razdo para esta situacdo se dava por ser a mée da crianca uma mulher livre, a preta
forra Maria Luiza. Os padrinhos que foram convidados batizar Joan também revela uma
relacdo importante para percebemos a mistura nas relagfes sociais entre 0s escravos e ex-

escravos e estes com os livres. O padrinho era Pedro da Silva, homem livre da regido e a

125 SCHWARTZ, Stuart. Segredos Internos. Rio de Janeiro: Companhia das Letras, 1999, p. 66
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madrinha Domingas Alvares, preta forra.’*® Houve neste exemplo uma mistura entre forros,
escravos e livre. Uma relacdo extremamente interpessoal, e que ndo podemos imaginar se
sofreu influéncia do senhor do Unico escravo envolvido na ceriménia.

As escolhas foram feitas dentro do contexto a qual todos estavam submetidos. Talvez
a mée por ser forra possa ter escolhido o Pedro da Silva para padrinho por ser ele um bom
homem, que fazia parte de suas relacdes pessoais, porém pode ser que esta fosse uma
alternativa de protecdo para o pequeno Joan. Mas a0 mesmo tempo manteve como madrinha
alguém que conhece bem o mundo a qual ela pertenceu, a ex-escrava Domingas.

Dentro deste contexto, um dos objetivos basilares desta pesquisa era descobrir se 0s
escravos da Freguesia de S&o Gongalo forjaram aliancas atraves do ritual do batismo, para
conseguir uma forma de melhor viver. Vinculos que podem servir como protecdo, junto as
pessoas livre, tomando pessoas bem resolvidas materialmente ou ndo, para serem padrinhos
de seus filhos ou criando lagos com pessoas do mesmo status juridico que o seu, para assim
conseguiu fortalecer a propria comunidade escrava. Para se ter essas respostas é necessario
analisar os dados referentes aos padrinhos e madrinhas presentes cerimdnia de batismo.

Os primeiros resultados dizem respeito a presenca dos padrinhos e madrinhas nas
cerimonias. No entanto, para as duas populagdes (livre e escrava) ha a presenca macica dos
padrinhos. Havendo, entretanto, um déficit de madrinhas. Analisando numericamente a
presenca dos padrinhos que estiveram presente nas cerimonias de batismos de escravos temos
que 99,5 % dos batismos tinham padrinhos presente. O que quer dizer que 741 padrinhos
vieram a cerimonia e apenas 4 dos 745, ndo existiam no momento do ritual, equivalendo a
0,5% . Ver tabela 09. As madrinhas foram menos solicitadas, do total de 745 assentos 608
estiveram presente, ou seja, 82%. Porém 131 cerim6nias aconteceram sem a presenca das
madrinhas, representando 17, 5 %. Algumas criangas foram dadas a Nossa Senhora como
protetora. Neste caso cinco assentos tiveram como madrinha uma entidade religiosa, 0,5% dos

batismos. Ver tabela 10.

128 | jvro de batismo de livres da Matriz de S&o Gongalo - Arquivo da Mitra Arquidiocesana de Niter6i, no Rio de Janeiro.
folha 81



Tabela 9

Presenca padrinho

Padrinho %
Presentes 741 99.5
Ausentes 4 0,5%
Total 745 100%
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Fonte: Livro de Batismo de Escravos da Matriz de S&o
Gongalo (1743-1768)
Arquivo da Mitra Arquidiocesana de Niterdi, no Rio de

Janeiro.
Tabela 10
Presenca das madrinhas
Madrinhas %
Presentes 608 82%
Ausentes 131 17,5 %
Nossa senhora 5 0,5%
Total 745 100%

Fonte: Livro de Batismo de Escravos da Matriz de S&o
Gongalo (1743-1768)

Arquivo da Mitra Arquidiocesana de Niter6i, no Rio de
Janeiro.

Para o livro de livres os dados sdo mais compativeis. A auséncia das madrinhas
também significativa, porém os padrinhos também estiveram menos nos batismos, com
numeros abaixo apresentados para os de escravos. Dos 593 assentos que foram lancados para
a populacdo livre, havia padrinhos em 96 %, ou seja, havia 570 padrinhos no livro de livres,
porém em 25 ceriménias ndo havia padrinhos, que dizer 4% (Ver tabela 11). E as madrinhas
foram presentes em 454 cerimonias, perfazendo um valor de 77% e ndo tiveram madrinhas
132 batizandos, 0 mesmo que 22%, uma pequena porcentagem foram dadas a santas
protetoras como afilhadas, 5 casos, 1% dos casos. (Ver tabela 12). A presenca dos padrinhos

era importante para que o parentesco ritual se consolidasse.
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Tabela 11
Presenca padrinho
Padrinho %
Presentes 770 96%
Ausentes 25 4%
Total 593 100%

Fonte: Livro de Batismo de livres da Matriz de Sé&o
Gongalo (1746-1760)
Arquivo da Mitra Arquidiocesana de Niterdi, no Rio de

Janeiro.
Tabela 12
Presenca das madrinhas

Madrinhas %
Presentes 454 77%
Ausentes 132 22 %
Nossa senhora 5 1%
Total 593 100%

Fonte: Livro de Batismo de livres da Matriz de S&o
Gongalo (1746-1760)

Arquivo da Mitra Arquidiocesana de Niter6i, no Rio de
Janeiro.

Essa presenca maior de padrinhos nas ceriménias também foi ressaltado por Stuart
Schwartz, para este autor a selecdo dos padrinhos diz respeito a questdo do sexo — tanto o
sexo da criangca quanto o dos padrinhos. Para 0 Recéncavo Baiano Schwartz apurou uma
grande auséncia de madrinhas nos batizados — apesar da Igreja exigir a presenca de um
padrinho e de uma madrinha.*?” Segundo Schwartz, isto ocorria devido ao fato do padrinho
ser considerado mais importante do que a madrinha o que refletiria o carater da sociedade
como um todo, sociedade esta dominada pelos homens e na qual as mulheres eram relegadas a

um papel secundario.’® O pesquisador, verificou uma preferéncia por padrinhos homens e

121 SCHWARTZ, Start. Segredos internos: engenhos e escravos na sociedade colonial. Sdo Paulo. Companhia das Letras.
1998, p. 333.
128 Ipidem, p. 333.



61

livres e 0S meninos escravos eram 0S que mais os solicitavam. Para o autor isto talvez se
devesse “... ao fato da sociedade ser dominada pelos homens livres e também dos escravos
homens representarem a base produtiva e mdao-de-obra fundamental e assim 0s meninos
escravos eram os que mais precisavam de protecdo de um padrinho livre”. **(SCHWARTZ,
1988, p. 333).

Para que as possiveis aliancas sejam analisadas € preciso ter algumas informacoes. As
contidas nos registros de batismo de escravos de Sdo Gongalo vao além das estipuladas pela
Igreja. Informagdes sobre os padrinhos e madrinhas, foram muito importante para se conhecer
os tipos de alianca criada, principalmente a sua condicéo juridica, quando forros, escravos ou
quando ndo se anotava nada, acreditamos que se tratava de uma pessoa livre. Saber quem
eram os proprietarios dos padrinhos também auxiliou na investigacdo. Se fosse alguém com
status social importante as vezes havia descriminacdo dos cargos ou titulos que possuiam,
estado civil e nome de conjuges também eram descritos, porém com uma menor frequéncia.

Na anélise das informacdes retiradas das fontes, foi possivel conhecer um pouco dos
padrinhos e madrinhas que batizaram os escravos na Matriz de Sdo Gongalo. Na tabela 09
explicitou-se a condicdo juridica das protetoras espirituais. Onde num universo de 608
madrinhas que estiveram presentes na cerimoénia, 52% eram escravas. Ou seja, 315 madrinhas
eram pessoas da mesma condicdo juridica dos batizandos. Entretanto, as madrinhas
consideradas livres representaram 41%, um percentual bastante significativo, mesmo néo
sendo a maioria. As forras tiveram uma participacdo mais reduzida, apenas 6%, 0 que aponta
para 39 madrinhas ex-escravas que batizaram os filhos de suas antigas companheiras de
cativeiro. Quando juntamos os resultados de madrinhas das livres (livres e forras) temos que

47% dos filhos das escravas foram batizados por livres. Ver tabela 13.

129 SCHWARTZ, Start. Segredos internos: engenhos e escravos na sociedade colonial. Sdo Paulo. Companhia das Letras.
1998, p. 333.
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Tabela 13

CONDICAO JURIDICA MADRINHA

NUmero de Batismos | Percentual
Escravas 315 52 %
Livres 254 41%
Forras 39 6%
Total 608 100%

Fonte: Livro de Batismo de Escravos da Matriz de Séo
Gongalo (1743-1768)

Arquivo da Mitra Arquidiocesana de Niterdi, no Rio de
Janeiro.

Porém, ndo se pode perder de vista que a maior parte dos batizados do livro de
escravos da freguesia goncalense, teve como madrinha escravas. Sao elementos de uma época
que evidenciam fortes vinculos sociais mantidos pelos escravos através do batismo e as
estratégias de sobrevivéncia por eles desenvolvidas. Pode ser que tenha sido através desse
ritual que criancas e em alguns casos adultos, se deram as relagcbes parentais mais intensas,
criando lagos podiam se estender no tempo.

Pode ser que esses lacos tenham sido fortalecidos entre os participantes da ceriménia
de batismo ocorrida em novembro de 1755: Constantino, filho de legitimo de Roque e Isabel,
ambos escravos casados de Manoel Carvalho Resende. Na ocasido do batismo esteve como
padrinhos Jodo, também escravos, mas de outro plantel, que pertencia a Manoel dos Santos
Pinto e a madrinha foi escolhida Ignécia, escrava do alferes Manoel Pereira. *** Ao escolher a
escrava Ignécia os pais de Constantino garantiriam mais alguém para protegé-lo em num
momento de dificuldade. A escrava Ignacia podia ndo possuir bens materiais. Porém, poderia
oferecer os seus cuidados, carinho e a atencdo que receberia entre os seus.

Os dados dos padrinhos também foram de suma importante para o reconhecimento
das aliancas parentais criadas a partir dos batismos da Matriz de Sdo Gongalo. Do total de
padrinhos que estiveram na Igreja Matriz na ocasido dos batismos dos escravos 255 eram
escravos, totalizando 34% dos protetores espirituais. Um valor bastante estimado no contexto

que se esta investigando. Significa que mais de um terco dos pais e mées escravas tiveram

130 | ivro de escravos ...folha 124.
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como compadres pessoas do mesmo status juridico que o seu, ou seja em cativos também. No
entanto, a maioria dos lagcos de compadrio foram criados com pessoas livres, onde 61% dos
padrinhos que estiveram presentes na cerimonia eram livres. No total foram 449 parentes
rituais sem nenhum vinculo com a escraviddo. Os forros tambem batizaram, tiveram sua
participacdo em 37 batismos, que € 0 mesmo que 5% de todos 0s assentos. Se juntarmos 0s
padrinhos livres com o0s ex-escravos, temos que 66% dos batizandos filhos escravos, e por

assim dizer escravos também, foram batizados por pessoas livres. Conferir tabela 14.

Tabela 14

CONDICAO JURIDICA PADRINHO

NUmero de Batismos | Percentual
Escravos 255 34 %
Livres 449 61%
Forros 37 5%
Total 741 100%

Fonte: Livro de Batismo de Escravos da Matriz de Séo
Gongalo (1743-1768)

Arquivo da Mitra Arquidiocesana de Niterdi, no Rio de
Janeiro.

Todavia, um dos pontos observados nesse estudo foi que a escolha dos padrinhos
poderia variar bastante. Thomas e Ana, por exemplo, ambos escravos do padre Domingos
Coelho, escolheram para apadrinharem seus trés filhos, tanto individuos livres como cativos,

conforme podemos observar no esquema a seguir:
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Thomas e Anna

(Escravos do Padre Domingos Coelho)

Agostinha Miguel Tibdrcio
Roque Tomasia Gongalo Juliana Pedro Pereira Marcelina
(Livre) (Escrava (Escravo (Escrava (Livre) (Escrava de
do mesmo dono) de Joan Meira)  do mesmo dono) Francisco Rego)

Fonte: Livro de Batismo de Escravos da Matriz de S&o Gongalo (1743-1768). Arquivo da Mitra Arquidiocesana de Niteroi,
no Rio de Janeiro, folhas 104, 109 e 124.

De qualguer modo, somando-se o total de padrinhos e madrinhas (1349), observamos
gue a maioria, ou seja, 779 (57,75%) era composta por individuos livres ou forros, o que vem
a corroborar com o resultado de outras pesquisas que enfatizam a busca por protegéo por parte
das escravas ao escolherem como padrinhos para seus filhos individuos que pertenciam a um
status social mais elevado. Tratava-se, como dissemos, de uma tatica, por vezes eficaz, de por
meio do batismo, estabelecer novas redes de sociabilidade e vinculos de parentesco que
transpusessem 0s muros da escraviddo. Porém, o nimero de padrinhos e madrinhas escravos
ndo é insignificante. Eles somaram 570 individuos, perfazendo um total de 42,25%. Nestes
casos, 0 que se buscava ndo era apenas protecdo, mas o fortalecimento de vinculos com
individuos de sua mesma condicdo, criando-se lacos de solidariedade que faziam do ritual do
batismo, uma cerimbnia com multiplos significados, que iam muito além da pretendida

purificacdo dos pecados.



65

3 BATISMO E ALFORRIA : UM MOMENTO DE CELEBRACAO

3.1 Alforria no Brasil: um balanco historiografico

Concebido pelas leis cannicas como “o primeiro de todos 0s Sacramentos, e a porta

"131 5 batismo, um sacramento milenar cristio,

por onde se entra na Igreja Catdlica
representava, doutrinariamente, a purificacdo e o perddo dos pecados™*2. Em termos sociais,
possibilitava a criacdo de vinculos de solidariedade, possivelmente mutuos, atraves das
relacdes entre padrinhos-pais, ao se tornarem compadres, e padrinhos-afilhados. Desta forma,
0 momento do Batismo, tinha todo um simbolismo que o tornava um ritual necessario ao
individuo, sendo ele livre ou escravo. Entretanto, o batismo também foi, em algumas
situacOes, palco de outro acontecimento importante para o escravo. Acontecimento este tdo
pretendido por todos o0s que estavam submetidos ao mundo do cativeiro: a alforria, neste caso
a alforria batismal, também chamada alforria de pia.

A alforria alcangada no momento do batismo fazia parte de um conjunto de
instrumentos que possibilitava a liberdade, pelo menos juridica, de muitos individuos que
vivenciavam o cativeiro, e que durante esse tempo utilizaram vérias formas para alcancar a
tdo sonhada libertacdo da referida condi¢do. A alforria obtida na pia batismal foi apenas um
tipo de liberdade juridica, havendo também as cartas de alforria, propriamente ditas,
registradas, ou ndo, em cartorio e as manumissdes testamentarias, obtidas apenas com a morte
do seu senhor. Tratava-se, de qualquer modo, do momento mais esperado pelos escravos.

A alforria se tornou tema bastante recorrente nas pesquisas que trataram nos ultimos
anos da escraviddo brasileira, formando uma rica e copiosa bibliografia sobre o assunto.
Trabalhos que sdo frutos de pesquisas desenvolvidas pelos historiadores que vem se
esforcando para ampliar cada vez mais o esclarecimento sobre o passado do escravismo

brasileiro. Estas analises apropriaram-se das diferentes formas da libertacdo do cativeiro

131 \/IDE, Sebastido Monteiro da. Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, p. 12. Apud: GOLDSCHMIDT, Eliana
Maria Rea. Matrimdnio e Escraviddo em S&o Paulo Colonial: dificuldades e solidariedade. In: SILVA, Maria Beatriz Nizza
da. Colonizagédo e Escravidao. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2000.

132 BiBLIA SAGRADA. Edicdes paulinas. S&o Paulo. 1990, p. 1071.



66

durante o periodo colonial e no decorrer do Império.*® Trazer a esta anlise todas as
abordagens que ja utilizaram a alforria como eixo de pesquisa desenvolvidas nos ultimos
tempos, seria uma tarefa um tanto quanto ardua e deveras cansativa. Portanto, o que se fara
aqui é apontar as principais questfes e conclusdes que alguns desses autores levantaram a
respeito da manumisséo no Brasil.

O documento que garantia a liberdade ao escravo, a carta de alforria, mostra-se ao
historiador como uma fonte riquissima. Apesar das limitagdes inerentes a qualquer tipo de
fonte, ela é capaz de nos ajudar a melhor compreender a relacdo senhor/escravo/sociedade.
Nesse contexto, alguns autores utilizaram esse documento e sua divisdo em categorias —
“arranjos para liberdade” — para encontrar o padréo de alforria de determinada regiao.

A alforria era geralmente outorgada por um titular, o senhor ou a senhora. Entretanto,
se um casal fosse proprietario do escravo, a concessdo partiria do marido e da esposa
conjuntamente. E, no caso do titular ser analfabeto, alguém seria encarregado da escrita. Em
um estudo sobre as alforria em S&o Paulo, referentes aos anos de 1742 a 1804, Eliana Rea
Goldschmidt nos esclarece que era preferivel entregar a manumissdo a cada escravo
individualmente, e o libertador ndo se poupava de relacionar os motivos que o levavam a tal
gesto, que na maioria das vezes dizia palavras deste tipo: alforriar seu escravo tal “o que fago
em razao dos bons servigos que me tem feito”, ou “pelo mesmo amor que lhe tenho”, entre
outras declaraces.™*

De acordo com Goldschmidt, outro procedimento bastante comum era o titular citar,
dentre as disposi¢Oes de sua ultima vontade, as alforrias que seriam concedidas apés a sua
morte. Nas alforrias registradas em Cartério de Notas, quer comparecendo o titular ao
escritério do tabelido, quer deslocando-se o tabelido a casa do titular, ao ser efetuada a

escritura de liberdade o término da escraviddo era oficialmente garantido, ndo sendo assim

138 \ale destacar: FLORENTINO, Manolo. Alforrias e etnicidade no Rio de Janeiro oitocentista: notas de pesquisa. TOPOL.
Revista de Historia. Rio de Janeiro: Programa de P6s-graduacdo em Histéria Social da UFRJ / 7 Letras, n. 5, set. 2002;
KARASCH, Mary. A vida dos escravos no Rio de Janeiro (1808-1850). SP: Companhia das Letras, 2000; SCHWARTZ,
Stuart B. Escravos, roceiros e rebeldes. Bauru. Sdo Paulo: EDUSC, 2001; MATTOSO, Katia M. de Queirds. Propésito de
cartas de alforria na Bahia, 1779-1850. Anais de Historia. Marilia, n. 4, 1971; PAIVA, Eduardo Franca. Escravos e libertos
nas Minas Gerais do século XVIII: estratégias de resisténcia através dos testamentos. Sdo Paulo: ANNA-BLUME, 1995.
EISENBERG, Peter. Ficando livre: as alforrias em Campinas no século XIX. Estudos Econdmicos, S&o Paulo, v.17, n.2,
1987; PAIVA, Clotilde Andrade. Libertos em uma economia escravista: Minas Gerais em 1831. Estudos Econémicos, S&o
Paulo, USP/IPE, v.27, n.2, p.177-335, 1997; MATTOSO, Katia de Queirds. A carta de alforria como fonte complementar
para o estudo da rentabilidade da mao-de-obra escrava (1819/1888). In: PELAEZ, M.; BESCI, M. (Ed.) A moderna histéria
econdmica. Sdo Paulo: Apec, 1975; MOTTA, José Flavio. Corpos escravos, vontades livres: posse de cativos e familia
escrava em Bananal (1801-1829). So Paulo: Fapesp; Annablume, 1999; OLIVEIRA, Maria Inés Cortes de. O liberto: seu
mundo e os outros. Salvador (BA): Corrupio; Brasilia: CNPq, 1988; PAIVA, Eduardo Franga. Coartaces e alforrias nas
Minas Gerais do século XVIII: as possibilidades de libertagdo escrava no principal centro colonial. Revista de Historia, Sao
Paulo, n.133, p.49-57, 2° semestre, 1995.

1% GOLDSCHMIDT, Eliana Rea. A carta de alforria na conquista da liberdade. S&o Paulo. vol.33 no.50, jul. 2010. p.114
Disponivel em: <http://pepsic.bvsalud.org/pdf/ide/v33n50/v33n50al3.pdf>. Acesso em: 19 Dezembro. 2010
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necessario esperar a morte do seu dono.™®

Além disso, o registro notarial também permitia a
oficializacéo de alforrias que haviam sido concedidas anteriormente, por carta ou testamento,
mediante a apresentacio do documento. **

No entanto, o escravo fazia parte de um patriménio e o ato de alforriar ndo podia
ignorar o valor deste bem na heranca familiar. Respeitados os direitos de sucessdo do
patrimonio da familia, os senhores poderiam conceder as alforrias que desejassem. Em
relacdo ao preco da alforria, deveria ser justo, seguindo o valor do escravo no mercado. Por
outro lado, havia senhores que acertavam valores menores como retribuicdo aos ““bons
servicos que me tem feito.**” Os senhores podiam avaliar o proprio plantel, desde que
agissem razoavelmente. Tampouco eram proibidos os acordos. Cabe ressaltar que,
independente do preco fixado, a vontade do senhor era preponderante.'*®

Para se alcancar a liberdade obtida por via legal — sem levar em conta a vontade do
senhor — s6 era possivel nas seguintes situaces: casamento com escrava do préprio plantel,
reconhecimento de paternidade de filho tido com cativa, encontro de diamante de vinte
quilates ou mais, denuncia de sonegacdo de diamantes praticada pelo senhor, dendncia de
extravio ou contrabando de pau-brasil. *** Excluidas as situagdes acima citadas e, a ndo ser
gque 0 escravo conseguisse uma graca concedida pela Coroa, nenhuma autoridade poderia
obrigar o senhor a dar a alforria se essa ndo fosse a sua intenc&o.**® Mesmo nos casos que o
cativo oferecesse dinheiro suficiente para compra-la.**

De acordo como a Katia Mattoso, para o escravo brasileiro alguns caminhos
possibilitavam alcancar a tdo sonhada liberdade entre eles podemos citar a fuga, a morte, a
partir do século XIX, pbde contar com a ajuda de dispositivos legais para a conseguir a

liberdade*? e por fim a alforria. No entanto, segundo Mattoso, embora as alforrias ja viessem

1% GOLDSCHMIDT, Eliana Rea. A carta de alforria na conquista da liberdade. Sao Paulo. vol.33 no.50, jul. 2010.
Disponivel em: <http://pepsic.bvsalud.org/pdf/ide/v33n50/v33n50al3.pdf>. Acesso em: 19 Dezembro. 2010, p.114

1% pidem, p. 115.

137 GOLDSCHMIDT. Eliana Rea. Alforrias e propriedade familiar em Sao Paulo colonial. In: Anais da VIl Reuni&o da
Sociedade Brasileira de Pesquisa Histdrica (pp. 31-38). Séo Paulo: Sociedade Brasileira de Pesquisa Historica. 1989, p. 36.
1% GOLDSCHMIDT, Eliana R. op. cit. nota 135, p.115.

139 para maiores esclarecimentos ver: MATTOSO, Katia de Queiro6s. Ser escravo no Brasil. Trad. James Amado. Sdo Paulo:
brasiliense, 2001.

140 Esta situacéo se modificou com a promulgagéo da Lei do Ventre Livre, em 1871, quando a libertagéo do cativeiro néo
dependia mais exclusivamente da vontade do senhor, devendo ser concedida caso o cativo tivesse como pagar por ela.

4 SILVA, Maria Beatriz Nizza da (Coord.) Dicionério da histéria da colonizacéo portuguesa no Brasil. Lishoa; Sao Paulo:
Editorial Verbo, 1994. p. 42.

142 Entre os dispositivos legais que favoreceram a liberdade dos escravos no Brasil se encontra a lei de 28 de setembro de
1871 de n°® 2040, a chamada “lei do ventre livre”, promulgada pela regente princesa Isabel. De acordo com essa lei as
criangas nascidas no pais, de mae escravas serao livres. A partir dessa data ndo poderia mais haver criancas escravas, ja que a
importacdo de escravos africanos estava proibida desde 1850, pela lei Euzébio de Queirds, que coibiu definitivamente o
trafico de escravos para o Brasil. Outra lei que possibilitava a liberdade dos cativos foi promulgada em 28 de setembro de
1885, conhecida de “lei dos sexagenarios”, que emancipava todos os adultos de mais de 60 anos. Para um aprofundamento
dessas leis e 0 alcance de ambas Cf.: MATTOSO, Katia de Queirds. Op.cit. nota 139, p.177-81.
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acontecendo no Brasil desde que foi implantada a escravidao no pais, numerosas barreiras,
legais ou conjunturais, provocavam o impedimento das liberdades. Quatro eram as situagdes
onde a lei previa que a libertacdo do escravo fosse proibida: a primeira forma de proibicao se
encontra por ocasido da venda do escravo em que seu dono declarar que o escravo jamais
poderé ser alforriado. A segunda maneira diz respeito a alforria que ndo pode ser outorgada,
por causar prejuizos aos credores do senhor que pretende libertar o escravo. Em terceiro lugar
aponta para uma situacdo em que um senhor avalia mal seu escravo, dispde a liberdade apds
sua morte, o que significa que a liberdade serd outorgada no seu testamento, porém se for
constatado que o valor do escravo faz parte da heranca dos herdeiros, a alforria ndo seréa
confirmada. Finalmente a ultima condi¢do que proibe a concessdo da alforria, refere-se aos
escravos dados como garantia ou hipoteca, neste caso o cativo € um bem como outro qualquer
“ ...0 escravo hipotecado pode ‘possuir’ a quantia necessaria a sua alforria e ndo ter nunca o
direito de ser libertado”. **?

O estudo da alforria no Brasil segue em ritmo muito acelerado, sdo muitas as
pesquisas que usam como fonte principal os documentos de liberdade concedidos aos
escravos, onde temos nos estudos da Katia Mattoso um dos pioneiros trabalhos sobre o tema.
A partir da andlise de cartas de alforria produzidas na Bahia entre 1779-1850. Mattoso
dividiu a alforria em duas modalidades: “a titulo gratuito” e “a titulo oneroso”. As inclusas no
primeiro grupo poderiam ser passadas em vida (por carta) ou em disposi¢cGes de Ultima
vontade (em testamentos); a maioria eram dadas a prazo ou sob condicdo, gerando 0 que a
autora chamou de “estado intermediario entre a escraviddo e a liberdade”. Ja as incluidas no
segundo grupo eram as decorrentes da contra prestacdo de vida pelo senhor ao escravo que
pagava em moeda corrente por sua liberdade. ***

No entanto, parafraseando a Mattoso, a liberdade pela a alforria era sim um dispositivo
legal, pode ser concedida solenemente ou néo, direta ou indiretamente, expressamente, ou de
maneira presumida, por ato de vivos ou como Ultima vontade. Ser libertado era, na maioria
das vezes uma questdo de dinheiro, pois 0 escravo era uma mercadoria com seu valor venal,
mas para que haja a concessdo da liberdade, mesmo as onerosas, era sempre o resultado de
uma série de outras condigdes que o cativo tinha que satisfazer, antes mesmo de poder sonhar
com sua alforria. “Para ser libertado era preciso, portanto, ter sido um escravo trabalhador fiel

e obediente, para se alcancar a merecida liberdade”*

148 MATTOSO, Kétia de Queirds. Ser escravo no Brasil. Trad. James Amado. S&o Paulo: brasiliense, 2000, p. 182.
144 i

Ibidem, p.180.
5 bidem, p. 187.
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Outro importante trabalho que teve como objeto de estudo as alforrias no Brasil foi
desenvolvido por de Peter Eisenberg, no artigo classico sobre a regido de Campinas-SP, no
periodo de 1798 a 1888, para melhor entender as formas de se libertar os escravos o autor
distribuiu as alforria em modalidades: gratuitas — sem qualquer pagamento ou prestacdo de
servicos; onerosas — com pagamento em moeda e condicionais, com prestacdo de servicos.'*®
No desenvolver da sua pesquisa uma das constataces encontradas foi dada através do fato de
qgue somadas todas as alforrias em Campinas durante o periodo, foi encontrado uma
distribuicdo praticamente igual de alforrias gratuitas e onerosas.**’ Essas trés categorias de
alforria, muitas vezes recebendo novas denominacdes, tém se mantido como constantes nos
trabalhos historiograficos, entretanto vém sendo desmembradas e gerando novas
classificaces.

Eduardo Paiva, para Minas Gerais no seculo XVIII, mantém as trés modalidades
acima, incluindo uma quarta, a coartacao. Nesse caso, a compra de alforria é feita mediante
um contrato entre senhor e escravo que prevé o pagamento da alforria em parcelas num
determinado periodo de tempo’*®. De acordo com Paiva, o escravo “coartado” inseria-se no
mercado de trabalho utilizando, geralmente, um documento assinado pelo proprietario
denominado “carta de corte”. Com este documento, o ex-escravo, agora liberto sob condicéo,
poderia procurar emprego proximo ou distante do dominio senhorial e assim adquirir meios
para saldar as prestacdes referentes a compra de sua alforria.**°

Outra autora a trabalhar com a modalidade de alforria com o sistema de coartagéo,
também em Minas Gerais, foi Andrea Lisly Gongalves, que estabeleceu duas modalidades de
manumissao: incondicional - gratuita e sem condicdes; e condicional — paga total, com
prestacao de servicos, pagamento parcelado, compra por terceiro e coartagdo. De acordo com
a autora a coartacdo era uma modalidade de alforria muito comum em Minas Gerais,
principalmente no periodo aurifero. Para compreender a préatica da alforria, ela busca entender
as suas origens através na tradicao religiosa e no direito costumeiro ibérico. Demonstra - por
meio da anélise da alforria em Lima, Cuba, Demerara, Estados Unidos da Ameérica e Brasil,

mais precisamente em Minas Gerais, nos séculos XVIII e XIX - que tal pratica adquiria

148 EISENBERG, Peter. Ficando Livre: as alforrias em Campinas no século XI1X (1987). In: . Homens esquecidos:
escravos e trabalhadores livres no Brasil, séculos XV1I1 e XIX. Campinas (SP): Ed. Unicamp, 1989, p. 297.
147 i

Ibidem, p. 196.
148 pAIVA, Eduardo Franga. Escravos e Libertos nas Minas Gerais do século XVI111: estratégias de resisténcias através dos
testamentos. 22 ed. S&o Paulo: Annablume, 1995.
1 Ibidem, p. 83.
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variacdes em suas modalidades, nos perfis dos alforriados, no volume e na constancia das

concessdes, conforme também variava o local, a ordem social e os aspectos econdmicos. ™
Bom exemplo de analise das alforrias foi visto no trabalho de Marcio de Souza Soares

que classificou as alforrias para a regido de Campos dos Goitacazes em gratuitas

151 sso

incondicionais, gratuitas condicionais, pagas por pagamento total e coartacdes.
demonstra que o cada vez maior e mais detalhado estudo sobre as alforrias vem revelando
especificidades sobre as suas formas de concessfes, que variavam de acordo com os locais,
situacao e atividade econdmica e constitui¢cdo da populagéo.

Stuart Schwartz, centralizando sua pesquisa no estado da Bahia, chegou a algumas
conclusbes acerca do padrdo dos tipos de alforrias nessa regido. Com base na anélise das
alforrias registradas entre 1684 e 1745, ele obteve os seguintes resultados: 47,7% dos escravos
pagaram por sua carta de alforria, enquanto 52,3% receberam-na gratuitamente.'®* Todavia,
ele ndo utilizou a diviséo citada pelos outros autores, inserindo as manumissdes obtidas
mediante servigo nas cartas consideradas gratuitas. Dentro desse conjunto, quase 20% dos
escravos obtiveram sua liberdade sob alguma espécie de condigdo.’>® De acordo com
Schwartz, essa propor¢do entre emancipacfes pagas e gratuitas ndo permaneceu invariavel
durante o periodo analisado.

Entre as décadas de 1680 a 1720, observou-se um aumento uniforme no nimero das
alforrias pagas. Nos anos de 1720 e 1730 houve uma relativa estabilidade e, por fim, na
década de 1740 as manumissdes compradas ultrapassaram a metade do niimero total.™* Ainda
segundo Schwartz, observa-se na Bahia, entre as décadas de 1690 e 1720, um constante
aumento nos precos dos escravos, demonstrando que a concessao das alforrias gratuitas era
inversamente proporcional a alta dos precos dos cativos. Assim, a medida que o valor do
escravo crescia, tornava-se cada vez maior a quantidade de senhores que exigiam pagamento
em dinheiro para a concessdo da liberdade.

Mary Karasch, em um estudo sobre o Rio de janeiro do inicio do século X1X, também
alcancou importantes conclusdes acerca das manumissdes concedidas em uma regido urbana
do Brasil colonial, no periodo de 1807 a 1831, analisando as alforrias do 1° oficio de notas da

cidade do Rio de Janeiro. A autora classificou as alforrias em cinco categorias principais:

1% GONCALES, Andréa Lisly. As margens da liberdade: estudo sobre as préticas de alforria em Minas colonial e provincial.
Dissertacéo de Doutorado, S&o Paulo: Universidade de Sdo Paulo, 1995.

131 SOARES, Marcio de Sousa. A remissdo do cativeiro: a dadiva da alforria e 0 governo dos escravos nos Campos de
Goitacazes, 1750- 1830. Rio de Janeiro: Apicuri, 2009.

152 SCHWARTZ, Stuart B. Escravos, roceiros e rebeldes. Bauru. Sdo Paulo: EDUSC, 2001. p 201.

158 |pidem. p.213.

15 Ibidem. 203-4.



71

leito de morte (testamentos), condicional, incondicional, comprada e ratificada. A autora
concluiu, principalmente, que a liberdade raramente era gratuita. Desse conjunto, as alforrias
compradas somavam 39% **°
Para o periodo de 1789 a 1831, Manolo Florentino — utilizando a classificacdo das

manumissdes em “pagas”, “gratuitas” e mediante “servicos” — mostrou, a partir de outros
autores, que a maior parte dos escravos obteve seu documento de liberdade, através do
pagamento em dinheiro. Ja a alforria gratuita era a segunda forma mais corriqueira de
emancipacao, seguida, por fim, pela alforria mediante a prestacao de servigos.*®

A pesquisadora Ligia, Belline que analisou alforrias concedidas através de cartas de
liberdades na Bahia de fins do século XVII e inicio do XVIII, encontrou uma grande
proporcao de senhores que usavam como alegacéo para alforriar seus escravos o fato de ““té-

los criado™ ou ainda “estar criando™ e “pelos bons servigcos prestados pela mée do

mesmo”.157 Essas justificativas muitas vezes vinham acompanhadas do valor que foi pago

pela alforria, 0 que para a autora ndo reduz a forga do afeto desenvolvido entre as duas
partes. O dinheiro talvez fosse mencionado em nome do compromisso ou desejo, por parte

do senhor, de definir precisamente 0 que estava em jogo na manumissdo. Em sua perspectiva
as cartas eram dadas igualmente por ‘amor’ e por ‘interesse’.158

Entretanto, tais estudos sobre alforria no Brasil enfatizaram padrdes demograficos das
liberdades consagradas em registros cartoriais, deixando um espaco vazio sobre a forma de
liberdade sacramentada em registros de batismos. Ainda s&o poucas as pesquisas que se detém
nas alforrias de pia - concedidas no batismo - com o foco de analise direcionado para
descortinar um pouco mais sobre as l6gicas desse processo, incluindo as mées, os senhores, as
redes de parentesco, as circunstancias da liberdade ocorridas no interior da sociedade
escravista. O estudo das alforrias batismais aqui investigadas tem como finalidade atender a
estas indagacfes. Ou seja, compreender que o escravo ndo se fez sujeito apenas quando

procurou romper com a escraviddo, mas, principalmente, quando criou espagos de

1% K ARASCH, Mary. A vida dos escravos no Rio de Janeiro (1808-1850). SP: Companhia das Letras, 2000. p. 440.

1% FLORENTINO. Manolo. Alforrias e etnicidade no Rio de Janeiro oitocentista: notas de pesquisa. TOPOI. Revista de
Historia. Rio de Janeiro: Programa de Pos-graduagdo em Histdria Social da UFRJ / 7 Letras, n. 5, set. 2002, p. 19.

157 BELLINI, Ligia. Por amor e por Interesse: a relagéo senhor-escravo em cartas de alforria. In: REIS, Jodo José (Org.).
Escravidao e invencéo da liberdade. Estudos sobre 0 negro no Brasil. Sdo Paulo: Brasiliense, 1988.

158 bidem, p.85.
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sobrevivéncia, isto €, situacdes cotidianas em que pode negociar a melhoria das condicdes
internas ao cativeiro e sua liberdade.™

De acordo com o Dicionario da Escraviddo Negra, a alforria de pia significa
“Manumissdo do escravo feita na época do nascimento, especificamente na pia batismal. A
pessoa assim liberta era chamada de “forra de pia’”. ** Esse tipo de alforria era alcancada
mediante 0 pagamento de uma soma nominal, pequena, muitas vezes simbdlica. Ainda
segundo o verbete, em geral era o pai bioldgico que oferecia a soma, ou o padrinho escolhido
pela mde. E conclui ser “um sistema de alforria baseado em relagcbes pessoais e em
favores”.'®!

Para Clovis Moura, esse tipo de alforria deve ser compreendido dentro das relacfes
pessoais que ele era capaz de estabelecer. Na visdo do autor, diferente das outras formas de
manumissdes que requeriam algum tipo de pagamento, fosse em forma de altas somas de
dinheiro, fosse de outras maneiras de recompensar a liberdade alcancada, os forros de pia
obtiveram a liberdade, por meandros que escaparam aos tipos mais comuns de alforria que
aconteceram durante periodo escravista brasileiro. Isto, entretanto, ndo elimina qualquer
possibilidade de pagamentos em dinheiro nos casos de alforria de pia, mas, para o autor, este
aspecto deveria ser avaliado junto a outras conjecturas. Talvez por esta razdo, seja necessario
examinar com pouco mais de profundidade este tipo de alforria.

N&o é possivel precisar a partir de quando a alforria comecgou a ser concedida na
cerimonia de Batismo, nem quando ela passou a ser registrada nas atas paroquiais. Todavia,
segundo Perdigdo Malheiro, a declaragdo da alforria no registro de Batismo consistiu-se em
um dos modos de se conferir a liberdade no Brasil. Dessa forma, o registro de Batismo
equivalia a uma escritura publica, uma vez que através dele, um senhor podia legalizar a
doacdo ou transferéncia de posse de seu escravo e, até mesmo, alforrid-lo, sem
necessariamente confirmar este ato em notas cartoriais. Segundo Malheiros: “Os modos mais
comuns no Brasil sdo: 1°) a carta, ainda que assinada somente pelo senhor ou por outrem a
seu rogo, independente de testemunhas; 2°) o testamento ou codicilo; e 3°) a pia batismal”. **?

Malheiros demonstrou que a alforria ocorrida no momento do batismo se fazia téo

importante quanto os outros instrumentos para se obter a liberdade juridica. Um importante

1% para uma bibliografia mais ampla (incluindo as producdes recentes sobre o tema da escravid&o na América Latina e
Caribe), ver Horécio Gutiérrez & John M. Monteiro (orgs.), A escraviddo na América Latina e no Caribe. Sdo Paulo, CELA /
Unesp, 1990.

180 MOURA, Clovis. Dicionério da escravid&o negra no Brasil. Assessora de pesquisa; Soraia Silva Moura. Sdo Paulo:
Editora da Universidade de Sdo Paulo, 2004. p. 24.

181 Ibidem, p.24.

162 MALHEIRO, Perdigéo. A Escravido no Brasil. v. I, §82, p. 85.
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exemplo deste tipo de alforria foi revelado nos estudos de James Kiernan que demonstraram
que as criangas registradas como livres na Paréquia de Paraty, no periodo de 1789 a 1822, ndo
correspondiam as que foram libertadas através de cartas de liberdades registradas em
cartorios, 0 que permitiu ao autor concluir que “as criancas alforriadas na pia batismal nado
precisavam de uma carta de alforria” — o registro de batismo era suficiente para comprovar
sua condicao de livre. *3

De maneira geral, existe certa tendéncia entre os pesquisadores em associar a alforria

de pia ao fato de existir uma relagdo carnal entre a mae da crianca e 0 seu senhor.'%4 Neste

aspecto haveria uma afirmagdo do argumento dado por Moura, de que este tipo de alforria
estava inserido muito mais no mundo das relagdes pessoais e de favores, entre 0s escravos e
o0s seus donos do gue as que envolviam alguma forma pagamento em troca da liberdade.

Isto ndo significa dizer que as outras formas de liberdade juridica, ou seja, as cartas de
alforria, registradas em cartério ou ndo; e as alforrias concedidas em testamentos ou as
alcancadas através da forca da lei, ndo envolvessem relacBes pessoais e troca de favores. Pelo
contrario, nas escravarias 0s cativos mais propensos a serem contemplados com a alforria
eram 0s que estavam dentro das “Casas-Grandes” e que mantinham um contato mais diretos
com seus senhores e senhoras. Stuart Schwartz afirmou que “os lacos de afeicdo, amor,
parentesco por afinidade ou consangiiineo tinham um papel fundamental no processo de

alforria” na Bahia dos séculos XVII e XVIII. Entretanto, na maioria dos casos havia algum
tipo de pagamento dessas manumissoes. 165

Douglas Cole Libby e Tarcisio R. Botelho, examinando os registros de batismos de
criancas na paroquia de Nossa Senhora do Pilar de Ouro Preto (Minas Gerais), entre 1712
e1810, afirmaram que a ocorréncia de alforria concedida na pia batismal era um evento
bastante raro e que de todas as alforrias de pia, nenhum padréo claro emerge. Os autores
chamaram a atencdo para outra questdo que diz respeito aos proprietarios desses alforriados.
Os proprietarios libertos e, em especial, as proprietarias libertas tendiam a ser mais generosas

com os atos de alforria que seus congéneres nascidos livres. Pode ser que as lembrangas da

183K IERNAN, James. Apud EISENBERG, Peter L. A Carta de Alforria e Outras Fontes para Estudar a Alforria no Século
XIX. In: Homens Esquecidos: escravos e trabalhadores livres no Brasil — século XVIII e XI1X. Campinas: UNICAMP, 1989.
p. 249.

184 ANDRADE, Vitéria Fernanda Schettini de. Declaro como plenamente livre e dispensados das condicdes da lei. Alforrias
de pia e redes de sociabilidades. Sdo Paulo do Muriaé, 1852-1888. Disponivel em:
<http://www.uss.br/web/arquivos/textos_historia/Vitoria_Schettini_Declaro_como_plenamente_livre_e_dispensada.pdf>
Acesso em: 04 Novermbro. 2009. SILVA, Cristiano Lima da. Senhores e pais: reconhecimento de paternidade dos alforriados
na pia batismal na Freguesia de Nossa Senhora do Pilar de Sao Joao del-Rei (1770-1850). Anais do | Coléquio do LAHES.
Juiz de Fora, 13 a 16 de julho de 2005.

165 SCHWARTZ, Stuart. Alforria na Bahia: 1684-1745. In: Escravos roceiros e rebeldes. Bauru: EDUSC, 2001.
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propria escraviddo tivessem motivado as concessdes da liberdade ou que a intimidade
cotidiana e duradoura tenha criado o afeto que poderia redundar em atos de generosidade 166,

De acordo com o pesquisador Cristiano Lima da Silva, era recorrente a hipotese de
gue alguns senhores alforriavam seus filhos nascidos de uma relacdo amorosa com algumas
de suas escravas, mas infelizmente, existem algumas dificuldades em explicar as causas que
levaram estes senhores a conceder tal prémio por serem poucos 0s estudos que se dedicam a
investigacao desses fatos. Analisando os 271 registros de alforrias concedidas na pia batismal
na freguesia da Matriz de Nossa Senhora do Pilar de S&o Jodo Del-Rei, no periodo de 1770 a
1850, ele constatou que em nenhum caso o senhor declarou ser o pai da crianga. Contudo,
alguns desses proprietarios reconhecem em testamento a paternidade das criangas que haviam

libertado no batismo167.

Vitdria F. Schettini de Andrade ao analisar essa forma de liberdade juridica em Séo
Paulo do Muriaé, uma freguesia agréria localizada ao Leste da Zona da Mata Mineira,
ressaltou que as alforrias concedidas no ato do Batismo, apontam um universo de relacbes
sociais, intimamente pautadas em solidariedades, parentescos, afinidades, e conseglientemente
em provaveis ligacOes de paternidade. Suas analises referem-se a um estudo das relagdes

firmadas entre senhores e escravos, no momento em que se recebia o primeiro sacramento da
Igreja Catdlica concedendo ao mesmo tempo a liberdade aos batizandos. 168

Marcio de Sousa Soares, em um estudo sobre Campos dos Goitacazes (Rio de
Janeiro), entre 1750-1830, também concordou que eram 0s senhores e pais 0S que estavam
concedendo a alforria no momento do batismo. De acordo com o autor, “para que a alforria na
pia batismal fosse alcancada logo ap6s o nascimento, tudo dependia da consciéncia culpada
de um senhor por deixar um filho ou parente amargar as agruras do cativeiro, combinado com
a habilidade das maes desses pequenos escravos.”*

No que se refere a nossa pesquisa, ndo foi constatado nenhum caso que pudesse

comprovar o vinculo de paternidade entre o senhor e o batizando. Encontramos, no total,

188 | 1BBY, Douglas Cole, BOTELHO, Tarcisio R. Filhos de Deus - Batismos de criangas legitimas e naturais na Paréquia de
Nossa Senhora do Pilar de Ouro Preto, 1712- 1810. Artigo publicado na revista Varia Historia, N° 31, Ano de 2004.
Disponivel em : <http://www.fafich.ufmg.br/varia/admin/pdfs/31p69.pdf> Acesso em: 10 Dezembro. 2010.

187 SILVA, Cristiano L. Senhores e pais: reconhecimento de paternidade dos alforriados na pia batismal na Freguesia de
Nossa Senhora do Pilar de Sdo Jodo Del-Rei (1770-1850). Anais do | Coléquio de LAHIS- 13 a 16 de junho de 2005.
Disponivel em: <http://www.ufjf.br/lahes/files/2010/03/c1-a12.pdf.> Acesso em 10 Dezembro. 2010.

188 ANDRADE, Vitéria Fernanda Schettini de. Declaro como plenamente livre e dispensados das condicdes da lei. Alforrias
de pia e redes de sociabilidades. S&o Paulo do Muriaé, 1852-1888. Disponivel em:
<http://www.uss.briweb/arquivos/textos_historia/Vitoria_Schettini_Declaro_como_plenamente_livre_e_dispensada.pdf>.
Acesso em: 04 Novembro. 2009.
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apenas oito casos de alforria de pia. Embora poucos, eles foram emblematicos para se
alcancar algumas conclusdes. A maior delas diz respeito a ndo evidéncia de lagos carnais

entre os escravinhos e escravinhas alforriados e seus senhores.

3.2 Alforria nos assentos de batismos de Sdo Gongalo: um estudo de casos

Ao analisar os livros de batismos da Freguesia de Sdo Gongalo, do século XVIII,
deparamo-nos com alguns casos de alforria ocorridos na celebracéo deste sacramento. Surgiu,
entdo, a possibilidade de investigar uma ocasido peculiar na vida de um escravo, quando ainda
nos seus primeiros momentos de cativeiro, conseguia alcancar sua liberdade juridica.
Liberdade esta obtida, nestes casos, na pia batismal, uma das diferentes possibilidades de se
deixar o mundo dos cativos.

As alforrias encontradas para essa pesquisa foram retiradas dos livros de batismos da
Matriz de Sdo Gongalo. Dois livros foram analisados, um de livres (1746-1760) e outro de
escravos (1742- 1768).1° As ocorréncias de alforrias sucederam-se entre 1747 e 1761. Em
geral as alforrias foram lancadas no livro de pessoas livres. A crianga era batizada como filha
de uma determinada escrava, e no momento do batismo o senhor de ambas fazia a declaracdo
da alforria da respectiva crianga. Portanto, por receber a sua liberdade e se tornar uma pessoa
livre, seu assento de batismo acabava sendo langado no livro equivalente a seu novo status.
Contudo, havia também o costume de lancar nos livros de batismos de escravos as liberdades
alcangadas na pia batismal, e para a nossa sorte, algumas alforrias foram encontradas também
nos livros destinados a registrar os assentos de batismos de escravos, aumentando as
possibilidades de se obter um pouco mais de informacdes sobre este tipo de manumissao.

Os livros de batismos séo excelentes fontes de informacgdes acerca da populagdo
escrava e ex-escrava do Brasil. As informagdes extraidas dessas fontes nos ajudam a
recompor ou entender as relagdes sociais e taticas utilizadas pelos envolvidos, expressando
sinais de uma sociedade escravista. Os registros batismais funcionam, assim, como

documentos sociais, onde ficaram registrados hierarquias e valores.'” De qualquer modo,

170 |_jvros de Batismos de Escravos da Matriz de S&o Gongalo do Amarante — Freguesia de S&o Gongalo-RJ (1742-1768);
Livros de Batismos de Livres da Matriz de Sdo Gongalo do Amarante — Freguesia de S&o Gongalo-RJ (1746-1760). Ambos
localizados no Arquivo a Mitra Arquidiocesana de Niteroi.

"1 FERREIRA. Roberto Guedes. Notas sobre Fontes Paroquiais de Batismos. In: Cadernos de Estudos e Pesquisas/
Universidade Salgado de Oliveira. Pro-reitoria de Pés-Graduagdo e Pesquisa. Ano VII n° 19 (janeiro/abril 2004). (Sdo
Gongalo, RJ): Universidade, 2004.
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deve ser levado em conta que o sacramento do batismo envolvia todos os segmentos da
sociedade (livres, escravos e forros) que deveriam ser integrados a comunidade cristd por
meio do seu recebimento. Todavia, no momento que foi possivel encontrar alforrias também
nos registros de batismo, valorizou-se ainda mais a relevancia destes documentos para a
compreensdo das relagdes escravistas.

Seguir os vestigios das alforrias de pia ndo foi um processo muito simples, ja que as
mesmas precisam ser encontradas em meio as cerimonias de batizados. A descoberta foi feita
a partir da leitura de cada assento, minuciosamente, caso a caso, ceriménia por cerimdnia. S
entdo existiu a chance de se deparar com 0 momento de uma alforria. Foi um procedimento
detalhado e lento, pelo fato de que nem todos os registros estavam em bom estado e legiveis.
A grafia e a forma de descricdo dos batismos também poderiam variar. Alguns parocos
simplificavam os registros, outros eram bastante detalhistas.

Os livros de batismo podem fornecer dados importantes como: nome do batizado, data
do batismo, data do nascimento, sexo, faixa etaria, cor do batizado, origem, condicdo juridica,
proprietéario do batizado, nome do pai, nome da méae, origem do pai, origem da mae, nome do
padrinho, nome da madrinha, condicédo juridica do padrinho, condicdo juridica da madrinha,
proprietario do padrinho, proprietario da madrinha, nome do péaroco. Essas informagdes nos
ajudaram a recompor ou entender as relacfes sociais e estratégias usadas pelos envolvidos.

No entanto, a amplitude dos registros dependia de quem estava sendo “libertado do
pecado original”. Se o assento de batismo pertencesse a individuos livres havia mais
possibilidades de informagdes a serem lidas. Nomes de avds paternos e maternos, por
exemplo, quase sempre estavam presentes, alem da origem de todos os participantes da
cerimdnia. Contudo, caso o registro fosse de um escravo as informacdes eram bem mais
resumidas, na maioria das vezes s6 havia 0 nome da méae, do seu senhor, do padrinho e do
proprio batizando.

Conforme dito anteriormente foram encontradas um total de oito alforrias de pia nos
livros de batismos da matriz de S&do Goncalo, distribuidas entre os dois livros pesquisados
(um de livres e um de escravos), entre 1747 e 1761. Ndo existia proporcionalidade no nimero
de alforrias batismais entre os dois livros, cinco estavam no livro de pessoas livres e apenas
trés liberdades foram alcancadas no livro de escravos. Todas elas foram obtidas por criancas,
0 que vem a concordar com os resultados de outras pesquisas. Vitoria Fernanda Schettini de

Andrade, por exemplo, analisando a regido de Sdo Paulo do Muriaé, entre 1852 e 1888,
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afirmou que das 37 alforrias encontradas dos cativos batizados que possuia data de
nascimento, o mais velho tinha quatro meses de vida.'® Vale lembrar que as Constituicdes
Primeiras do Arcebispado da Bahia determinavam que os menores deveriam ser batizados até
0 oitavo dia de vida, embora muitas vezes esta determinacgdo tenha sido burlada.

Outro dado importante a ser percebido diz respeito ao sexo dos batizandos. Do total de
alforria de pia encontrados nessa pesquisa, 50% eram do sexo feminino e 50% eram do sexo
masculino, ou seja, quatro meninas e quatro meninos, ndo havendo, portanto, diferenca entre
os sexos. Tal resultado é bem diferente dos que foram encontrados em outras pesquisas, onde
costumou haver significativa desproporcdo entre os sexos dos cativos libertados na pia
batismal. Um exemplo é fornecido pelos estudos de Vitoria Andrade, referentes a Sdo Paulo
de Muriaé, em que se constatou que dos 37 cativos que se tornaram livres, 23 (62,16%) eram
do sexo masculino e 14 (37,84%) do feminino.*"

Falar das alforrias concedidas no ato do batismo nos faz imergir num universo de
relacbes intimamente pautadas em solidariedades, parentescos e possiveis afinidades. Os
dados encontrados para a Freguesia de Sdo Goncalo ndo é diferente. O exame das
manumissdes batismais encontradas possibilitou um estudo dessas relacdes firmadas entre
senhores e escravos, N0 momento em que se recebia o primeiro sacramento da Igreja Catolica
e que se podia conceder a liberdade aos batizandos. Os casos que observamos apontavam para
essas relacGes entre as partes envolvidas, permitindo-nos, assim, realizar uma analise
microscopica das fontes utilizadas e contribuir um pouco para o estudo deste tipo alforria,
ainda tdo pouco explorada no Brasil.

Os numeros totais de alforrias de pia para a Freguesia de S&o Goncalo ndo foram
muitos, considerando-se o periodo analisado (1742 a 1768). No entanto, essa quantidade nédo
estava fora dos padrbes apresentados em outras regifes ja estudadas. Roberto Guedes
Ferreira, por exemplo, estudando a regido de Porto Feliz, em Sdo Paulo, no século XIX,
também encontrou poucas alforrias de pia. Em 7.894 registros de batismo de brancos e livres,
para o periodo compreendido entre 1807 e 1860, apenas 29 (0,36%) alforrias de pia foram
registradas. Ja nos 3.889 registros de batismos de escravos para os anos de 1831 a 1887,
somente quatro (0,1%) continham alforria de pia. Segundo Guedes, somando as alforrias nos

livros de livres com as dos livros de escravos, foram encontradas apenas 33 (0,3%) alforrias

12 ANDRADE, Vitéria F. Scherttini de. Declaro como plenamente livre e dispensados das condicdes da lei. Alforrias de pia
e redes de sociabilidades. S&o Paulo do Muriaé, 1852-1888. Disponivel em:
<http://www.uss.br/web/arquivos/textos_historia/Vitoria_Schettini_Declaro_como_plenamente_livre_e_dispensada.pdf>.
Acesso em: 04 Novembro. 2009. p. 4

178 Ibidem, p. 4
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de pia em 11.783 batismos de inocentes, ou seja, de criancas que eram batizadas até os sete
anos de idade. '™

Para a freguesia de Sdo Salvador de Campos dos Goitacazes 0s hiumeros também néo
foram muito expressivos. De acordo com os estudos feitos por Marcio de Souza Soares, as
alforrias de pia encontradas entre 1753 e 1831 totalizaram 348, isto é, 1,9% dos batismos de
inocentes livres e escravos.'” Ja para as freguesias de Inhaima, entre 1821 e 1825, e de
Jacarepagua, entre 1800 e 1870, ambas na cidade do Rio de Janeiro, Lana Lage Lima e
Renato Venancio contabilizaram respectivamente 2,6% e 2,3% casos de alforrias de pia para
essas regides. *° Cristiano da Silva, por sua vez, constatou que as alforrias de pia lancadas na
Igreja Matriz de Nossa Senhora do Pilar, na vila de Sdo Jodo Del Rei, correspondiam a 2,4%
dos 12.776 registros de batismos de escravos entre 1751 e 1850.'""

Para a regido estudada aqui foram levantados 745 assentos de batismos de escravos e
500 de livres, resultando um total de 1.245 registros. Os casos de alforrias de pia encontrados
correspondem a somente 0,64% do total. Como foi ressaltado anteriormente, o nimero nao é
expressivo, mas 0s casos nos revelam situacdes particulares e importantes na vida dos
individuos envolvidos nesse ritual. Desta forma, o estudo das liberdades de pia de Séo
Gongalo, teve como fio condutor o exame das motivacdes que poderiam estar presentes nas
relacdes senhor-escravo, e que possivelmente influenciavam no momento da concessdo das
alforrias batismais.

Na sociedade escravista, em que o senhor detém o poder de decisdo sobre a vida de
um cativo, conhecer os motivos que o levam a conceder a alforria a um filho de uma escrava é
importante para podermos apreender um pouco mais das relagdes sociais ocorridas dentro
deste contexto. Fazer afirmagfes precisas acerca dos motivos que influenciaram o senhor a
tomar tal deciséo, ndo estd ao alcance deste trabalho, j& que as motivaces para um ato desta
dimensdo podem ter sido bastante variadas. Como nos esclarece Schwartz “ndo se pode
compreender totalmente as motivacdes dos senhores e dos escravos por meio de uma analise
qualitativa. As cartas de alforria estdo repletas de contradices”.*’® Em outras palavras, um

mesmo senhor podia tratar de forma mais coercitiva um escravo e dar liberdade a outro.

17 FERREIRA, Roberto Guedes. A Amizade e a Alforria: Um Transito Entre A Escraviddo E A Liberdade (Porto Feliz, Sao
Paulo, Século XIX). Revista Afro-Asia N° 35. Disponivel em: <http://redalyc.uaemex.mx/redalyc/pdf/770/77003503.pdf>
Acesso em: 11 Janeiro. 2011.

1" SOARES, Marcio de Sousa. A remisséo do cativeiro: a dadiva da alforria e 0 governo dos escravos nos Campos de
Goitacazes, 1750- 1830. Rio de Janeiro: Apicuri, 2009, p. 105.

176 IMA, Lana Lage da Gama; VENANCIO, Renato Pinto. Alforria de criancas escravas no Rio de Janeiro do século XIX.
Revista Resgate, vol. 2, n® 1 (1991), p. 30.

17 SILVA, Cristiano Lima da. Como se Livre Nascera: alforria na pia batismal em Sdo Jodo Del Rei (1750-1850),
(Dissertacdo de Mestrado em Historia, Universidade Federal Fluminense, 2004), p. 40.
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Porém, o que é tangivel de se fazer sdo indagacOes sobre algumas dessas razdes, através dos
vestigios deixados nos registros das alforrias.

O estudo das alforrias de pia da Freguesia de Sdo Gongalo revelou que uma das causas
para a aquisi¢cdo da liberdade foi o pagamento em dinheiro. Nos assentos de alforrias
batismais encontrados havia a declaragédo de que o senhor havia recebido “um determinado
valor para torna a crianca liberta”. Ou seja, alguem pagou por essa alforria. Foi o0 que
ocorreu no batismo de Romam, que no momento de receber o seu primeiro sacramento

cristdo, foi também agraciado com sua liberdade:

Aos treze dias do més de Maio de mil setecentos e cincoenta e trés annos, baptizei e
pus os santos 6leos a Romam, pardo, liberto, filho de Ignacia escrava de Luis Car Ribeiro o
qual declarou que havia recebido o seu valor pello qual o da por liberto e por verdade assim
assignou. Foi padrinho o padre Manoel da Fonseca (...).*"

Assim, no momento do batismo de Romam teve alguém que quis e pbde pagar por sua
alforria. Porém, infelizmente o registro ndo nos informa mais sobre essa manumissdo. Néo diz
quem pagou por ela, nem qual foi seu valor, abrindo uma janela para algumas hipéteses.
Talvez o grande benfeitor de sua historia possa ter sido sua propria mae, pois a historiografia
demonstrou que muitas escravas tinham a permissdo de trabalhar e acumular algum peculio.
Luis Carlos Soares, analisando uma regido urbana do Rio de Janeiro, afirmou, por exemplo,
que algumas escravas, que viviam sob regime de ganho, buscaram libertar em primeiro lugar
os seus filhos, e apenas depois se preocuparam com a prépria alforria. O estudo de Soares
também enfatizou que, embora em menor namero, houve o esfor¢o por parte das cativas para
comprarem alforrias também para filhos adolescentes e adultos.*®

Marcio Jesus Ferreira S6nego analisando as cartas de alforria na cidade de Alegrete
(Rio Grande do Sul) no periodo de 1832 a 1847, também constatou casos de cativas que
compraram a alforria dos préprios filhos. A sua pesquisa também aponta para a forca da
mulher escrava em poder pagar pela liberdade. Das 69 alforrias alcancadas pelos escravos de
Alegrete, 15 foram plenamente pagas - o0 escravo ndo devia mais servi¢os ao senhor depois de
feito o pagamento. Destas, 20% foram pagas por escravos homens, porém, quem mais pagou

por sua propria alforria foram as mulheres, com 80% das manumissfes liquidadas no

1% | jvros de Batismos de Livres Matriz de S&o Gongalo do Amarante — Freguesia de S&o Gongalo-RJ (1746-1760), folha 82.
18 SOARES, Luis Carlos. O “Povo de Cam™ na Capital do Brasil: a escravidéo urbana no Rio de Janeiro do século XIX.
Rio de Janeiro: Faperj — 7 Letras, 2007. p. 286.
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momento da liberdade, evidenciado as possibilidades da mulher escrava em comprar sua
propria liberdade. 8

Ao seqguir a trajetoria dos documentos de concessdo de alforria no Parana no século
XIX, Maria Eliza de Campos Graf verificou que foi extremamente importante o papel da
mulher escrava na luta pela liberdade de seus familiares. De acordo com a autora, “apesar da
fragilidade feminina, na verdade ela dispunha de alternativas mais variadas e sutis para, uma
vez liberta, conseguir os meios de alforriar os seus familiares, garantindo para eles uma
descendéncia e um futuro em liberdade”.*®

Dessa forma, é possivel que Inécia, escrava do senhor Luis Car Ribeiro pudesse ter
conseguido juntar um valor suficiente para pagar a alforria de Romam. O preco da
manumissao de uma crianca era mais baixo que de um escravo adulto, facilitando o acesso ao
valor para a compra da alforria dos filhos das escravas.'®® Contudo, o caso de Romam n#o foi
0 Unico a representar as alforrias alcancadas através da compra.

Este também foi o caso encontrado no Batismo de Paschoa. A cerim6nia podia ser
mais uma entre tantas que ocorreram em maio de 1756, sob a realizacdo do vigario Jodo da
Matta. Porém, no momento que recebeu os “santos 6leos”, Paschoa, que era filha natural da
escrava Marcela, foi libertada por Dona Isabel Barbalho, senhora das duas cativas.’®* A
alforria foi concedida mediante o pagamento, em dinheiro, feito pelo pai de Paschoa. No
momento da cerimdnia havia apenas a mde e o padrinho, identificado como Miguel de
Sampaio, provavelmente um homem livre, j& que ndo h&d mencdo do seu status social.

E importante observar que, apesar de ter pagado pela liberdade da filha, o pai no
participou da cerimdnia e ndo foi citado no registro do batismo. A auséncia do seu nome,
mesmo a mée sabendo quem ele era, permitiu pensar que o padre ndo poderia registra-lo por
ndo haver entre o casal uma relacdo legitimada pelo matrimonio. Portanto, o paroco poderia
até saber quem era o pai da crianca, mas ndo registrou seu nome, declarando apenas 0 nome
da mée, porque a unido entre os pais de Paschoa provavelmente ocorreu fora das normas

catdlicas e, por essa razdo, pode também nao ter sido reconhecida pela senhora de sua mae.
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182 CAMPOS GRAF, Marcia Elisa de. Nos bastidores da escraviddo: convivéncia e conflito no Brasil Colonial. In: SILVA,
Maria Beatriz Nizza da (Org.). Brasil: colonizago e escraviddo. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2000.

18 De acordo com Douglas Cole Libby e Afonso de Alencastro Graga Filho, para a regiéo de Sdo José do Rio das Mortes
(Minas Gerais), no século VXIII, a idade influenciaria muito nos precos, é possivel que as quantias pagas abaixo dos pre¢os
de mercado se referissem aos idosos ou as criangas, facilitando a alforria desses grupos de escravos.

184 |_jvros de Batismos de Escravos Matriz de Sdo Gongalo do Amarante — Freguesia de Sdo Gongalo-RJ, (1742-1768), folha
127.




81

O assento ainda nos informa que Dona Isabel Barbalho fez questdo de que o vigario
indicasse no registro de que forma a alforria foi alcancada. Logo ap0s a afirmacao de que a
dona da escravinha recebeu o dinheiro para que a alforriasse, havia a seguinte afirmacdo:
“Este aviso o tive da senhora que fizesse com esta expressao este assento”. **> Neste exemplo
é possivel dizer, com certo grau de certeza, os motivos que levaram Dona Isabel a alforriar a
filha de sua escrava Marcela. Houve um pagamento em troca dessa libertacdo. O que nédo
significa, no entanto, que tenha sido a Unica razdo, uma vez que o desejo de conceder a
alforria sempre era inerente ao dono do escravo, e as motivaces para esta decisdo nem
sempre se pautavam apenas no aspecto financeiro. Pode ser que os pais de Paschoa, através de
um contato mais pessoal com Dona Isabel Barbalho ou por meio dos “bons servicos
prestados” a sua senhora tenham alterado a rela¢do senhor-escravo tradicional, o que permitiu
aos mesmos negociarem e conseguirem a liberdade da filha, mesmo que pagando um valor em
dinheiro.

Todavia, nem sempre eram 0s pais 0s responsaveis pela compra da liberdade da
crianca alforriada na pia batismal. O vinculo parental criado através do ritual do batismo
também proporcionou liberdade de pia. Os lacos de amizade criados ou reafirmados no
momento da cerimonia batismal resultaram na alforria de José, liberto na pia. Filho de
Brizida, sendo ambos escravos de Manoel de Araujo Dantas, o pequeno José, no momento de
seu batizado, teve sua liberdade “arranjada” por seu padrinho. **¢ Embora n&o tenham sido
esclarecidas as condic¢des que a alforria foi concedida, constava no assento a expressdo: “cuja
liberdade o fez o seu padrinho” **". Ou seja, na ocasido do batismo de José, Francisco Xavier
- 0 padrinho - conseguiu de alguma forma a liberdade de seu afilhado.

Francisco Xavier, na condicdo de padrinho, pode ter intercedido junto ao dono de José
e de sua mée para conseguir a alforria de seu afilhado, que a partir de entdo também possuia
lacos de parentesco - quica de solidariedade - com a escrava Brizida. Havia, no entanto, outras
possibilidades de negociacdo. O assento de batismo de José trazia outra informacéo
interessante a respeito da madrinha, Joanna de Araujo, que na ocasido o paroco fez questdo de
salientar: ““a madrinha é neta do mesmo Manoel Aradjo Dantas™ - senhor do batizando. O fato
de a madrinha ser neta do dono do escravo batizado pode ter influenciado na hora de Manoel
de Araujo Dantas alforriar José. O batizado de José pode ainda ter ratificado formalmente

uma ligacdo pessoal tecida anteriormente entre a escrava Brizida e a neta de seu senhor.
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A analise desses casos nos remete as varias nuances que permeiam as relacdes
interpessoais entre senhores, escravos, padrinhos e madrinhas, envolvidos na ceriménia do
batismo, e que resultou em liberdades de pia. De acordo com Carlos Engermam, a pia
batismal era um dos espacos mais indicados que se pode citar na formacdo de lagos de
solidariedade. Um lugar onde se é possivel adquirir novos parentes rituais, re-significando o
rito do batismo, onde sdo fortalecidas aliancas, que, muitas vezes, haviam sido criadas
anteriormente. Assim, o compadrio funcionou como um mecanismo de criar novos parentes,
constituindo aliancas desejadas por ambas as partes, pais e padrinhos, e estendida a uma
terceira parte, o batizando. '*® Desta forma, o batismo se tornava uma oportunidade de
produzir lagcos entre individuos que ja possuiam uma relacdo de solidariedade prévia a
cerimonia.

Ao tentar seguir os rastros das motivacgdes que levaram os senhores a alforriar os filhos
de suas escravas, deparamo-nos com um caso em que nao ha referéncia alguma sobre a razdo
da manumissdo. Trata-se do batismo de Luiza que, aos vinte de junho de mil setecentos e
cingilenta e seis, recebeu do vigario Jodo da Matta os “santos 6leos” e de Dona Angela Ignés
de Gusmio a alforria’®. Porém, na ata batismal ndo ha nenhuma mencdo do por que da
vontade de sua proprietaria em libertd-la, aumentando ainda mais as possibilidades de se
especular sobre os motivos para as liberdades concedidas.

Talvez Dona Angela de Gusm&o néo tenha se preocupado em dizer de que maneira
Luiza conseguiu ser liberta por ndo ser uma prioridade para ela destacar os motivos para a
liberdade e sim a propria liberdade. Assim, Luiza que era filha natural de Isabel, também
escrava da mesma senhora, foi libertada na pia. Embora, o assento de batismo possuisse
apenas a seguinte informacdo: “declaro que dona Angela de Gusmao forrou na pia a dita
crianga como sua senhora que era e mandou que fizesse neste assento esta declaracdo”. Tal
anotacio era um registro expressivo da vontade de Dona Angela em conceder a liberdade a
Luiza, mesmo que ndo tenha explicado os motivos para essa alforria batismal.*® Era possivel
gue a mde de Luiza, a escrava Isabel, tenha convencido sua senhora a libertar sua filha, ou
ainda que tivesse concordado com algum tipo de pagamento pela alforria, mesmo que depois
ela ficasse devendo esta graga a sua senhora pelo resto de vida.

Outra suposicao que pode ser feita € a de que os padrinhos possam ter pagado por essa

alforria, pois consta no registro que eram pessoas livres, provavelmente escolhidas por Isabel,
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mée da escrava Luiza, buscando, assim, a seguranca advinda do compadrio protetor. Pode ser
que Isabel tenha sido feliz em sua escolha e o senhor Vasco Fernandes e Dona Paula Rangel,
os padrinhos, tenham livrado sua afilhada do mundo do cativeiro e quem sabe protegido-a no
mundo dos livres e libertos.

O batismo de Maria, filha da parda Ursula, escrava do capitdo José Marques,
ocorreu no dia 28 de janeiro de 1747. Porém, mais uma vez, ndo foi o registro de apenas mais
uma cerimdénia comum de celebracdo da libertacdo do pecado original. Neste mesmo
momento o dito capitdo e senhor de sua mae declarou “ser forra a ditta crianca”,'*
libertando-a também da vida cativa. A falta de maiores informacdo dos motivos da alforria
permite discorrer por varios caminhos para se tentar compreender esse ato.

Faz-se necessario destacar que os padrinhos de Maria foram José Marques e Anna de
Jesus, ambos filhos do capitdo José Marques, proprietario da batizanda. > Esse dado aponta
para uma pista mais segura, pois se os padrinhos foram os proprios filhos senhor, a tendéncia
¢ imaginar que os lagos interpessoais possam ter sido mais solidas e reais neste caso,
aumentando assim a possibilidade da alforria ocorrer. Desta forma, a escrava Ursula, ao ter a
possibilidade de incluir como padrinhos os filhos de seu dono, poderia ter intercedido junto a
eles para conseguir a alforria da Maria. Podemos supor que uma mée relegada ao mundo da
escraviddo, e que tenha algum tipo de acesso aos seus familiares ou ao senhor, fizesse
tentativas de livrar os seus filhos do cativeiro, no qual, certamente, ela ndo gostaria vé-los. Ao
mesmo tempo, também é possivel que os proprios padrinhos tenham intercedido por Ursula
junto ao pai para conseguir a liberdade da filha.

Como o objetivo desta pesquisa é buscar identificar os liames que poderiam existir nas
relacdes entre senhores e escravos na Freguesia de Sdo Goncalo, esta alforria batismal
apontava para relacBes escravistas mais flexiveis, a0 menos no caso da escrava Ursula e seus
senhores. A presenca de senhores nas relagdes de apadrinhamento de seus cativos, atraves do
compadrio, criaria lagos de afetividade e protecdo superiores aos principios escravistas. O
senhor que aceitasse tal vinculo estaria socialmente ligado aos pais e ao proprio escravo.
Assim, voltamos a pensar que as relagdes interpessoais entre a escrava Ursula e o seu senhor —

1193

incluindo “José Marques e Anna de Jesus, solteiros, filhos do dito capitdo - poderiam ter

sido modificadas pelo dia-a-dia de convivéncia entre eles. E possivel que dentre os escravos
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que viviam sob a tutela do capitdo, a Ursula tenha tido mais contato com seu senhor, e por isto
tenha tornado-se uma escrava merecedora da alforria de sua filha.

Ainda entre as alforrias sem motivo aparente, encontramos o caso de Francisco, filho
da escrava solteira Josefa. Na ocasido do seu batismo e alforria, nem sua senhora, Dona Maria
de Marins Barreto, nem o péroco, relatou a forma como a manumissdo ocorreu. No registro
havia apenas a identificacdo de Francisco como “liberto na pia”.*** No entanto, este assento
de batismo trazia uma informacdo diferente e que em nenhum outro caso foi observada: a
presenca do pai do batizando, o escravo André Dias, também solteiro.

Mais do que representar a existéncia de mais uma liberdade que se lavrou na pia
batismal, este assento também trazia consigo o registro claro de uma possivel familia escrava.
Podemos apenas levantar hipoOteses para explicar a falta do nome do pai nos registros
batismais. Uma delas é que a presenca das uniGes consensuais poderia ser entendida como um
dos comportamentos da sociedade escravista, na qual 0s escravos comumente concebiam
filhos fora do matriménio religioso. Contudo, a presenca do nome do pai junto do registro de
batismo evidenciava uma unido duradoura e reconhecida socialmente ndo apenas por Dona
Maria Marins Barreto, mas também pelo paroco. A escolha de padrinhos livres e casados -
Antonio José de Brito e sua mulher Vitdria Maria do Sacramento - refor¢a ainda mais a ideia
de que Francisco néo foi fruto de uma unido sexual efémera.

Algumas alforrias descreveram os motivos para sua concessao. Motivacgdes que
algumas vezes se colocavam no limite das relagOes entre senhores e escravos. Houve
momentos em que o cativo apareceu como objeto de cuidado e afeto de seus proprietarios, em
outros talvez tenha intervindo no momento certo adequando a situacdo e transformando em
oportunidade o que poderia ser apenas um contato mais intimo. O que vem sendo feito aqui €
apenas a cronica de fatos sugeridos por nossas fontes documentais. Como muito bem nos
esclarece Ligia Belline, ao fazer este tipo de trabalho ndo se pretende criar leis gerais, no
intento de explicar o sistema como um todo, mas momentos singulares que informam sobre 0s
modos diversos como funcionava o escravismo e as oportunidades que nele existiam para que
escravos tivessem certa autonomia e pudessem conseguir melhores condices para viver.'*®
Esse pode ter sido o que a mée de Joam conseguiu conquistar.

O més de novembro do ano de mil setecentos e cinquenta e seis foi singular na vida do

escravo Joam, filho de Maria, solteira, escrava de José de Araljo de Oliveira, pois além de ser
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més do seu batizado marcou, também, a sua libertacdo da escraviddo. Na ocasido, o0 seu
senhor declarou e o coadjunto Manoel Lopes registrou que “fez este termo neste livro(de
livres) pello sobredito senhor acima dizer de que o tal Batizado seu escravo por forro e que
dava toda liberdade por ser assim sua vontade”.'®® Com essas palavras, 0 pequeno Joam
deixava 0 mundo do cativeiro, o qual ainda continuou pertencendo a sua mae, Maria. Para
além da liberdade, o assento do batismo de Joam registrava expressamente que tal ato foi
vontade de seu senhor e que “dava toda liberdade” ao batizando.

Este tipo de registro poderia ser apenas mais uma tentativa do senhor em deixar claro
que a alforria concebida foi fruto de sua bondade, mas que na realidade houve um pagamento
pela liberdade de Joam. Entretanto, de acordo com Mary Karasch é possivel que “expressdes
de amor em relacdo as crias documentam os lagos familiares e de amizade que levavam seus
donos a dar-lhes a liberdade” e ainda que “ndo se pode desprezar na complexa rede das
relagBes cotidianas entre senhores e escravos aspectos como afetividade, gratiddo”."®” No
entanto, a autora, questiona se a proximidade entre senhores e escravos nas vidas cotidianas
realmente favoreceria a manumissdao, pois segundo ela, nem sempre a proximidade foi
garantia de "amor e afeicdo", muitas vezes "a proximidade também gerava inimizade". Mas,
no caso especifico de Joam, seu dono fez questdo de afirmar que estava dando-lhe a liberdade
porque essa era sua vontade.

A alforria de Joam também vem a coincidir com alguns resultados encontrados por
Ligia Bellini para a Bahia no final do século XVII. Onde das 356 cartas de alforria estudada
pela pesquisadora 29% foram concedidas com alegacdes que sugerem relagdes de
cumplicidade, afeto, ou apenas a propria ousadia e esperteza do escravo em tirar vantagens de
certas situacdes. °®* Dentro deste contexto, uma das conclusdes a que podemos chegar é que
a relacdo senhor-escravo ndo se pautou apenas na violéncia e coercdo, houve espaco para
outras estruturas sociais que ndo se valiam apenas do 6dio e do sentimento de vinganga. Em
muitos desses espacos 0 escravo ndo apareceu no papel de vitima passiva, sem qualquer
autonomia para viver sua vida, ou como alguém cuja obediéncia era mantida exclusiva ou
principalmente pelo chicote. Na convivéncia cotidiana, na micro politica da vida diéria,

certamente escravos e senhores tiveram freqlientemente que negociar entre si, enfrentar-se,
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fazer acordos, enfim, criar espacos em que um e outro tinham a chance de exercer influéncia e
pequenos poderes.**?

A nossa ultima alforria de pia foi registrada em poucas linhas, havendo também,
portanto, poucas informacdes neste assento, extraido do livro de escravos da Freguesia de Sdo
Gongalo. O assento registrou que no dia nove de maio de mil setecentos e cinquenta e seis foi
levada a pia batismal Antonia, filha natural de Domingas, escrava solteira e que na ocasiao, de
acordo com o vigario, ndo nomeou pai. O registro também informa apenas o nome do
padrinho, que devia ser um homem livre, uma vez que nao havia indicacdo de nenhum status
social, e ndo teve madrinha. *®

O batismo de Antbnia era um entre tantos outros assentos lancados na ata batismal do
livro dos cativos. Comecava da seguinte forma: “Aos nove dias do més de maio de mil
setecentos e cincoenta e seis, batizei e pus os santos 6leos a Antonia, filha natural de
Domingas, solteira, escrava de José Fernandes, e ndo nomeou o pay,”. O registro parecia
bastante habitual, mas no final, antes de citar os padrinhos, havia a seguinte declaracdo: “e
este ditto senhor mandou que o sentasse por forro, porque esta era a sua Ultima vontade™. 2*!

Desse assento podemos pincar informacdes bastante preciosas para uma possivel
explicacdo da razdo que levou a liberdade na pia batismal de Ant6nia. Pelo que foi exposto
acima, a principal justificativa utilizada pelo senhor José Fernandes foi que “esta era sua
ultima vontade”. Apontava, assim, para a auséncia de motivacdes financeiras e para possiveis
lacos de afetividade. Entretanto, pode apontar também para uma tentativa do senhor de
redimir-se dos pecados cometidos em vida. Era admissivel que um senhor que ja estivesse
doente ou idoso, tivesse a necessidade de purificar-se dos pecados temporais antes da morte.
Nesse caso, 0 batismo ndo sé apagava o pecado original do recém-nascido, como também
parte das penas temporais dos senhores.

A alforria de Antdnia podia estar ligada a consciéncia culpada de um senhor,
combinada com a habilidade de sua mde em manipular essa culpa em beneficio da filha
escrava. O sentimento de culpa de alguns senhores poderia ser reflexo ainda do fato da
crianca batizada ser um filhou parente. Entdo, a alforria na pia batismal funcionaria como um
meio de livrar o ente querido das agruras do cativeiro, uma tentativa de corrigir um erro “do

pecado da carne”. As maes cativas poderiam se utilizar dessa culpa para conseguir a

19 BELLINI. Ligia. Como se Livre Nascera. In: Jo&o José Reis (org.) Escraviddo e Invencéo da Liberdade: estudos sobre o
negro no Brasil. Sdo Paulo: Brasiliense, p. 74
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liberdade de seus filhos. O sentimento de piedade crista e, ou, lagos consangliineos, eram
motivacdes possiveis que levavam os senhores a alforriar seus escravos na pia batismal.>*

Ao fazer um balanco de todas as liberdades alcancadas na pia batismal, das oito
encontradas, apenas duas foram em troca de pagamento, as demais foram gratuitas, ou
alcancadas de outras maneiras. Nos casos encontrados para a regido de Sdo Gongalo
verificou-se uma tendéncia para manumissdes sem a definicdo da forma como foi alcancada a
liberdade de pia. Essa auséncia de informacdo dos motivos para a concessdo da alforria ndo €
novidade, seguindo o que foi encontrado, em linhas gerais, pela historiografia.***

Em termos percentuais, temos que do total de alforrias encontradas duas - 25% delas -
deixaram claro que foram compradas; mais duas manumissdes - ou seja, outros 25% - foram
conferidas pela vontade do senhor. Uma alforria batismal - equivalente a 12,5 % do total - foi
conseguida pelo padrinho, embora ndo saibamos de que forma, e trés casos de liberdade de
pia foram feitas sem nenhum motivo aparente — 0 que representava 37,5 %.

A leitura dessas alforrias de pia nos colocou diante de experiéncias vividas por
escravos e senhores durante um rito religioso, que num primeiro momento libertava apenas 0s
individuos do pecado original. Esses registros sdo fragmentos que mostram impressdes reais
das histérias de senhores e escravos, e mais, impressdes da sociedade escravista da S&o
Gongcalo setecentista, ao permitir entrever o tipo de relacionamento que foi construido entre
ambos 0s grupos. Eles ressaltaram a importancia da negociacdo cotidiana, especialmente das
mées-escravas, no recuar ou no fazer acordos para a concretizacdo da alforria, pelo menos de
seus filhos, como é o caso da alforria de pia. Desta forma, a alforria batismal pode ser
considerada um produto de uma relacdo ambigua, que fugia das normas impostas pelo sistema
escravista.

A preferéncia pelos padrinhos livres, por exemplo, poderia estar alicercada na
perspectiva do amparo social - talvez até econdmico - que poderia advir de um padrinho ou
uma madrinha livre, que responderia com maior certeza a essa protecdo no mundo escravista
gue uma madrinha ou um padrinho escravo. Essa relacdo de compadrio representava para
escravos e seus filhos uma extensdo de sua familia, uma oportunidade de ter um parentesco
fora do mundo cativo. A escolha por padrinhos cativos entre os oito casos de alforria de pia
foi minima - apenas um caso -, mostrando que a populacdo escrava na Freguesia de Sé&o

Gongcalo preferiu estabelecer lacos de compadrio com a populacéo livre.

202 SOARES, Marcio de Souza. A remissdo do cativeiro: a dadiva da alforria e o governo dos escravos nos Campos de
Goitacazes, 1750- 1830. Rio de Janeiro: Apicuri, 2009, p. 57

208 Cf: FARIAS, Sheila de Castro. Verbete: Alforria. In: VAINFAS, Ronaldo (org). Dicionario do Brasil Colonial (1500 —
1808). Rio de Janeiro: Objetiva, 2001. p. 29 - 31.
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As poucas justificativas apresentadas para o ato de alforriar aqui investigadas nos
permitiram concluir que para além da decisdo exclusiva do senhor de alforriar determinada
crianca, havia algum tipo de relacdo intrapessoal entre senhores e escravos. Por outro lado
tentamos entender quais foram as estratégias utilizadas pelas mées e pais para conseguir as
liberdades para seus filhos. Como, por exemplo, através da solidariedade obtida, a partir das
relacbes de compadrio, que no momento do batismo permitiu a intersecdo do padrinho pela
liberdade do afilhado. Assim, a rede de relacionamentos funcionava como suporte para oS
batizandos.

As relagdes de apadrinhamento que se iam constituindo entre os escravos, seus filhos e
seus padrinhos na pia batismal mostravam os valores que passavam por uma enorme rede
social dentro e fora do cativeiro. A presenca do escravo na pia batismal representava para as
maes dos cativos ndo uma atitude religiosa, mas sim um ato social e principalmente politico.
No caso das alforrias de pia, tratavam-se particularmente de um ato com dimensfes e
significados ainda mais amplos, permitindo aos pequenos escravos, ultrapassarem
oficialmente os muros do cativeiro, embora, no geral, precisassem, pela pouca idade,
permanecer junto as maes. De qualquer modo, configurava-se como um momento com
mdaltiplos significados para os individuos envolvidos e que poderia conferir aos escravos, ou

melhor, as mées escravas, aquilo que, no geral, elas mais almejavam: a liberdade dos filhos.
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4 CONCLUSAO

O sacramento do Batismo tinha uma importancia religiosa e social muito grande no
Brasil Colonial. Por meio dele, os individuos eram inseridos no universo cristdo, sendo a sua
celebragdo imposta pela Igreja Catélica. Mas era também por meio do recebimento dos
“Santos Oleos” que se firmavam novas redes de relagBes sociais e de parentesco por
afinidade.

Os acentos de batismo acabaram se configurando como preciosas fontes de
investigacdo. Quando lidas em suas entrelinhas, elas sdo capazes de nos fornecer informagdes
detalhadas acerca do passado de determinadas populagdes, no caso deste trabalho, a
populacdo escrava da Freguesia de Sdo Gongalo, no Rio de Janeiro, entre 1742 e 1768. Tal
regido era caracterizada pela producdo agucareira, bem como de variados artigos para o
abastecimento do mercado interno. Contava, portanto, com numerosa populagdo cativa que
soube se apropriar do sacramento do batismo a ela imposta, atribuindo ao mesmo novos
significados.

Por meio desse estudo foi possivel confirmar conclusbes alcangadas por diferentes
autores, mas que se referiam a outras localidades do territorio colonial. O seu principal mérito
foi trazé-las para uma freguesia muito pouco estudada, mas repleta de possibilidades de
pesquisa. Uma das inovacdes consistiu na possibilidade de cruzar informacgdes de dois
documentos diferentes, datados de épocas similares: os livros de batismo tanto de escravos
como de livres, o primeiro referente aos anos de 1742 a 1768 e 0 segundo concernente ao
periodo situado entre 1746 e 1760.

Um dos principais pontos destacados foi a predominancia da escolha de homens livres
para apadrinhar os filhos das escravas, sendo esta uma tatica habilmente utilizada por essas
personagens no sentido de buscar protecdo e estabelecer vinculos de parentesco com
individuos melhor situados na hierarquia social. Entretanto, também foram encontrados
alguns casos em que os padrinhos eram escolhidos entre os proprios cativos como forma de se
fortalecer os lagos no seio da propria populacéo escrava.

Enfim, este trabalho analisou também os casos em que o batismo conferiu aos

escravos a oportunidade de se libertarem do cativeiro. Trata-se da chamada alforria de pia ou
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alforria batismal, concedida durante a celebracdo do sacramento. Encontramos apenas 0ito
casos desse tipo, seguindo o que foi feito por outros historiadores que constaram a raridade
desta forma de manumissdo nas freguesias estudadas. Buscamos, assim, as diferentes
motivagdes que levaram os senhores a concederem a liberdade aos filhos de suas escravas
durante o ritual do batismo. Percebemos, porém que elas ndo foram descritas com clareza,
embora tenham, de algum modo, sido apreendidas através de uma analise mais minuciosa. Por
meio dela, conseguimos constatar que a libertacdo do cativeiro ndo era impulsionada apenas
por interesses econdmicos, mas pela existéncia de lagos de afetividade que levaram alguns

senhores a libertarem seus pequenos escravos apenas por ser esta a sua vontade.
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