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RESUMO

MOTA, Elba Fernanda Marques. Representagoes de si e pratica da escrita na religido: a
produgdo de Estevam Angelo de Souza na Assembleia de Deus no Maranhao (1957-1996).
2013. 167 f. Dissertacao (Mestrado em Historia Social) - Faculdade de Formagao de
Professores de Sdo Gongalo, Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Sdo Gongalo, 2013.

A problematica central desta pesquisa consiste na andlise das obras e dos artigos
escritos por Estevam Angelo de Souza, pastor da Igreja Assembleia de Deus, no Estado do
Maranhao. O recorte temporal data do ano de1957 ao ano de 1996, periodo em que Estevam
esteve a frente da Convencdo Geral desta denominagdo, ocupando o cargo de pastor
presidente por 39 anos. Por ser um sujeito histérico com grande participacdo na estrutura
interna e externa assembleiana maranhense, Estevam ¢ considerado o mais importante lider da
igreja durante o século XX. O que contribuiu para isto foi a sua marcante atuagdo religiosa,
carismatica e politica, resultando em uma lideranca centralizadora. Todas estas caracteristicas
articularam-se a sua vivéncia como estudioso, principalmente, escritor, tendo em vista a
publicacdo de doze obras ao longo de sua vida. As fontes para a realizacdo deste estudo
encontram-se disponiveis na Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, constituidas pelos livros
publicados por Estevam, pelo jornal Mensageiro da Paz, 6rgao informativo oficial da Igreja
Assembleia de Deus e pela revista evangélica 4 Seara. O aporte tedrico e metodologico deste
estudo configura-se no dmbito da Histéria Cultural; dentro da amplitude deste campo,
utilizaremos também estudos da Histéria das Religif)es, Historia da Leitura e a
problematizacdo da biografia. Partindo-se destas fontes, temos como objetivo analisar o
territorio maranhense como espago de 1mplanta(;ao e expansdo do pentecostalismo
assembleiano, na perspectiva de uma analise das agdes e discursos de Estevam Angelo de
Souza. Entendemos a construgdo deste enquanto estratégia social, com a produgao do discurso
religioso e moral a ser seguido pelos fiéis e que contribuiu para sua legitimagdo como
principal lideranca da igreja no estado do Maranhao.

Palavras-chave: Estevam Angelo de Souza. Assembleia de Deus. Obra. Discurso.



ABSTRACT

The central problematic of this research consists of the analysis of works and articles
written by Estevam Angelo de Souza, pastor of Assembly of God Church in the state of
Maranhao. The time frame dates from the year 1957 to 1996, a period in which it was ahead
of the General Convention of that institucion, holding the position of senior pastor for 39
years. Being a historical subject with great participation in internal and external structure of
the Maranhao’s Assembly of God Church, is considered the most important church leader
during the twentieth century. What contributed to this was his remarkable religious activities,
charismatic and politics, resulting in a centralized leadership. All these features were
articulated with his experience as a scholar, especially writer, considering the publication of
twelve works throughout his life. The sources for this study are available in the National
Library of Rio de Janeiro, consisting of the books published by Estevam, Messenger of Peace
by the newspaper, the official informative organ of the Assembly of God Church and the
evangelical magazine Seara. The theoretical and methodological input of this study is
configured under Cultural History; within the magnitude of this field, we'll also use studies of
the History of Religions, History of Reading and the questioning of the biography. Starting
from these sources, we have to analyze the Maranhdo region as an area of deployment and
expansion of Assembly s Pentecostalism, in view of an analysis of the actions and speeches of
Estevam Angelo de Souza. We understand the construction of this strategy as social, with the
production of speech and religious morals to be followed by the faithful and that contributed
to its legitimacy as the main church leadership in the state of Maranhao.

Keywords: Angelo de Souza. Assembly of God. Work. Speech.
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INTRODUCAO

A escolha de um objeto de pesquisa nédo é facil, pelo contrario, € um processo lento,
arduo e gradual. Em nosso caso foi um trajeto que nos acompanhou desde 0s primeiros
periodos no curso de Historia da Universidade Federal do Maranh&o, em 2005. Ao ingressar
no Grupo de Pesquisa Historia e Religido no segundo periodo do Curso, nos deparamos com
novas possibilidades de abordagens, e uma visdo totalmente nova sobre os estudos que
envolvem a Histdria das Religides.

O fenébmeno religioso no Brasil com sua especificidade constitui caracteristica
indispensavel em qualquer tentativa de descricdo ou andlise da sociedade brasileira. Este
conjunto produziu um cenario complexo e dindmico para o historiador das religies e das
religiosidades, que procura, na temporalidade do passado, as singularidades, as mudancas e 0s
sentidos das a¢fes de individuos, de grupos sociais e de instituicdes, bem como o lugar e 0
papel do sagrado enquanto elemento da cultura.

A trajetéria de vida e andlise de discursos em Histdria constitui ferramentas
metodologicas de fundamental contribuicdo para a analise historiografica de processos mais
amplos, porquanto individuos, agentes ou sujeitos trazem em seus corpos a experiéncia de
vida, e as marcas de seu tempo. Sdo registros da memoria guardados sob diferentes
modalidades que apontam ou partem das historias de vida, atravessadas pelas conjunturas.

Diante do exposto, serdo abordados elementos acerca da cultura e da sociedade
maranhense, delimitando sua religiosidade evangélica, por meio de uma instituicdo,
precisamente, a Igreja Assembleia de Deus. Esta temética sera desenvolvida através da “maior
lideranca religiosa” do século XX, no Estado do Maranhdo, o pastor Estevam Angelo de
Souza®, especificamente, por meio da analise das obras produzidas por este ao longo de sua
vivéncia pastoral.

A escolha pelo tema justifica-se diante da amplitude que a igreja Assembleia de Deus
possui hoje no Brasil, com o maior numero de fiéis, registrado no ultimo censo, totalizando
12.314.410 milhdes de membros, segundo dados do IBGE, referentes ao ano 2010. No mesmo

sentido que possui uma historicidade particular, pois completou 100 anos de atuacéo no Brasil

1 Opinido expressa pelo ent&o arcebispo de Sdo Luis, Dom Paulo Ponte, por ocasido de seu falecimento. E por liderancas
politicas como o senador José Sarney e Roseana Sarney, entdo governadora do Estado em 1996.
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em 2011. Sendo assim, entendemos ser de fundamental importancia assinalar de que forma a
maior denominacao evangélica do pais se formou ao longo de seu centenario no Estado do
Maranhao.

A nossa delimitacdo pela temética estudada é justificada diante da necessidade que 0s
estudos referentes ao protestantismo, maranhense, possui por esta abordagem. Isto ocorre
diante do panorama da historiografia maranhense no que diz respeito a Religido. E grande a
lacuna existente, excecdo feita aos estudos das religides - afros®:, que possuem um maior
namero de estudos. Em contrapartida, o catolicismo e o protestantismo necessitam de uma
melhor atengé&o.

E diante deste pressuposto que nosso estudo faz uma anélise do campo protestante
maranhense. Para tanto, estabelecemos a associacdo da Historia das Religides com a Historia
da Leitura, fundamentado teoricamente na Historia Cultural.

A temadtica possui relevancia diante da caréncia de uma producéo historiografica que
trate a respeito do campo religioso maranhense, contemplando especificamente, as relagdes de
leitura no protestantismo.

A produgdo académica do Estado ressente-se da falta de trabalhos histdricos que
privilegiem a religiosidade maranhense. No que se refere ao nosso campo especifico de
analise, o protestantismo, 0s estudos sdo escassos, razao pela qual a tese de doutorado do
professor Lyndon de Aradjo Santos, As Outras faces do Sagrado: protestantismo e cultura na
primeira Republica® apresenta-se como fonte de grande importancia para quem pesquisa a
religiosidade maranhense.

Posto que a leitura desta obra tenha nos possibilitado um novo olhar sobre o campo
religioso maranhense, tendo em vista que a mesma traca um paralelo com a presenca do
catolicismo no Estado e a insercdo e consolidacdo do protestantismo no Maranhdo. Além de
privilegiar o debate entre protestantismo e cultura na primeira republica.

Dentro desta conjuntura, e em razdo de haver uma deficiéncia quanto as tematicas que
se preocupem com o estudo do mesmo, optamos por pesquisar 0 protestantismo em nosso
Estado. Este espaco de crengas, que com o passar dos anos alcangcou um crescimento

significativo no nimero de fiéis em todo o pais, inclusive no Maranhdo.

2 Dados que podem ser comprovados através do niimero de monografias defendidas nos cursos de Ciéncias Sociais e de
Historia - UFMA. Além de inimeras publicacGes a nivel nacional e local, com opcéo pela tematica.

¥ SANTOS, Lyndon de Aratijo Santos. As outras faces do sagrado: protestantismo e cultura na primeira repblica brasileira.
Séo Luis: Edufma, 2006.
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Ao escolher o protestantismo como campo religioso de anélise, questionamo-nos
quanto a escolha do que seria abordado dentro das possibilidades que este levanta. A
bibliografia relacionada ao tema trata em sua maioria da insercdo e consolidacdo do
protestantismo no pais; das cisdes, ou seja, separacdo que ocorre dentro de uma Igreja em
decorréncia do descontentamento quanto & doutrina empregada dentro da mesma*. No mesmo
sentido que hoje se constroi abordagens que se preocupam em pontuar o crescimento das
igrejas protestantes, quanto ao numero de fiéis e templos, e o crescente interesse pela
participacdo dentro da politica partidaria, por parte dos membros (as) destas igrejas’.

Por entendermos, também, que o campo religioso é um espaco de poder® pretendemos
em nosso estudo perceber os desvios, as rupturas e o cotidiano desta denominacao evangélica,
no periodo em que sua maior lideranca esteve a frente das principais atividades politicas e
administrativas da Assembleia de Deus.

Justificamos a escolha de Estevam Angelo de Souza como figura principal de nossa
pesquisa, pelas caracteristicas adquiridas ao longo de sua lideranca na Assembleia de Deus e
por ter sido a pessoa gque permaneceu por maior espaco de tempo a frente dos principais
cargos da igreja, no Estado do Maranhdo. Particularidades que o caracteriza como um lider
politico, detentor de forte carisma e centralizador.

E, também, pelas nuances especificas de sua vida, como o fato de ter sido um
autodidata, com o entdo ensino primario incompleto e, ainda, ter publicado 12 livros, ao longo
de sua vida, e haver traduzido textos religiosos do francés e inglés para o portugués.
Particularmente, Estevam nos foi apresentado, ao longo da nossa pesquisa para elaboracéo da
monografia de conclusdo de curso, em que era constantemente citado nas fontes e,
principalmente, nas entrevistas, por fies entrevistados. Isto nos despertou curiosidade, para
conhecer melhor o sujeito ainda tdo presente na memoria e no discurso dos membros
assembleianos.

Em pesquisa inicial, para elaboracdo do projeto de mestrado, ficou nitido o quanto o
pastor Estevam produziu e realizou em suas quatro décadas de vivéncia religiosa na
Assembleia de Deus, apresentando-se assim, amplas possibilidades de estudo. O que nos

levou inicialmente, a pensar na realizacdo de sua biografia, ideia descartada no inicio do curso

* SIPIERSKI, Paulo. Contribuicdes para uma Tipologia do Pentecostalismo brasileiro. In: GUERREIRO, Silas (Org.). O
estudo das religides: desafios contemporaneos. Sao Paulo: Paulinas, 2003.

5 FRESTON, Paul Charles. Breve histéria do pentecostalismo brasileiro. In: ANTONIAZZI, Aberto (et al.). Nem anjos, nem
deménios: interpretagdes sociolégicas do pentecostalismo. Petrdpolis, RJ: Vozes, 1994,

® BOURDIEU, Pierre. Coisas ditas. S&o Paulo: Brasiliense, 1990.
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de mestrado, por questbes do tempo de realizagdo deste. Desta forma, chegamos a escolha
pela anélise de sua producéo letrada.

Como hip6tese inicial, suplinhamos que a producdo escrita por Estevam Angelo de
Souza, no periodo de 1957 a 1996, no Estado do Maranhdo, através de sua lideranga religiosa
na Assembleia de Deus, possibilitou a constru¢do de uma articulacdo politica, carismatica,
centralizadora e doutrinaria. Razdo pela qual, € nosso objetivo analisar sua obra, enquanto
espaco de construcdo simbdlica da religido, na perspectiva da Histéria da Leitura, na
Assembleia de Deus, ao longo da segunda metade do século XX.

Para tanto, destacaremos a estrutura e/a organizacdo da Igreja Assembleia de Deus
como espaco de poder que reproduz um sistema social e politico, assinalando a formacéo de
estratégias sociais por parte de Estevam Angelo de Souza ao longo de sua trajetéria de vida,
situando historicamente a presenca da religido evangélica no cenério da identidade e
representacdo da cultura brasileira.

Neste contexto, a relevancia da tematica religiosidade, com a utilizacdo da trajetoria
de vida deste pastor se apresenta através do ineditismo da pesquisa em dissertacdes de
mestrado em Historia no pais. Posto que os trabalhos até entdo apresentados no Estado,
optaram por eleger a Assembleia de Deus, como tema principal de analise, excluindo, até o
momento, uma abordagem especifica, sobre a maior lideranca da denominacdo. Razédo pela
qual, dentro da riqueza do objeto de estudo, e por tratar-se de uma dissertacdo, optaremos por
delimité-lo nos escritos produzidos pelo mesmo ao longo de seus quarenta anos de atuagao.

Entendemos ser fundamental repensar o sentido produzido por um texto, da mesma
forma que devemos entendé-lo como um discurso historicamente construido, composto por
representacdes proprias. Estas possibilitam assim, a construcdo de identidades que conforme
dito por Cuche’ “é muito dificil de delimitar e de se definir, precisamente em razdo de seu
carater multidimensional e dindmico”. Por este motivo, hd a necessidade em se utilizar o
conceito de “estratégia de identidade”, pois o autor considera dificil chegar a uma definicdo
para o conceito.

Desta forma, a identidade é vista como um meio para atingir um objetivo. Logo, a
identidade ndo € absoluta, mas relativa. O conceito de estratégia indica também que o
individuo, enquanto ator social, ndo é desprovido de certa margem de manobra. Em funcgéo de
sua avaliacdo da situacdo possibilitar a utilizacdo de seus recursos de identidade de maneira

estratégica. A identidade se constroi através das estratégias dos atores sociais®.

; CUCHE, Denys. A nogao de cultura nas ciéncias sociais. 2. ed. Bauru, SP: EDUSC, 2002.
Ibdem.



17

Estratégias que percebemos, no caso da Assembleia de Deus, construidas por meio das
acoes dos membros. Estas se configuravam por meio de atitudes, modos de pensar, a fala para
com os demais, o que torna Estevam Angelo de Souza possuidor destas caracteristicas,
contudo, utilizando-as através de seu discurso enquanto pastor.

Quando nos referimos ao discurso de Estevam, falamos de sua producdo escrita. E
necessario também, ressaltar que, ao analisar este, o entendemos como historico, estando
presente sua interdisciplinaridade com a linglistica e a propria formacdo do sujeito e seus

escritos alvo da anélise:

Nesse quadro tedrico discursivo, em que o ato de enunciagdo é uma forma de interagao social,
como fica a questdo do sujeito? Nesse quadro s6 se pode conceber um sujeito social, historica
e ideologicamente situado, que se constitui na interacdo com o outro. Eu sou eu na medida em
que interajo com o outro. E o outro que da a medida do que eu sou. A identidade se constroi
nessa relacdo dindmica com a alteridade. O texto encena, dramatiza essa relacdo. Nele, o
sujeito divide seu espago com o outro porque nenhum discurso provém de um sujeito adamico
gue, num gesto inaugural, emerge a cada vez que fala/escreve como fonte (inica do seu dizer®.

A singularidade do ato de fala/escrita, produzido por Estevam caracteriza o seu
discurso, constituido com sua linguagem e historicidade propria. Entendemos este campo
te6rico, conforme o postulado por Pécheux'® em que este concebe o discurso como um lugar
particular em que esta relacéo ocorre, e pela analise do funcionamento discursivo, ele objetiva
explicitar os mecanismos de determinacdo historica do processo de significacdo. Estabelece
como central a relagdo entre o simbélico e politico™’.

A metodologia utilizada no desenvolvimento da pesquisa tera como alvo a
compreensdo e a realizacdo do objeto de estudo. Para tanto, faz-se necesséario o emprego de
métodos que nos permitam construir um estudo historico.

Analisaremos as obras produzidas por Estevam Angelo de Souza. Estas contabilizam
um total de doze livros, no entanto, por questdes metodoldgicas, optaremos pela escolha de
trés obras, em razdo das restantes possuirem um forte teor teoldgico, confessional e
doutrinario. A nossa escolha se deu em razdo de ambas possuirem um forte sentido de
geracdo, disciplinatério e orientador da moralidade e bons costumes no espaco religioso e

externo, seja no trabalho, e, principalmente, em familia.

® Branddo, Helena Hathsue Nagamine. Analise do discurso: um itinerério histérico. In: PEREIRA, Helena B. C.; ATIK, M.
Luiza G. (Orgs.). Lingua, Literatura e Cultura em Dialogo. Sdo Paulo: Ed. Mackenzie, 2003.p.8.

100 francés Michel Pécheux lanca, em 1969, o livro Analise Automética do Discurso que, para a maioria dos estudiosos,
representa a fundag&o dessa disciplina. Este filosofo é o fundador da Escola francesa de Andlise de Discurso.

11 ORLANDI, Eni. P. Michel Pécheux e a analise do discurso. Estudos da linguagem, Vitéria da Conquista, n.1, p.9-13, 2005.
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As trés obras, fontes principais de nosso estudo, sdo: Liberdade para os jovens e
velhos (1977); Relacao entre jovens e velhos (1979); O padrao divino para uma familia feliz
(1996). Todas se encontram disponiveis na Biblioteca Nacional, no Rio de Janeiro.

No que se refere ao espaco social do estudo, a Igreja Assembleia de Deus,
analisaremos a revista evangélica A Seara. Esta nos permite ter acesso ao contexto historico
da época no Brasil, especialmente, ao pensamento evangelico assembleiano, uma vez que esta
publicacdo possuia em sua linha editorial, uma preocupacdo com a leitura por parte dos
membros, e destaca a contribuicdo da igreja como disseminadora desta no Brasil. Além de
contar com artigos de Estevam Angelo de Souza, razdo pela qual nos serd muito Gtil na
pesquisa. A mesma encontra-se disponivel na Biblioteca Nacional, a analise seguird nosso
recorte temporal, tendo em vista que A Seara ndo é mais publicada pelas casas publicadoras
da Assembleia de Deus (CPAD).

A outra fonte deste estudo é o periodico informativo desta congregagdo, o jornal
Mensageiro da Paz, de publicacdo trimestral, qué na atualidade, possui uma tiragem de 300
mil exemplares a nivel nacional.

Durante o periodo de nosso recorte temporal (1957-1996), este relata as atividades
desenvolvidas pela Igreja Assembleia de Deus no pais, como os eventos, as acdes dos grandes
lideres, a participacéo dos fiéis e a consolidacao da congregacéo no Brasil. E, principalmente,
artigos produzidos por Estevam Angelo de Souza, em que aborda o cotidiano da igreja, e 0s
aspectos inerentes a sociedade brasileira da época. Dentre estes aspectos, estdo as mudancas
da populagdo, a questdo financeira, a moral dos fiéis e a participagdo politica dos evangélicos
naquele momento especifico da Historia brasileira.

O jornal Mensageiro da Paz esta disponivel para pesquisa na Biblioteca Nacional,
localizada na cidade do Rio de Janeiro. Os exemplares contemplam a temporalidade de nosso
estudo, e nos permitirdo uma analise do discurso proprio da instituicdo analisada e,
principalmente, de que forma esta fala era construida no sentido de orientacdo dos leitores,
guestionando-se a forma que a mesma era apropriada por estes.

A andlise destas obras nos permitira entender a formacdo do pensamento de nosso
objeto de estudo e, em especial, de como ele se utilizava do mecanismo da escrita, para
orientacdo e manutencgédo do carisma junto aos fieis.

Desta forma, nossa pesquisa estd divida no sentido de apresentar as nuances
especificas da trajetéria de vida de Estevam Angelo de Souza. Em nosso primeiro capitulo,
pretende-se entender a formacdo histérica da Igreja Assembleia de Deus no Brasil, com sua
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fundacdo, expanséo e legitimacao no pais, a fim de compreender os fatores que possibilitaram
a mesma alcangar a maior representatividade em numero de fieis no pais.

Para tanto, pretendemos apresentar a formacdo da Historia das Religides enquanto
campo tedrico da historiografia. E nosso intuito assinalar as possibilidades de analise deste
espaco, bem como as varias interfaces da religido com a Sociologia e sua utilizacdo
metodologica atrelada a Historia Cultural, sobressaindo-se o estudo do protestantismo
brasileiro, nosso interesse principal de estudo. Assim como o desenvolvimento do
pentecostalismo norte-americano, e sua posterior inser¢cdo no Brasil, e, particularmente, no
Estado do Maranhéo.

No segundo capitulo, temos a trajetoria de vida de Estevam Angelo de Souza. Com
atencdo especial para a andlise de sua autobiografia que nos possibilitou um melhor
aprofundamento na forma de pensar e agir de nosso objeto principal de analise. Seu texto
autobiografico nos aproximou da construcdo da identidade pretendida pelo pastor, enquanto
homem simples, que passou por dificuldades, mas nunca perdeu a fé. Esta é entendida
também, enquanto manual de instrucdo para os fies do que deveria ser seguido e o
comportamento adequado aos membros.

Pontuamos também, uma comparacdo com o militante Manoel da Conceicao,
maranhense, antigo membro da Assembleia de Deus, contemporaneo de Estevam que
presenciou as mudancgas por que passava 0 Maranhdo, posicionando-se, contudo, enguanto
atuante, e consciente da necessidade de mudancga no Estado, ainda que para isso tivesse que
romper com a denominacdo da qual fazia parte. Trabalhamos ainda, com a nogdo de
enquadramento da memoria, ao longo destes dezesseis anos de falecimento do pastor,
analisando de que forma seu falecimento foi recebido pela Igreja e a consequente construcéo
de sua identidade enquanto lider religioso.

E por fim, em nosso terceiro capitulo, analisaremos a producdo escrita por Estevam
Angelo de Souza, ao longo de sua vivéncia enquanto pastor assembleiano. A divisdo do
mesmo se da na andlise dos livros e, posteriormente, em seus artigos publicados no jornal
Mensageiro da Paz e na revista evangélica A Seara. O nosso objetivo, com a anélise destas
obras, é sintetizar de que forma se deu a concepcdo moral e normalizadora das acdes e
condutas dos fiéis assembleianos.

Dentro deste contexto, ao pontuarmos o discurso produzido por Estevam Angelo de
Souza, em suas obras, sera estudado o discurso religioso e moral que orientou a Assembleia
de Deus no estado do Maranh@o nos anos de sua expansdo. Isto nos possibilitard perceber

s

como se deu o processo de orientacdo dos fiéis e de que forma este é interpretado e
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incorporado no cotidiano destes. E nesse sentido que construimos nossa pesquisa ora

apresentada.
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1 A ASSEMBLEIA DE DEUS NO BRASIL E NO MARANHAO: A HISTORICIDADE
DE NOSSO CAMPO DE ANALISE

Nenhuma organizagdo religiosa foi tdo combativa, tdo mal compreendida e recebida com
tantas reservas, suspeitas e malquerencas, quanto foi o movimento pentecostal. Porém,
também € certo que nenhum outro movimento cresceu tanto em igual periodo, nem se
projetou com tanta rapidez, como as Assembleias de Deus, apesar de as mesmas ndo contarem
com recursos financeiros, nem possuirem destacados valores intelectuais. Emilio Conde,
Historia das Assembleias de Deus no Brasil.

A assertiva acima representa bem o contexto de inser¢ao do pentecostalismo no Brasil,
especialmente no que se refere ao seu teor enquanto objeto de discriminacdo por parte das
demais religiGes, além do fato de ter se expandido de forma muito particular, como algo
nunca visto na histéria do pais. Por outro lado, a afirmativa da escassez de qualquer recurso
financeiro, a despeito de sua origem humilde indiscutivel, apresenta-se aqui como estratégia
de uma Igreja que, apesar de ndo ter grandes intelectuais em sua formacdo, sempre se
preocupou com a questao do aprendizado, da divulgacdo e da escrita de sua histdria, ainda que
sob o viés apologético e doutrinario. Razbes pelas quais, veio a se constituir em tema de
estudo singular, entre aqueles referentes ao protestantismo brasileiro.

Nesse contexto, entendemos o campo religioso como um espaco social complexo,
constituido por um mosaico de relacbes homogéneas e heterogéneas, inseridas em tramas de
poder em dimensfes variadas. Ao longo de nosso estudo, utilizamos a categoria campo,
conforme o entendimento de Pierre Bourdieu, devido & utilidade deste conceito e sua
adequacao a configuracdo do campo religioso brasileiro. Nas palavras de Bourdieu, assim

entendido:

Como um campo de forgas, cuja necessidade se impOe aos agentes que nele se encontram
envolvidos, e como um campo de lutas, no interior do qual os agentes se enfrentam, com
meios e fins diferenciados conforme sua posicdo na estrutura do campo de forgas,
contribuindo assim, para a conservagdo ou a transformagao de sua estrutura®?.

Atualmente, no campo religioso brasileiro, segundo dados do ultimo censo (IBGE,
2010), a Igreja Catdlica Apostolica Romana representa 64,6% dos fiéis brasileiros, cabendo as

12 BOURDIEU, Pierre, Razdes praticas: sobre a teoria da agdo. Campinas: Papirus, 1996. p. 50
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Igrejas Evangelicas 22,2 %, ao segmento Espirita 2,0%, a Umbanda e ao Candomblé 0,3%, as
outras religiosidades 2,7%, e aos que se declararam sem religido, 8,0%.

Esses numeros nos apontam mudancas significativas no comeco do século XXI, a
saber: 0 nosso pais esta cada vez mais evangélico. Assim, podemos deduzir uma participacao
crescente dos evangélicos no campo religioso brasileiro, igualmente com o acréscimo no
numero de ateus, 0 que ndo significa, contudo, a possibilidade real de superioridade numérica
protestante frente as demais religides. Ainda que o resultado da amostra censitaria confirme o
declinio gradual do catolicismo em nosso pais, 0s especialistas corroboram que, em vinte
anos, estes dados ficardo equilibrados, podendo ocorrer um empate numeérico entre catélicos e
evangélicos, mas dificilmente a superioridade estatistica destes.*.

Segundo os numeros referentes ao censo de 2010, divulgados em junho de 2012 pelo
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), 22,2% da populacdo brasileira se
declara evangélica, e destes, 13,3% denominaram-se pentecostais, sendo 12.314.410 milhGes
representantes da Assembleia de Deus. Esta quantidade expressiva de fiéis representa um
crescimento de 48% em 10 anos. Em 2000, o numero de assembleianos era de 8,4 milhdes.
Uma década depois, houve um acréscimo de 3,9 milhdes de novos membros.

Outra caracteristica dessa estatistica populacional é a presenga majoritaria de mulheres
nas igrejas brasileiras. Elas representam a maior parte em todas as denominacdes religiosas,
totalizando 97. 348. 809 milhdes de fiéis brasileiras, comprovando que elas trabalham como
grandes mantenedoras das principais manifestacées religiosas do pais'*. Ainda que haja a
presenca de uma hierarquia nessas Igrejas, com a auséncia de mulheres nos principais cargos
de direcdo, as mesmas conseguem manter-se atuantes e colaborativas em sua estrutura interna.

Sendo assim, o campo religioso apresenta-se rico em andlises. Com um numero
significativo de Igrejas, este necessita de uma configuracdo analitica mais detalhada, a fim de
que possamos compreendé-lo em sua multiplicidade de objetos. Tendo em vista 0 nosso
objeto de analise principal, ou seja, o campo religioso protestante, consideramos necessario

situa-lo na historiografia religiosa.

13 \er FRESTON, Paul. As Duas Transi¢des Futuras: Catélicos, Protestantes sociedade na América Latina. In: Ciencias
Sociales y Religion/Ciéncias Sociais e Religido, Porto Alegre, ano 12, n. 12, p. 13-30, outubro de 2010. O sociélogo acredita
que o teto brasileiro em relacdo ao protestantismo sera alcangado em duas décadas. Ele percebe um catolicismo menor, mas
revitalizado e mais comprometido, enquanto o protestantismo serd maior, no entanto estabilizado e fragmentado.

1 MOTA, Elba Fernanda Marques. Poder, subjetividade e condicéo feminina no pentecostalismo maranhense: o caso da
Igreja Assembleia de Deus (1940-1990), Trabalho de Concluséo de Curso (Graduagéo em Historia), UFMA, 2009.
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1.1 A Historia Cultural e a Historia das Religides: o protestantismo enquanto objeto de

estudo

Em funcdo de nosso de estudo, dialogamos com autores da Histéria Cultural. A partir
de sua cada vez maior expansdo, observamos mudancas que favoreceram o discurso
historiografico, especificamente, as categorias de analise centrais de nosso estudo, como a
Religido e Historia da Leitura.

Julgamos necessario pontuar o contexto histérico que possibilitou a reconstrucao
historiogréafica por que passou a Historia das Religides, nas suas relacbes com a Historia
Cultural. O inicio da Escola dos Annales, no final da década de 1930, com o lancamento da
revista dos Annales, sob a direcdo de Marc Bloch e Lucien Febvre, deu ensejo ao predominio
do econdmico e do social no discurso histérico, com énfase em abordagens conjunturais e
estruturais.

As pesquisas desenvolvidas pelos Annales estdo divididas em trés fases: a 12
caracterizava-se pela alianca da histéria com a economia, a sociologia, a geografia e a
demografia, tendo em Bloch e Febvre seus principais expoentes. A partir de 1946, na segunda
fase, os temas econémicos e sociais permanecem, mas é dado espago as civiliza¢bes e estudos
demograficos, com tempos de longa duracdo. Em 1968, na terceira fase, respeita-se a
interdisciplinaridade construida com as demais ciéncias, mas a nova alianca com a
antropologia ampliard enormemente o campo dos objetos historicos, possibilitando a
compreensdo da subjetividade dos sujeitos estudados™®.

E importante assinalar que os Annales terminaram por privilegiar o econdmico e o
social em detrimento do politico. Surgiram entdo ponderacfes criticas referentes a pouca
atencdo concedida as temporalidades de curta e média duracdo, com a maior parte dos estudos
privilegiando o método quantitativo, valendo-se de grande nimero de séries documentais.

Nesse contexto houve a necessidade de modificacOes, validadas através de uma Nova
Historia Cultural. Esta reconstrucdo comecou dentro do Annales, com a tentativa de

incorporacdo de novos métodos, novos objetos e novas abordagens no discurso histrico™.

1 REIS, José Carlos. A Histéria entre a Filosofia e a Ciéncia. Belo Horizonte, MG: Auténtica, 2006. p. 90.

16 PESAVENTO, Sandra Jathay. Histéria e Historia Cultural. Belo Horizonte-MG: Auténtica, 2004.
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Esta se construiu por meio da incorporacdo de alguns pressupostos fundamentais: as
classificacOes, divisdes e delimitacdes que organizam a apreensdo do mundo social passaram
a ser concebidas como categorias fundamentais de composicdo da propria realidade; as
representacfes do mundo social passaram a ser intrinsecamente relacionadas aos interesses
dos grupos que as forjam; as percepcdes do social passaram a ser abordadas como discursos
veiculadores de estratégias e de praticas associadas aos individuos, as suas escolhas e
condutas.

Por meio desses pressupostos, o historiador Roger Chartier nos faz perceber que a
representacdo, a pratica e a apropriacdo, sdo as principais categorias que norteiam a Historia
Cultural. O conceito de representacdo caracteriza-se como 0 de maior importancia para a
Histdria Cultural, incorporado por meio da interdisciplinaridade com as obras de sociélogos
como Marcel Mauss e Emile Durkheim.

Roger Chartier, grande expoente da Historia Cultural francesa, na atualidade, a define
“como a andlise do trabalho de representacao (...). Esta historia deve ser entendida como o

171

estudo dos processos com 0s quais se constroi um sentido™'”. Nesses termos, a Historia

Cultural concebe a representagdo como:

Classificagdes e exclusdes que constituem na sua diferenca radical, as configuragGes sociais
e conceptuais proprias de um tempo ou de um espaco. As estruturas do mundo social ndo sdo
um dado objetivo (...) todas elas sdo historicamente produzidas pelas praticas articuladas
(politicas, sociais, discursivas) que constroem as suas figuras. Sdo estas demarcagoes, e 0s
esquemas que as modelam, que constituem o objeto de uma histdria cultural levada a
repensar completamente a relagdo tradicionalmente postulada entre o social, identificado
com um real bem real, existindo por si préprio, e as representacdes, supostas como 0
refletindo ou dele se desviando®®.

Para Chartier é fundamental repensar o sentido produzido por um texto, da mesma
maneira que entendé-lo como um discurso historicamente construido e composto por
representagdes proprias. Para Pesavento™, essas representacdes sdo também portadoras do
simbolico, ou seja, dizem mais do que aquilo que mostram ou enunciam, carregam
significados ocultos, construidos social e historicamente, que se internalizam no inconsciente
coletivo e se apresentam como naturais, dispensando reflexdo imediata e visivel.

Para Roger Chartier, o principal desafio que se apresenta para a Historia Cultural é:

" CHARTIER, Roger. A Histéria Cultural: entre praticas e representacdes. Lisboa: DIFEL: Rio de Janeiro: Bertrand Brasil,
1990 p.27.

18 Ibidem, p.27.

1 PESAVENTO, Sandra Jathay. Histéria e Historia Cultural. Belo Horizonte-MG: Auténtica, 2004.
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Como pensar a articulagao entre os discursos e as praticas (...). Essa perspectiva afirma que os
interesses sociais nunca sdo uma realidade “pré-existente”, mas sim sempre o resultado de
uma construgdo simbdlica e linguistica, e considera que toda pratica, seja qual for, se situa
necessariamente na ordem do discurso?.

Para Chartier, que pensa a cultura na ordem do simbdlico, ainda sim esta deve vir
pontuada por sua articulacdo entre o discurso e a pratica. Ambos permitem superar abstracdes
e dar aos estudos culturais a legitimidade tedrica que 0s mesmos necessitam. Em sintese, a

Historia Cultural, viabilizaria elaborar:

Uma histdria que se propde reconhecer a maneira como 0s atores sociais dao sentido a suas
praticas e a seus enunciados, (...) se situa, portanto, na tensdo entre, por um lado, as
capacidades inventivas dos individuos ou das comunidades e, por outro, entre as restricdes e
as convengdes que limitam — de maneira mais ou menos clara conforme a posicdo que
ocupam nas relagdes de dominago — o que lhes é possivel pensar, dizer e fazer®'.

Percebemos assim, que para Roger Chartier, os estudos de Histdria Cultural déao
sentido a essa dualidade presente em nosso cotidiano. Estes podem se localizar no plano da
tensdo das relacBes entre os individuos ou mesmo nos aspectos que se fazem perceber no
cotidiano das pessoas. Para o autor, e nds concordamos, todas essas relagdes se configuram no
plano do simbdlico, cabendo aos historiadores da cultura a ardua tarefa de traduzi-las no plano
do discurso historico.

Chartier igualmente dialoga com a concepcéo de Clifford Geertz, que acredita que “no
estudo da cultura, os significantes ndo sdo sintomas ou conjuntos de sintomas, mas atos
simbolicos ou conjuntos de atos simbdlicos e o objetivo ndo é a terapia, mas a analise do
discurso social” ??. Portanto, estes devem ser reestruturados, pois isso “implicaria coeréncia e
interdependéncia entre eles, o que por sua vez pressupfe a existéncia de um universo
simbolico comum e unificado (...) o que anularia as diferencas na apropriacdo ou no uso das
formas culturais” ?°. Desta forma, o anseio por ver a ordem e coes&o no significado obscurece
a existéncia de luta e do conflito.

Chartier enfatiza que os historiadores da cultura ndo devem substituir uma teoria
redutiva da cultura enquanto reflexo da realidade social por um pressuposto semelhante de

que os rituais e outras formas de acdo simbolica simplesmente expressem um significado

20 CHARTIER, Roger, A histdria ou a leitura do tempo. Trad. Cristina Antunes. 2 ed. Belo Horizonte: Auténtica Editora,
2010.p.47- 48.

2! Ibidem, p.49.
22 GEERTZ, Clifford. A interpretagdo das Culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989.p.18.

2 HUNT, Lynn. Histéria, Cultura e Texto. In: A Nova Histéria Cultural. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1995, p.16-17.
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central, coerente e comunal®. Cabe assim ao historiador cultural, desenvolver estratégias
proprias de leitura do simbdlico.

Neste sentido, para o historiador inglés Peter Burke, preocupado com o estudo do
simbolismo na esfera econdmica, politica e cultural; seria necessario entender a riqueza de
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possibilidades que caberia nesse “guarda-chuva . E, diante da amplitude dos mesmaos,

pontua que:

O terreno comum dos historiadores culturais pode ser descrito como a preocupagdo como o
simbdlico e suas interpretacdes. Simbolos, conscientes ou ndo, podem ser encontrados em
todos os lugares, da arte a vida cotidiana, mas a abordagem do passado em termos de
simbolismo é apenas uma entre outras?®.

Desta forma, consideramos a colaboracdo de Geertz fundamental, entendemos que a

utilizacdo do termo cultura nos estudos historicos deva ser entendida como:

O ponto global da abordagem semi6tica da cultura é, como ja disse, auxiliar-nos a ganhar
acesso ao mundo conceptual no qual vivem 0s nossos sujeitos, de forma a podermos, num
sentido um tanto mais amplo, conversar com eles. A tensdo entre o obstaculo dessa
necessidade de penetrar num universo ndo-familiar de acdo simbdlica e as exigéncias do
avancgo técnico na teoria da cultura, entre a necessidade de apreender e a necessidade de
analisar, é, em consequencia, tanto necessariamente grande como basicamente irremovivel 2.

Esta tensdo sempre vai perdurar em qualquer estudo, seja ele das areas de humanas,
sociais ou técnica. O que importa para o ambito da Historia Cultural, especificamente, € saber
manter a dualidade entre apreensdo e analise. Ou seja, cabe ao pesquisador, ser 0 mediador
desta tensdo, podendo a mesma ser desenvolvida por meio de estudos que possuem a
preocupacao tedrica, mas ainda sim, ndo dissociados da vivéncia de seu objeto de estudo.

A maior parte dos estudos de Historia Cultural parte da ideia de construcdo simbolica.
Esta categoria ajuda apreender e analisar os caminhos que uma pesquisa segue, evitando
assim desvios quanto ao objeto de estudo. A mesma é utilizada em razdo de nos ajudar a
provocar as seguintes interrogacdes: “quem esta fazendo a construgdo? Sob que restricbes? A
partir de qué?” .

Acrescentamos a essas formulagdes, as de Pesavento, na sua concepgéo:

2» HUNT, Lynn. Histéria, Cultura e Texto. In: A Nova Histéria Cultural. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1995, p. 16-17.

%% Termo constantemente usado por historiadores culturais para exemplificar as possibilidades que o termo cultura acarreta.
% BURKE, Peter, O que é Histdria Cultual? Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2008, p.10.

" GEERTZ, Clifford. A interpretacdo das Culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989. p. 17.

% BURKE, op.cit., nota 26, p.128.
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Se a Histéria Cultural é chamada de Nova Histdria Cultural (...) é porque esta dando a ver
uma nova forma de a Historia trabalhar a cultura. Ndo se trata de fazer uma Historia do
pensamento ou de uma Historia Intelectual, ou ainda mesmo de pensar uma Histdria da
Cultura nos velhos moldes, a estudar as grandes correntes de ideias e seus nomes mais
expressivos. Trata-se, antes de tudo, de pensar a cultura como um conjunto de significados
partilhados e construidos pelos homens para explicar o mundo?.

Ao analisarmos o discurso religioso produzido pela Assembleia de Deus notamos que
este € composto por representacdes coletivas e individuais com o objetivo principal de
congregar nos fiéis as praticas doutrinarias esperadas, como veremos a frente.

A renovacdo historiografica produzida pela Histdria Cultural a partir da década de
1970 atingiu vérias areas do conhecimento. Houve o interesse pelo ndo dito, por quem estava
a margem do discurso historico e a preocupacdo com as identidades coletivas de uma ampla
variedade de grupos sociais: 0S Operarios, camponeses, escravos, as pessoas comuns, a
mulher. S&o diversos os objetos de investigacdo histérica, e nesta conjuntura, a religido €
alcada a condicdo de objeto e sujeito da historia.

A legitimacdo de uma Historia das Religibes, com objetos e metodologias proprias,
configurando um campo de investigacdes, data de um longo processo ocorrido no decorrer do
século XIX e inicio do XX. O contexto historico que possibilitou a emergéncia desta
abordagem histérica foi a dessacralizacéo iniciada no século XVI com a Reforma Protestante,
que se enraizou e expandiu no século XVI11, como lluminismo™.

Primordial foi a emergéncia de uma Sociologia da Religido, iniciada no século XIX
por meio de uma abordagem funcionalista®. Emile Durkheim (1864-1920) foi um de seus
grandes expoentes, encarando as religides, sobretudo enquanto fator de estabilidade das
sociedades humanas, centrando-se na nogdo do “sagrado”, na dependéncia de uma teoria das
sociedades como fator moral.

Durkheim, autor do classico “As formas elementares da vida religiosa”, publicado em
1912, nos oferece o primeiro esboco tedrico-metodoldgico para a analise de sistemas
religiosos. No entanto, a elaboracdo de uma historia das religides ainda se restringia ao
modelo de sociedade criado pelo autor: imutavel e imune as transformacGes da vida em

sociedade, imunes, portanto, ao tempo e a histéria. Para ele “h& na religido algo de eterno

2 PESAVENTO, Sandra Jathay. Histdria e Histdria Cultural. Belo Horizonte-MG: Auténtica, 2004. p.15.

%0 HERMANN, Jaqueline. Historia das Religides e Religiosidades. In: VAINFAS, Ronaldo e CARDOSO, Ciro Flamarion
(Org.). Dominios da histdria: ensaios de teoria e metodologia. Rio de Janeiro: Campus, 1997.p. 329-352.

%1 Remete aos trabalhos de Emile Durkheim, esse enfoque estuda sistemas sociais como um todo; a forma como funcionam,
como mudam e as consequéncias sociais que produzem.



28

destinado a sobreviver a todos os simbolos particulares nos quais o pensamento religioso se
envolveu sucessivamente” *2,

Max Weber (1864-1920) introduziu um método mais comparativo para o
entendimento das religides, inaugurando, assim sua abordagem simbélico-cultural®*. Ao
publicar “A ética protestante e o espirito do capitalismo™, Weber analisou as vincula¢es do
capitalismo com o etos protestante, elaborou conceitos que posteriormente seriam primordiais
na fundamentacdo teoérica da Historia das Religides, tais como: carisma, vocacao, espirito e
poder. A contribuicdo tedrica deste socidlogo é perceptivel até hoje nos estudos historicos e
socioldgicos da religido. Weber considerou a religido como fenémeno fundamental para a
transformacdo das praticas econbémicas e para a constituicdo da estrutura das sociedades
modernas.

Ao final do século XI1X era possivel distinguir os dois campos de abordagem:

Diferentemente dos objetivos da “sociologia religiosa”, que inseriu suas preocupagfes com o
fendbmeno religioso na busca de leis gerais do funcionamento da sociedade, a “histdria das
religiGes” passou a ter um objeto especifico: a origem das religides, de um lado, e a esséncia
da vida e do homem religioso, do outro. Assim, coube a Sociologia da Religido a
preocupagdo com as transformacdes religiosas ocorridas na sociedade, no coletivo. Enquanto
que a Historia da Religido coube a preocupa¢do com o individuo, em como o homem vivia a
sua religido e qual foi a origem desta, qual o seu sentido histérico, assim como a sua
importancia histérica®.

Coube a Max Miiller®™ em 1867 a denominacdo de Historia das Religides, o fillogo
alemdo é considerado o fundador da disciplina Religido Comparada. O termo religido €
oriundo do latim ‘religio’ e significa um conjunto de normas, adverténcias e interdi¢fes. A
religido possui inumeras concepcdes, sendo estas adequadas a distintos campos das Ciéncias
Humanas, o qué caracteriza a sua interdisciplinaridade enquanto espaco de estudo.

Optamos por pensé-la neste estudo conforme a concepcdo de Eliade® que entendeu a

religido como a experiéncia do sagrado, a qual se manifesta em variadas culturas e de amplas

% DURKHEIM. Emile. As formas elementares da vida religiosa: o sistema totémico na Australia. (Trad.) Joaquim Pereira
Neto. S&o Paulo: Ed. Paulinas, 1978.p.504.

% CARDOSO, Ciro Flamarion (org.). Dominios da histéria: ensaios de teoria e metodologia. Rio de Janeiro: Campus,
1997.2005, p. 329-352.

% HERMANN, Jaqueline. Histdria das Religides e Religiosidades. In: VAINFAS, Ronaldo e CARDOSO, Ciro Flamarion
(Org.). Dominios da historia: ensaios de teoria e metodologia. Rio de Janeiro: Campus, 1997.

% Inaugurou os estudos de antropologia e etnologia. Filélogo e orientalista alemdo Max Miiller, Histéria das Religides e
Religiosidades. In: VAINFAS, Ronaldo e CARDOSO, Ciro Flamarion (org.). Dominios da histéria: ensaios de teoria e
metodologia. Rio de Janeiro: Campus, 1997.p. 335.autor de Lectures on the Science of Language, 1861 ficou conhecido por
criar a metodologia de religido comparada e por traduzir os Upanishads, textos sagrados da cultura hindu.

% E|IADE, Mircea, O Sagrado e o Profano. Traducdo de Rogério Fernandes. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992.
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formas, desde a sacralizacdo de elementos da natureza até a personificacdo de divindades,
sustentadas em cosmogonias e corpus teoldgicos sistematizados. Tal concepgdo €
complementada, em nosso entendimento, por Silva®, nos termos da religido ser
compreendida como instituicdo organizada, com doutrinas, praticas e clero estruturado. E,

principalmente:

A religido é, antes de tudo, uma construgdo socio-cultural. Portanto, discutir religido é
discutir transformacgdes sociais, relagdes de poder, de classe, de género, de raca/ etnia; é
adentrar num complexo sistema de trocas simbdlicas, de jogos de interesse, na dindmica da
oferta e da procura; é deparar-se com um sistema socio-cultural permanentemente
redesenhado que permanentemente redesenha as sociedades®.

Entendemos assim que este conjunto de definicdes nos orienta no pressuposto

metodoldgico deste estudo, tendo em vista, principalmente que:

Ao estudar determinado grupo religioso, pretendem-se conhecer atitudes, sentimentos,
sociabilidades e praticas religiosas de homens e mulheres concretos, inseridos num
determinado contexto histérico. Nao basta, apenas, descrever e enumerar doutrinas e
membrezia: é necessario, fundamentalmente, buscar entender os diversos fatores internos e
externos que estdo em jogo nas vivéncias dos fiéis, explicitar as diversas formas de
enquadramento social dos crentes, clérigos ou leigos, suas relagdes sociais e a
construco/elaboracéo que eles fazem da realidade circundante®.

Razdo pela qual nos interessamos pelos fiéis em nosso estudo, especialmente, 0s
lideres, responsaveis pela coordenagdo e funcionamento das Igrejas. E importante ressaltar
também que distinguimos em nossa pesquisa a religido da religiosidade. Pois por esta,
entendemos o sentimento, a pratica, a experiéncia enquanto participante de uma religido,
como comentado anteriormente.

A utilizacdo entre o termo Histéria Religiosa ou Histéria das ReligiGes se explica
como muito bem pontuou Eduardo Basto de Albuquerque® da seguinte forma: pela utilizacdo

desta ultima, no caso brasileiro, pois a expressdo religiosa pode dar margem a um falso

7 SILVA, Elizete da. Histéria das Religides: perspectivas e abordagens.. In: QUADROS, Eduardo Gusmdo de; SILVA,
Maria da Conceicdo (Orgs.). Sociabilidades Religiosas: mitos, ritos e identidades. 1 ed. S&o Paulo: Paulinas, 2011, v. 1, p.
209-222.

% S0UZA, Sandra Duarte de (org). Género e religi&o no Brasil: ensaios feministas. Sio Bernardo do Campo, 2006.p.8.

% SILVA, Elizete da. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira; Evangélicos progressistas em Feira de Santana, Feira
de Santana, Editora UEFS,2010, p.213.

0 ALBUQUERQUE, Eduardo. Histéria das Religides: enfoques metodoldgicos. In: QUADROS, Eduardo Gusméo de;
SILVA, Maria da Conceicdo (Orgs.). Sociabilidades Religiosas: mitos, ritos e identidades. 1. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2011,
v. 1, p. 209-222.



30

entendimento de se referir, apenas, aos religiosos ou ao clero, além de dar margem a um
exclusivismo da histéria eclesiéstica, isto é, do Cristianismo, obscurecendo outras religides™*.

O discurso produzido por tedlogos levou a Histéria das Religides a producbes de
cunho eclesiastico e defesa do seu lugar social, que equivale a Igreja da qual faziam parte
estes estudiosos, escritos em sua maioria pela Igreja Catdlica. Estes eram estudos descritivos e
isentos de qualquer critica a doutrina principal de sua denominagdo, mas que contribuiram
para o inicio de uma historiografia das religiGes.

Este quadro foi modificado a partir da década de 1970, em que o novo postulado
historiografico produzido pela Historia Cultural veio modificar a Historia das Religides
guanto a metodologia e incorporacdo de novos objetos de estudo. No Brasil, estas novas
abordagens foram incorporadas através de pesquisas sobre a insercdo das denominacdes
religiosas presentes até entdo no pais, os fatores de crescimento ou declinio destas e ainda, as
cisdes presentes nestas igrejas, ou seja, dissidéncias internas que provocaram a saida de
membros para a abertura de uma nova congregacao.

A historiografia das religides no Brasil tem na obra de Procdpio Ferreira Camargo,

“Catélicos, Protestantes, Espiritas” *

um marco importante desta mudanca de perspectiva.
Segundo Santos* a sociologia da religi&o iniciou, nos anos 1970, a analise mais académica
do movimento protestante no Brasil. A obra de Candido Procopio representou 0 momento
fundador da pesquisa sobre religido, como objeto de estudo. Até entdo esta ndo havia recebido
interesse da nascente universidade brasileira, ficando reclusa as instituicdes eclesiasticas. E
legado desta obra o inicio de pesquisas sobre o protestantismo e 0 pentecostalismo, em que se
percebia a diferenca destes enquanto religido e a diferenciagéo frente ao catolicismo.

Neste contexto, desenvolvem-se pesquisas sobre a religido como fenémeno social. No
Brasil, a preocupacdo com esta abordagem sofreu modificagcdes nos ultimos vinte anos. Para
uma abordagem que ocupava um espago marginal, nas Gltimas décadas, entretanto, registra-se
uma mudanca de perspectiva. Crescem no pais 0s nucleos de pesquisa e de investigacdo do

fendmeno religioso no &mbito das universidades e das Ongs *.

1 SILVA, Elizete da. Histéria das Religides: perspectivas e abordagens.. In: QUADROS, Eduardo Gusméo de; SILVA,
Maria da Conceigdo (Orgs.). Sociabilidades Religiosas: mitos, ritos e identidades. 1 ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2011, v. 1, p.37.

42 CAMARGO, Candido Procdpio Ferreira. Catolicos, Protestantes, Espiritas. Petrépolis: Vozes, 1973.

3 SANTOS, Lyndon de Araljo Santos. As outras faces do sagrado: protestantismo e cultura na primeira reptiblica brasileira.
S&o Luis: Edufma, 2006.

“ TEIXEIRA, Faustino (org), Sociologia da Religi&o. Petrépolis, RJ: Vozes, 2003. p. 8- 9.
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A maior parte destes trabalhos esté inserida no campo da teologia e da sociologia. Fato
que resulta hoje em numeros expressivos de cursos de pos-graduacdo em ciéncias das
religides e linhas de pesquisas em sociologia da religido nas universidades brasileiras®. O
interesse por parte dos historiadores se desenvolveu somente na década de 1990,
consolidando-se no inicio do século XXI.

Ao longo dos anos, o protestantismo consolidou um espaco de pesquisas no Brasil,
principalmente as denominacdes pentecostais e neopentecostais, representadas pela Igreja
Assembleia de Deus e Universal do Reino de Deus, respectivamente. Este foi um longo
caminho percorrido por historiadores (as), sociélogos (as), antrop6logos (as) e te6logos (as),
mas que permitiu a construcao de uma historiografia protestante em nosso pais.

A configuracdo atual do protestantismo, segundo a classificacdo do IBGE encontra-se
dividido em Protestantes Historicos ou tradicionais: Luteranos (1824), Congregacionais
(1855) Presbiterianos (1863), Metodistas (1876), Batistas (1882), Anglicanos (1890). Houve a
tentativa por parte do sociélogo Paul Freston®® em delimitar melhor o pentecostalismo e o
neopentecostalismo, atentando para sua historicidade através de trés ondas histéricas®’.

A primeira onda corresponde a década de 1910 até fins dos anos 1940, caracterizada
pela expansdo geografica do pentecostalismo, com o surgimento das igrejas Congregacao
Cristd (1910) e Assembleia de Deus (1911). A segunda onda referente aos anos de 1950 e
inicio dos 1960, se inicia na regido paulista, com a fragmentacdo do campo pentecostal pelas
Igrejas do Evangelho Quadrangular (1951), O Brasil para Cristo (1955) e Deus é Amor
(1962), tendo como influéncia a urbanizacdo e o aumento populacional na cidade. E a terceira
onda surge no fim da década de 1970 e inicio dos anos 1980, no contexto carioca, com a
Igreja Universal do Reino de Deus (1977) e a Igreja Internacional da Graca de Deus (1980).

Como podemos perceber, o protestantismo é prolifico em andlises histéricas e
socioldgicas, levando-nos a situar nosso estudo no campo pentecostal. Ao nos questionarmos
qual igreja seria alvo de nosso estudo, nos dividimos quanto a representatividade historica da

Assembleia de Deus e as novas diretrizes da Igreja Universal do Reino de Deus*®. A divida

5 Fato demonstravel pelos programas de P6s — Graduagdo de instituicdes como Metodista, PUC — SP, e Universidade
Federal de Juiz de Fora — MG.

6 FRESTON, Paul Charles. Breve histéria do pentecostalismo brasileiro. In: ANTONIAZZI, Aberto (et al.). Nem anjos, nem
demdnios: interpretacdes socioldgicas do pentecostalismo. Petropolis, RJ: Vozes, 1994.

47 Cabe ressaltar que o termo onda é de criagéo de Paul Freston, e ainda que esta terminologia esteja sendo revista, ainda é a
mais segura para a classificagéo do protestantismo brasileiro.

“8 Estas duas igrejas sdo as que detém o maior niimero em pesquisas histéricas e socioldgicas, sendo a IURD a denominagéo
com maior nimero de estudos, como pode ser observado no portal de dissertacGes e teses dos principais programas de Pds -
Graduacao do Brasil, e na propria CAPES.
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relacionou-se as possibilidades proficuas que ambas representam. Optamos pela Assembleia
de Deus, hoje a maior igreja evangélica de nosso pais, com o equivalente a 12.314.410
milhdes de fi¢is®.

O quadro que hoje se apresenta no Brasil é o de consolidagdo de um campo de estudo
em religido. Ha o interesse continuo pelo desenvolvimento da temaética, ainda que o0s
pesquisadores tenham problemas quanto ao acesso as fontes™. As pesquisas de tematica
religiosa ressentem-se de uma maior participacdo de historiadores (as), haja vista grande parte
dos estudos serem realizados ainda, por socidlogos (as), antropdlogos (a)s e tedlogos (as).

No recorte espacial de nossa pesquisa, 0 Maranh&o, a producdo académica ressente-se
da falta de trabalhos histéricos que privilegiem a religiosidade maranhense em conjunto. . E
grande a lacuna existente, excecdo feita aos estudos das religides afro brasileiras®, que
possuem um maior nimero de pesquisas. Entendemos este interesse em razdo da presenga
majoritaria de negros no Estado, e por esta religido congregar muitas caracteristicas
populares, atreladas ao catolicismo popular, por meio das ladainhas, procissdes e culto aos
santos. Em contrapartida, o catolicismo e o protestantismo necessitam de um indicador mais
expressivo de pesquisas, quadro que se agrava quando se trata da participagéo das liderancas e
presenca na politica destas denominacdes religiosas.

No que se refere ao nosso objeto especifico de analise, o protestantismo, o0s estudos
sd0 escassos, razao pela qual a tese de doutorado do professor Lyndon de Aradjo Santos, As
Outras faces do Sagrado: protestantismo e cultura na primeira Republica ** se apresenta
como estudo de grande importancia para quem pesquisa a religiosidade maranhense.

Essa obra nos possibilitou um novo olhar sobre o campo religioso maranhense, tendo
em vista que a mesma traca um paralelo com a presenca do catolicismo no Estado e a insercédo
e consolidagdo do protestantismo no Maranhdo, além de privilegiar o debate entre
protestantismo e cultura na primeira republica. >

Neste sentido, as pesquisas realizadas hoje em torno da religido tratam sobre as

mudancas nas igrejas protestantes, as cisdes dentro destas, a historia da fundacdo, sem haver,

4 INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA, 2010.
%0 Esta dificuldade se percebe em razéo de muitas fontes estarem em arquivos particulares, ou mesmo em poder de Igrejas,
templos e centro espiritas.

%! Dados que podem ser comprovados através do nimero de monografias defendidas nos cursos de Ciéncias Sociais e de
Histdria - UFMA. Além de inimeras publicacdes & nivel nacional e local, com opcéo pela temética.

52 SANTOS, Lyndon de Aradjo Santos. As outras faces do sagrado: protestantismo e cultura na primeira reptblica brasileira.
Séo Luis: Edufma, 2006.

58 Outra possibilidade de leitura do protestantismo maranhense encontra-se na obra: Da terra ao céu: a trajetéria de um
maranhense que virou anjo/ Adroaldo Almeida. S&o Luis: Edufma, 2008.
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contudo, uma preocupacdo com a membresia que possibilitou o crescimento destas. A
preocupacdo com os fiéis configurou-se como tema de pesquisa a partir dos anos 2000,
guando surge um interesse por estudo sobre as mulheres, a familia, os jovens, sentindo-se,
entretanto, a auséncia da figura do pastor, especialmente se comparado ao catolicismo>”.

A Assembleia de Deus se caracteriza por ser uma igreja evangeélica pentecostal, que
prima pela ortodoxia doutrindria. Com o intuito de situd-la historicamente, vemos como
essencial demarcar o contexto historico em que ela nasceu, ou seja, 0 pentecostalismo,
segmento religioso em suas doutrinas e costumes.

Esta denominacdo pentecostal € brasileira, nascida e expandida em territorio

nacional®

. Desta forma, faz-se necessario situar o lugar em que nosso campo de analise esta
inserido, compreender a Assembleia de Deus — A.D, em que se baseia a sua doutrina e,

principalmente, inseri-la historicamente no Brasil e no Estado do Maranhao.

1.2 O pentecostalismo norte-americano

O movimento pentecostal nasceu nos Estados Unidos, na cidade de Chicago. No inicio
do século XX, especificamente, 1901-1906, Chicago era a quinta maior cidade do pais,
principalmente por ser uma é&rea industrial com um porto que recebia muitas cargas e
imigrantes, estes vindo em sua maioria da Europa, detalhadamente, Suécia e Itélia.
Localizava-se no limite compreendido pelo Sul estadunidense, um territorio nacional marcado
pela segregacdo racial®.

Estas caracteristicas sdo fundamentais para entender o lugar em que nasceu 0
movimento pentecostal, uma vez que os fundadores da Assembleia de Deus eram imigrantes
suecos e pertenciam a Igreja Batista em um local fortemente influenciado pela Reforma
Protestante do século XVI. Daniel Berg (1884-1963) e Gunnar Vingren (1879-1933)

chegaram em 1911 em Belém para propagar o pentecostalismo em territério brasileiro. O

5 Principalmente porgue nota-se um niimero crescente de estudos sobre bispos, padres e freiras. Avaliagdo constatada no
portal de teses e dissertagdes da CAPES.

% O termo denominagéo, utilizado em nosso trabalho, diz respeito s Igrejas protestantes inseridas em um campo religioso
nascido na e descendente da Reforma Protestante européia do século XVI, abrangendo tanto as protestantes histéricas quanto
as pentecostais.

% SIPIERSKI, Paulo. Contribuicdes para uma Tipologia do Pentecostalismo brasileiro. In: GUERREIRO, Silas (Org.). O
estudo das religides: desafios contemporaneos. Sao Paulo: Paulinas, 2003.
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italiano Luigi Francescon chegou em 1910, e fundou a Congregacédo Cristd do Brasil em Séo
Paulo e Santo Antdnio da Platina (Parana), inaugurando assim, os trabalhos pentecostais.

O pentecostalismo iniciou suas atividades devido aos eventos ocorridos em Topeka,
Kansas, em 1900. Um grupo liderado por Charles Parham estava vivenciando as primeiras
demonstracées do Espirito Santo®’, com o batismo e exemplos esporadicos de glossolalia®.

Parham € considerado o fundador do movimento pentecostal, pois criou a primeira

7 59_

Igreja, “A Fé Apostolica , € elaborou uma concepcao teoldgica do pentecostalismo

fundamentada no “falar em linguas” e no batismo com o Espirito Santo. A primeira pessoa a
receber o dom das linguas foi uma jovem® de dezoito anos, Agnes Ozman, como demonstra

Bartleman:

Nos estudavamos a Biblia durante o dia e faziamos trabalhos no centro da cidade a noite...
Oracdo era oferecida noite e dia continuamente num cenaculo especial separado como uma
torre de oragdo. Tive muitas horas abencoadas de oragdo nesse cenaculo durante as vigilias
da noite... Como alguns outros, eu pensava que tinha recebido o batismo no Espirito Santo
num tempo de consagracdo, mas quando aprendi que o Espirito Santo estava para ser
derramado em maior plenitude, meu coragéo tornou-se faminto pelo consolador prometido, e
comecei a clamar por um revestimento de poder do alto. As vezes, ansiava mais pela vinda
do Espirito Santo do que por minha comida diaria. A noite tinha um desejo maior por ele do
que por dormir... Durante o primeiro dia de 1901, a presenca de Deus estava conosco de
maneira marcante, levando os coragBes a esperar nele para coisas maiores. O espirito de
oragdo estava sobre nés a noite. Eram quase onze horas quando senti em meu coracdo desejo
de pedir que mdos fossem impostas sobre mim para que eu pudesse receber o Dom do
Espirito Santo. Logo que as maos foram colocadas sobre minha cabecga o Espirito Santo caiu
sobre mim e comecei a falar em linguas, glorificando a Deus. Falei varias linguas. Era como
se rios de agua viva fluissem de meu interior®,

Relato confirmado com forte teor emocional por Parham:

Impus minhas méaos sobre ela e orei. Mal tinha pronunciado trés duzias de frases quando uma
gldria desceu sobre ela, uma auréola parecia envolver sua cabeca e rosto, e ela comegou a
falar em lingua chinesa e ficou impossibilitada de falar em inglés por trés dias®.

“Apesar de longo”, este relato enriquece 0 nosso texto, por nos possibilitar uma
aproximacdo sobre uma das doutrinas e préaticas principais do pentecostalismo: o falar em
linguas (glossolalia). E importante perceber na fala de Agnes o apelo emocional, a énfase no

% O recebimento o do Espirito Santo para a Assembleia de Deus constitui como uma das suas principais doutrinas.
%8 Que significa demonstracdes em linguas estranhas.
% percebe-se a semelhanca com o primeiro nome da Assembleia de Deus no Brasil, Missao de Fé Apostélica.

8 Evento que se repete no Brasil, em que uma mulher foi a primeira a receber o batismo com o Espirito Santo, Celina
Albuquerque, em Belém, e no Maranhéo foi Maria Oliveira, ambas, mulheres de origem humilde.

1 BARTLEMAN, 2001 apud SILVA, Pekelman Halo Pereira. As primeiras décadas do pentecostalismo assembleiano em
Sao Luis (1921 a 1957). Trabalho de Conclusdo de Curso (Graduagdo em Histéria), 2006. p.15.

82 |bidem, p.16.
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poder recebido pelo Espirito Santo e a sua necessidade pessoal em receber esta bengdo. Assim
como ressaltar que o “falar em linguas” de Parham na verdade era xenoglassia, isto é, falar em
lingua estrangeira sem prévio conhecimento da mesma, e nao glossolalia, o falar em lingua
desconhecida®.

De fato o que ocorreu em Topeka foi propagado em todo o territorio norte-americano.
Deste movimento pequenos grupos se espalharam em missdo pelo Kansas, Oklahoma e
Texas. As missGes cresceram originando as assembleias de crentes que, mais tarde, se
reuniram formando o Concilio Geral das Assembleias de Deus na América do Norte®. Em
Chicago, na Rua Azusa, local que “legitimou” o pentecostalismo em todo o seu poder de

arregimentacao de novos fieis, percebemos esta movimentacao:

A missdo (...) estava exercendo profunda forga, tanto centripeta como centrifuga, no mundo
protestante. Ela funcionava como um potente im4, atraindo lideres de diversos segmentos do
protestantismo desejoso de conhecerem o que estava ocorrendo ali, e como centro irradiador
da mensagem pentecostal, enviando grupos para diversas localidades do pais®.

Estes novos ventos da Rua Azusa estavam sob a lideranga de um homem negro, W. J.
Seymour, um batista nascido como escravo, que era cego de um olho e era conhecido como
“ex-aluno” de Parham, uma vez que este ndo permitia que 0 jovem negro se sentasse na sala
de aula com os demais alunos. Seymor assistia as aulas do lado de fora, pela porta entreaberta.
Ele trabalhava como garcom pregando cordialmente para negros e brancos; comecou entéo a
liderar um grupo denominado Santidade, seguiu para Los Angeles, Califérnia, onde muitos
foram convencidos a aderirem ao Movimento Pentecostal.

O Rev. Seymour alugou, entdo, um antigo templo metodista na Rua Azusa, 0 que
colaborou para a surpresa sobre o que estava ocorrendo em Chicago. O lider pentecostal
possufa facilidade em falar e entender os negros, assim como para evangelizar os brancos®.

Os habitantes do norte dos Estados Unidos observavam com desconfianga e
preconceito os eventos no Sul do pais, uma vez que por serem em sua maioria brancos,
mantiveram a rigidez do antigo culto protestante. A imprensa qualificou a experiéncia de

africanizagdo da cultura americana, pela evidéncia de negros na midia e na religido. Em 18 de

88 SIPIERSKI, Paulo. Contribuicdes para uma Tipologia do Pentecostalismo brasileiro. In: GUERREIRO, Silas (Org.). O
estudo das religides: desafios contemporaneos. Sdo Paulo: Paulinas, 2003.

% D’ AVILA, Edson. A Assembléia de Deus no Brasil e a politica: uma leitura a partir do Mensageiro da Paz. 2006.
UFSCAR: S&o Bernardo do Campo, 2006. Dissertacéo (Mestrado em Ciéncias Sociais), p.19.

8 SIPIERSKI, op. cit., nota 63, p.7.

% |bidem.
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abril de 1906, o Los Angeles Times®’ publicava uma matéria sobre a “nova e bizarra religizo”
gue se expandia na cidade de Los Angeles.

Com o intuito de continuar a propagacao da fé pentecostal, em 1906, foi publicada a
Revista Pentecostal. A partir desta, inicia-se a denominagao do termo Movimento Pentecostal
para designar todos os grupos que enfatizavam a recepcao do batismo com o Espirito Santo,
acompanhado do sinal de falar em outras linguas, segundo a inspiracdo divina. A fim de
legitimar a nova religido, ocorre na cidade de Hot Springs, Arkansas, de 2 a 12 de abril de
1914, a primeira Assembleia Geral, na qual Eudorus N. Bell (1866-1923) ® foi empossado
como fundador da Fé Apostdlica, que no Brasil recebera o nome de Assembleia de Deus.

Com esta legitimag&o institucional, novos adeptos surgiram, tais como, pregadores de
outras denominagdes, como o pastor batista chamado W. J Durham que atuava em Chicago. E
interessante ressaltar que varios destes lideres apropriavam-se do discurso de Seymour e 0
propagavam de acordo com seu entendimento pessoal, como exemplo, o caso do proprio

Durham que discordou do pensar teoldgico do lider negro:

Para Seymour havia trés estagios na ‘vida espiritual’ do pentecostal: a conversdo, também
definida por regeneracdo; a santificacdo, que era necessaria para ‘purificar o coracdo’ e o
batismo do Espirito Santo, tendo como sinal o dom das linguas. Enquanto que para Durham,
haveria apenas dois estagios: o da conversdo, ou regeneracdo, e o do batismo do Espirito
Santo, seguido de novas linguas. A santificacdo seria um processo continuo, por toda a vida
do peglgtecostal, e ndo um estagio intermediario entra a conversdo e o batismo do Espirito
Santo™.

Este ponto de vista ndo impediu Durham de incorporar a pratica pentecostal em sua
Igreja Batista, arregimentando assim novos fiéis. Entre estes, os fundadores da Igreja
Assembleia de Deus no Brasil: Daniel Berg e Gunnar Vingren, que era um pastor batista que
atuava na cidade de South Bend, no Estado de Indiana, distante cem quilémetros de Chicago,
local onde os batistas pentecostalizados reuniam-se. Daniel Berg era um jovem fundidor,
recém-chegado, vindo da Suécia. Durante as reuniGes conheceram-se e devido aos objetivos
em comum, quanto as praticas religiosas, tornaram-se grandes amigos.

Ao longo deste processo, sentiram necessidade de levar “a palavra” para lugares
longinquos como missionarios. Assim receberam uma profecia que os indicava um lugar
chamado Pard, para onde deveriam seguir. Porém, no grupo, ninguém conhecia esta

localidade. Munidos de mapa descobriram que se localizava no Brasil para onde seguiram

®7 Disponivel em: <http://www.seekgod.ca/fatherparham.htm>. Acesso em: 28 maio 2012.
% Disponivel em: <http://etext.lib.virginia.edu>. Acesso em: 28 maio 2012.

8 CAMPOS JR. Luis de Castro. Pentecostalismo. Séo Paulo: Editora Atica, 1995. p. 24-25.
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desprovidos de qualquer recurso financeiro, mas envoltos na necessidade de propagar as
doutrinas do Espirito Santo em terras longinquas®.

E necessario considerar mais um aspecto nesta ocasi&o, o desenvolvimento industrial
gue Chicago vivia. Por ser uma cidade portuaria na época, com uma imprensa escrita em fase
de expansdo, chegou a noticia da extracdo e producdo da borracha em territorio paraense, no
Brasil. Portanto, o lugar denominado Para ndo era totalmente desconhecido em territorio

americano, como demonstra Sipierski

O principal jornal sobre borracha [The india Rubber World] dedicou em 1910 uma série de
artigos sobre o Para, resultando de visita do editor desse jornal, Henry C. Pearson, ao Brasil,
quando do Congresso Comercial, Industrial e Agricola de Manaus. Os comentarios de
Pearson sobre o cotidiano no Para [Belém] estdo ilustrados com dezenas de fotos e mapas.
Em seu discurso em um coquetel realizado no Hotel da Paz ele fala sobre a beleza da cidade
e suas vantagens sobre as cidades norte-americanas, citando o sistema de trolley cars, a
auséncia de poluigdo e a limpeza. A julgar pelo nimero de cartas que o editor recebeu, seus
artigos despertaram o interesse de muita gente sobre o Para e a regido amazdnica’*.

Os missionarios chegaram ao Brasil em 19 de novembro de 1910. Iniciou-se o
processo de reconhecimento da capital paraense, assim como a procura de um local para
residirem, sendo ajudados pelo pastor metodista Justus Nelson. Este os apresentou ao pastor
batista Raimundo Nobre, ficando os suecos hospedados nas dependéncias da igreja.
Comecaram o0 seu trabalho de evangelizacdo, visitando vérias localidades. Com Daniel
trabalhando como fundidor, iniciou o aprendizado da lingua portuguesa, ensinando o que
aprendia a Vingren, fato que provocou a ma assimilacdo do idioma por parte deste. Iniciou-se
assim, os primeiros passos de fundagdo do pentecostalismo no Brasil.

1.3 O Pentecostalismo assembleiano no Brasil

O pentecostalismo representado pela Assembleia de Deus nasceu em 1911 e
desenvolveu-se ao longo da segunda metade do século XX, periodo histérico em que a
denominacdo pentecostal expandiu-se como a maior Igreja evangélica do pais. Esta é focada

0 Ambos vieram ao Brasil somente como 90 délares, recebido em doacdo no cais de Nova lorque, todo o translado, incluso o
de S&o Paulo para Belém foi feito por doacdes. Disponivel em: <http://www.assembleia.org.br/site/historia/>. Acesso em: 28
maio 2012.

™ SIPIERSKI, Paulo. Contribuices para uma Tipologia do Pentecostalismo brasileiro. In: GUERREIRO, Silas (Org.). O
estudo das religides: desafios contemporaneos. Sdo Paulo: Paulinas, 2003.p.9.
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na teologia classica do final do século XIX, pré-milenarista "?, que salienta a obrigacdo de
todo cristdo em “ganhar almas” *°.

Os pesquisadores da religido como Freston, Sipierski, Gedeon Alencar sao unanimes
em considerar dois fatores como principais para a inser¢cdo e posterior expansdo dos
missionarios pentecostais no Brasil. Em um primeiro momento, a longa extensao territorial
ndo assistida pela Igreja catolica que terminava por provocar a abertura para outras praticas
misticas e religiosas e o abandono quanto ao cuidado espiritual. No Pard, havia falta de
clérigos, algumas paroquias estava ha 12 anos sem vigarios; e nenhum planejamento por parte
da Igreja, para que esta situagdo se modificasse. Daniel Parish Kidder’ assinala em 1845 que
“A regido do Rio Negro compreende quatorze aldeamentos e dispde de um Unico padre”. Nas
trés comarcas de Belém, no baixo e no Alto Amazonas, existiam, na mesma época, trinta e
seis paréquias vagas .

Como percebemos, havia um territério disponivel para evangelizacdo, e
principalmente, o que nos leva ao segundo fator, uma seletividade no tratamento aos fiéis por
parte da Igreja Cat6lica, em um estado como o Pard, com uma populacdo pobre e
extensivamente miscigenada’. Contribuia para isto, a auséncia de uma proximidade maior
entre o clero e a populagéo, fator percebido como de grande atrativo no pentecostalismo, com
suas praticas doutrinarias de forte teor emocional. Notamos assim que havia um espaco livre
para atuacdo de novos missionarios, com uma populacdo desejosa de atencao espiritual em
que houvesse a esperanca de dias melhores.

Ao chegarem a Belém, no Estado do Pard, saidos de Nova lorque no dia 05 de
novembro de 1910 e aportando no Parad no dia 19 do mesmo més, Daniel e Gunnar Vingren

encontraram um clima hostil para pregarem sua missao pentecostal. Este vinha principalmente

2 E a crenca em que Cristo voltarda a0 mundo com os seus para depois reinar literalmente nessa terra por mil anos

cronoldgicos. Os pré-milenaristas tomam a passagem de Apocalipse 20.1-7 literalmente. Créem quando é usada a expressao
“mil anos”, de onde vem a crenga geral de milenarismo; essa expressdao sempre refere-se a passagem de mil anos
cronoldgicos literalmente. Jesus Cristo voltara corporalmente a terra fisica antes do tempo real de mil anos para reinar fisica e
literalmente com seu povo ressuscitado. Créem que as profecias no Velho e Novo Testamento devem ser interpretadas
geralmente de forma literal mas admitem ensinos simbdlicos quando o contexto pede tal interpretacdo.Disponivel em: <
http://www.palavraprudente.com.br/estudos/calvin_d/escatologia/cap28.html>, Acesso: 02 jan. 2013.

™ Expresséo usada pelos protestantes, quando conseguem convencer pessoas a aderir a sua vivéncia religiosa.

™ Norte americano enviado pela igreja metodista para evangelizar a regido do Para. Entregou diversas biblias ao longo dos
dois anos em que permaneceu no estado. Pesquisou diversos aspectos do pais e publicou a obra Reminiscéncias de viagens e
permanéncias nas provincias do Norte do Brasil, em 1845. Estudou ainda, aspectos referentes & revolta da cabanagem. Em
1838, em passagem por S&o Paulo conseguiu estabelecer um bom relacionamento com a elite paulista.

™® KIDDER, Apud D’ AVILA, Edson. A Assembléia de Deus no Brasil e a politica: uma leitura a partir do Mensageiro da
Paz. 2006. UFSCAR: Séo Bernardo do Campo, 2006. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Sociais), p.77.

76 A populagdo de Belém, no ano de 1910 era referente a 783.845 mil habitantes. Ao final da década, 337.945 pessoas n&o
sabiam ler, nem escrever. Segundo dados do Censo demografico de 1936.
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do clero catolico da capital, mais experiente com a presenca protestante, uma vez que a cidade
possuia templos da Igreja Batista e missionarios metodistas estrangeiros que tentaram
evangelizar anteriormente a populacio’’.

Dentro do clima de hostilidade, os mesmos inseriram-se na Primeira Igreja Batista do
Pard — PIBPA, fundada em 1897 por Erik Alfred Nilsson, também sueco, enviado pela Igreja
Batista norte-americana.”

Vingren comecou a trabalhar como auxiliar do pastor Nilsson, nesta funcdo dirigia
também os cultos de oracdo nas casas. Os desentendimentos iniciaram-se por questfes de
doutrina, principalmente a linha teolégica com passagens biblicas que pudessem “propagar
divisbes”. Estas foram pedidas para serem retiradas por Nilsson, o que Vingren nédo acatou,

considerando sua atitude contraria as “manifestacdes sobrenaturais”:

No principio pensavamos que estivéssemos tratando com um verdadeiro cristdo, mas depois
agradecemos a Deus por Ele nos ter livrado das garras daquele homem. O inimigo havia
preparado uma cilada muito astuta para nos desviar da vontade de Deus, e dessa maneira
desfazer completamente o plano do Senhor para a obra pentecostal no Brasil por nosso
intermédio”®.

Os amigos suecos frequentavam a Igreja Batista e as demais denominagdes
evangélicas em que eram convidados. Este fato ndo passou despercebido da populacdo da
cidade, na qual logo se propagou a noticia de como aqueles dois jovens se entregavam a
incessantes oracBes, comecando assim, 0s primeiros desentendimentos, pois alguns membros
da igreja os consideravam fanaticos e desatentos ao segmento das doutrinas batistas. A
consequéncia deste comportamento foi a expulsao dos jovens da Igreja.

A cisdo definitiva ocorreu em 10 de junho de 1911 quando a irma Celina de
Albuquerque, primeira brasileira a receber o batismo com o Espirito Santo e falar em linguas
estranhas®® (glossolalia) foi expulsa da igreja, juntamente com 16 membros. Este fato esta

descrito no livro oficial da igreja, Historia das Assembleias de Deus no Brasil:

77 Estes vinham em missdo evangelizadora através da entrega de panfletos e cultos nas pracas, e tentativas de falar na casa
dos fies, 0 que na maioria das vezes, ndo conseguiam. Para um melhor aprofundamento da origem da Assembleia de Deus no
Brasil ver: Alencar, Gedeon. Assembleia de Deus - origem, implantacdo e militancia (1911-1946). Sdo Paulo: Arte Editorial,
2010.

® D AVILA, Edson. A Assembléia de Deus no Brasil e a politica: uma leitura a partir do Mensageiro da Paz. 2006.
UFSCAR: Séo Bernardo do Campo, 2006. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Sociais).

" VVINGREN, lvar. Diario do pioneiro Gunnar Vingren, Rio de Janeiro, CPAD, 2000.p.39.

8 Ha um impasse quanto as versdes de quem seria a primeira pessoa a manifestar o espirito santo no Brasil, especialmente,
no que se refere a existéncia de um grupo pentecostal em Santa Catarina, batistas da Lituania, e que se reuniam sob a dire¢éo
do pastor Pedro Graudim. Ismael dos Santos (1996) em “Raizes de nossa fé; a histéria das Igrejas Evangélicas Assembleias
de Deus em Santa Catarina e Sudoeste do Parana (1931-1996)”, apresenta estes dados e o préprio Vingren relata um encontro
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Nesse dia, Raimundo Nobre apoderou-se do pulpito e atacou os partidarios do Movimento
Pentecostal. O grupo atacado reagiu como outrora reagiram os discipulos quando ameagados
pelo Sinédrio. E 14 estava a irma Celina exaltando a Cristo em linguas estranhas. Nao havia
mais o que se discutir; as posi¢des estavam definidas. Nesse momento, Raimundo Nobre, de
forma arbitraria, propds que ficassem de pé todos aqueles que aceitavam a doutrina do
Espirito Santo. A maioria pos-se de pé. Imediatamente Raimundo Nobre propds a minoria
que excluisse a maioria. Ndo poderia haver ilegalidade mais flagrante. Os membros
atingidos, porém, no se atemorizaram®:.

Este processo continuou com cultos na casa de Celina Albuquerque, com o aumento
do ndmero de fiéis dissidentes da PIBPA. No entanto, mesmo depois do cisma, eles
continuaram a “assediar” os que permaneceram na Igreja Batista, conseguindo arrebanhar,
ainda, mais dez membros para 0 seu movimento pentecostal. Por esta razdo, ndo era somente
a Igreja Catolica que via com desconfianga 0 novo movimento, os protestantes histdricos
tambem.

Com o inicio dos cultos na casa de Celina Albuquerque, em um total de 17 pessoas,
juntamente com Daniel Berg e Gunnar Vingren, a Igreja denominou-se Missdo de Fé
Apostolica, com semelhanca com a Igreja norte-americana, sendo fundada no dia 18 de junho
de 1911. Data que provoca davidas nos estudiosos da AD, em virtude de ser considerado o
percurso inicial pelos fiéis, sendo o seu primeiro templo inaugurado apenas em 1914. Embora
a Igreja tenha sido oficialmente registrada somente em 1918%2, j4 com o novo nome,
Assembleia de Deus, modificado, em razdo do primeiro Concilio Geral das Assembleias de
Deus na América do Norte em 1914; que produziu um documento chamado Declaracdo de
Principios de Igualdade, de Unidade e de Cooperacdo, em que a Declaracdo garantia as
Igrejas participantes liberdade e soberania de todas as Igrejas locais filiadas.

Assim, Gunnar Vingren tornou publica a mudanca de nome da Igreja soberana,
demonstrando a possibilidade dos nomes Assembleia de Deus ou Igreja Pentecostal, os
membros em voto unanime, decidiram rebatizar a Missdo como Igreja Assembleia de Deus. A
inauguracdo do templo central em Belém, no Estado do Par4, data de 30 de outubro de 1926.

A partir de entdo situaremos os trabalhos da Igreja Evangélica Pentecostal Assembleia
de Deus historicamente em nosso estudo, com isto assinalamos a expansdao em territério
nacional, e posteriormente, no Estado do Maranh&o.

O processo de expansdo da Assembleia de Deus iniciou-se primeiramente pela regido

Norte, arregimentando fiéis em todo o Estado do Paréd e demais localidades. Posteriormente,

com esse grupo, quando viajava ao sul do pais, descrevendo que foi expulso da reunido, por repreendé-los ao dancarem
durante o culto.

8 CONDE, Emilio. Histéria das Assembleias de Deus no Brasil . 2. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2000.p.32.

82 CAMPOS JR. Luis de Castro. Pentecostalismo. Sdo Paulo: Editora Atica, 1995.
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alcancou a regido Nordeste com o inicio do pentecostalismo no Ceara em 1914, Alagoas em
1915, Pernambuco e Amapa em 1916, Maranh&o, em 1922 e em 1924 o Rio Grande do Sul.

Esta caracteristica a distingue como Unica igreja evangélica a iniciar seus trabalhos
pela regido Norte e Nordeste, avancando para o Sul e Sudeste somente apos consolidar o
trabalho nas primeiras. Outra peculiaridade é que, somente em 1950, um pastor brasileiro
passou a dirigir a Assembleia de Deus de Belém, Francisco Pereira do Nascimento. Em
virtude de somente lideres suecos e norte-americanos estarem a frente da Igreja pentecostal
até entdo, ocorrendo desentendimentos entre estes quanto a forma de direcdo da Igreja, sendo
0s suecos acusados de despreocupacdo com a ascensdo social, tdo tipica e batalhada pelos
americanos %,

A maior parte dos membros assembleianos tem um forte orgulho quanto ao carater
expansionista de sua denominacdo, em virtude de ocorrer a expansao por todo o territério
nacional e em alguns paises do exterior (Estados Unidos, Portugal Peru, Equador, Venezuela.)
8 No mesmo sentido em que h4 uma preocupagdo em se construir e preservar a histdria desta
Igreja. Ressalta-se, ainda, a dificuldade para quem ndo é membro, em ter acesso a grande
riqueza documental disponivel em arquivos particulares e na CPAD (Casa Publicadora da
Assembleia de Deus), fundada em marco de 1940, no Rio de Janeiro. Isto ocorre por néo ter
havido nos primeiros anos, o cuidado em se preservar os documentos. Dentro deste contexto,
o principal pesquisador da Assembleia de Deus, Emilio Conde (1901-1971), que recusou a
vida ministerial, ao escrever o primeiro livro da histéria da Assembleia de Deus no Brasil,

assim se pronunciou:

Sabiamos de antemdo que ndo sairia perfeita nem seria completa por falta absoluta de
informes que nos capacitassem a dar as Assembleias de Deus o destaque que merecem (...)
Nos primeiros anos de atividade ndo havia a preocupacdo de anotar e registrar experiéncias
que possibilitassem, mais tarde, ao historiador enriquecer a histéria com a descri¢do desses
fatos e experiéncias®.

Quanto aos numeros que comprovam sua expansao, ha uma discrepancia quanto a
regularidade em alguns dados. Isto ocorre em razdo do IBGE (Instituto Brasileiro de

Geografia e Estéatica), a época FIBGE, ndo contabilizar o total de evangélicos em territdrio

8 0 conflito se deu por questdes de interesses distintos, uma vez que os pastores suecos preocupavam-se to somente com a
expansdo da Igreja, enquanto os fiéis oriundos dos Estados Unidos buscavam uma melhor condi¢do de vida, demonstrando
mais ambicdo dentro da congregacdo e fora desta. ALENCAR. Op. cit.

% Hoje a igreja possui templos no continente africano e asiatico, com forte participagio de missionarios nestas localidades. A
Guatemala e Zambia, em especial, possuem um grande contingente da presenga pentecostal.

8 CONDE, Emilio. Histéria das Assembleias de Deus no Brasil. 2. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2000. p. 8.
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nacional no periodo da década de 1900 a 1930 da mesma forma que havia um grande nimero
de entidades evangelicas fazendo por conta propria a contagem de fiéis, no periodo de 1940 a
1960, periodo que abrange parte deste estudo.

A pesquisa de entidades como a Confederacdo Evangélica Brasileira (CEB), o CONIC
(Conselho Nacional das Igrejas Cristas) e a AEVC (Associacdo Evangélica Brasileira) foram
marcadas por uma visdo triunfalista de como os protestantes estavam se expandindo em
territério nacional, com nimeros destoantes da realidade do periodo.

Um exemplo disso é que a Worldwide Evangelization, comandada por Patrick
Johnstone, estimou em 15,95% o numero de evangélicos para 1985, em 17,4% para 1986 e,
depois de ajustar suas estimativas anteriores para baixo, em 17,8% para 1992 extrapolando
projecdes para o periodo dos préximos vinte e cinco anos:para 2010 seria de 57,4% de
evangélicos®®.

Dados que comprovam a percepc¢do equivocada que a comunidade evangélica possuia
de seu crescimento no periodo. Os numeros que melhor se aproximam da realidade, sdo os

censos realizados pelo IBGE, como demonstramos a seguir:

Tabela 1: Evolucéo protestante no pais®’
ANO Catdlicos Evangélicos Outras Sem

religides  religido

1950 93.7 3.4 24 0.3
1960 93.1 4.3 2.4 ----
1970 91.8 5.2 2.3 0.8
1980 89.0 6.6 2.5 1.6
1991 83.3 9.0 2.9 4.7
2000 73.9 15.6 3.5 7.4
2010 64.6 22.2 5.2 8.0

Um dos problemas das pesquisas realizadas pelo Censo nacional é o agrupamento em

um s6 campo de Igrejas evangélicas distintas. No entanto, mesmo com a discrepancia dos

8 SIPIERSKI, Paulo. Contribuicdes para uma Tipologia do Pentecostalismo brasileiro. In: GUERREIRO, Silas (Org.). O
estudo das religides: desafios contemporaneos. Sao Paulo: Paulinas, 2003.

8 Tabela elaborada pela autora. Dados IBGE.
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numeros € perceptivel durante o periodo estudado, o crescimento das denominagfes
pentecostais em territorio nacional.

Em decorréncia de no inicio da década de 1940, a Assembleia de Deus e a
Congregacdo Cristd do Brasil possuirem cerca de cinquenta mil membros cada uma; e dez
anos depois, esse numero havia praticamente dobrado. Mas a década de crescimento
exponencial foi a de 1950 para a AD. Esta iniciou o decénio de 1960 com quase um milh&o de
membros, atingindo um milho e quatrocentos mil membros em 1965%.

No que se refere a década de 1980, esta se configura com uma organizacgao por parte
da Assembleia de Deus, no intuito de chegar a um denominador comum quanto ao conjunto
de sua estrutura. Em razdo das dificuldades j& apontadas nas pesquisas do censo, a propria
igreja fez uma pesquisa em nivel nacional com todos os seus fi€is, a fim de saber o nimero de
membros.

A pesquisa se deu da seguinte forma: foi enviado uma ficha para todas as
congregacdes e 0s pastores responsaveis por cada templo a responderam, eis 0 questionario do

censo assembleiano, como os préprios o qualificaram®:

1) Quantos membros tém sua igreja?
2) Quantas criangas?
3) Quantos novos convertidos?

4) Quantos, por outras razdes, ainda ndo estdo em comunhao?
Este questionério respondido resultou na coleta dos seguintes dados em 1980%:

Tabela 2: Total de Fiéis assembleianos
Assembleias de Deus autonomas no 22.000
pais

Templos 36.000

Obreiros de pastor a auxiliar de 55.000
trabalho

8 SIPIERSKI, Paulo. Contribuicdes para uma Tipologia do Pentecostalismo brasileiro. In: GUERREIRO, Silas (Org.). O
estudo das religides: desafios contemporaneos. Sao Paulo: Paulinas, 2003.

8 A Seara, 1980, p.34.

% Mensageiro da Paz, 1980, p.6.
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Membros da Igreja 3.100.000

Congregados (ndo batizados e 2.500.000

criancas)
Escolas dominicais 14.000
Alunos da Escola Dominical 900.000

Professores da Escola Dominical e 45.000

demais obreiros vinculados a ela
Missionarios nos campos do exterior 78

Total de fiéis das Assembleias de 5.600.000

Deus

Pode se notar que, restrita a uma pequena margem de erro, a pesquisa se equipara ao
nimero de oito milhdes de fiéis confirmados pelo censo de 2000, o qual legitima a
Assembleia de Deus como a maior Igreja evangélica do pais. Quanto a representatividade
nacional, ao longo dos anos o maior nimero de crescimento ocorreu nos seguintes estados:
Rond6nia, Roraima, Para, Acre, Manaus e Rio de Janeiro. A pesquisa censitaria de 2010
mostra ainda que Rio de Janeiro, Ronddnia e Roraima s&o os trés tnicos Estados do pais onde
os catolicos sdo menos da metade da populacéo (46%, 48% e 49%, respectivamente).

Em relacdo a sua historia particular, os assembleianos optam por dividi-la em quatro

etapas em nivel nacional, como demonstra o seu periddico principal Mensageiro da Paz™:

12 Fase (1911-1924): caracterizou-se pela diviséo e construcao do primeiro templo;

2% Fase (1924-1930): ocorreu a expansdo do movimento por todo o estado do Parg;

3% Fase (1930-1950): a evolugdo da Assembleia de Deus no Para e Estados vizinhos

(Maranhdo, Amazonas e Ceara);

4%Fase (1950-1990): marcada por um crescimento consideravel no Brasil, com

énfase no que os assembleianos chamam de trabalho missionario.

%1 CAMPOS JR. Luis de Castro. Pentecostalismo. S&o Paulo: Editora Atica, 1995.
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O contexto histérico dessas etapas encontra-se situado em um periodo relativamente
longo, em que a Assembleia de Deus estruturou-se nacionalmente. O periodo de 1940 a 1990
observou mudancas significativas, em ambito nacional, tais como: o Estado Novo (1937-
1945), a ditadura militar (1964-1985) e a urbanizacéo e industrializacdo nacional. No cenério
mundial fatos como o fim da Segunda Guerra Mundial (1939-1945), a cria¢do da Organizagao
das Nacdes Unidas (ONU), o movimento feminista (1960) e a consolidacéo do capitalismo.

Este momento de 1940 a 1990 influenciou o Brasil e, principalmente, a participacao da
igreja dentro de uma conjuntura politica, econdmica e social. No caso de nosso campo de
estudo, o protestante, a alternativa foi proteger-se quanto a série de mudangas porque passava
nosso pais e, especialmente, surgir como alternativa de compensacdo em um momento de
crise para a populacdo mais pobre, no sentido de equilibrio e com a assisténcia social.

Isto se justifica por um dos fatores de crescimento das Assembleias de Deus
caracterizar-se pela sua aproximagdo com os marginalizados socialmente, os excluidos da
sociedade nacional. Esta escolha, por parte da Assembleia de Deus, motiva-se dos seus
primeiros anos em nosso pais, marcados por grande simplicidade seja no vestuario dos fiéis,
na sua condicdo social, na regido em que habitam e pela estrutura dos primeiros templos
assembleianos, marcados pela sobriedade, pouco espaco e estrutura limitada. Freston®
destaca dois fatores principais para compreender a Assembleia de Deus: a origem dos
pioneiros e a cultura regional, na forma do universo de usos, costumes e tradi¢cGes da
Assembleia de Deus no Brasil, o chamado *“etos sueco-nordestino”.

Como citado anteriormente, os pioneiros assembleianos — Daniel Berg e Gunnar
Vingren - eram suecos. Nesse pais, durante a primeira metade do século XX, as comunidades
assembleianas foram culturalmente marginalizados, e socialmente excluidas. Em razdo de a
Suécia na época ser um pais estagnado com pouca diferenciacdo social, forcado a exportar
grande parte da populagdo, mais de um milhdo de suecos emigrou para os Estados Unidos
entre 1870 e 1920.

Assim, houve a juncdo das caracteristicas suecas e nordestinas. Em outras palavras: a
unido da realidade de marginalizados sociais dos pioneiros, com a vivéncia de pobreza e
miséria em que vivia grande parte da regido Norte e Nordeste. Entende-se a A.D enquanto
produto do esfor¢co missionario de um grupo pequeno e marginalizado de um pais ainda

relativamente pobre®.

%2 FRESTON, Paul Charles. Breve histéria do pentecostalismo brasileiro. In: ANTONIAZZI, Aberto (et al.). Nem anjos, nem
deménios: interpretacBes socioldgicas do pentecostalismo. Petropolis, RJ: Vozes, 1994.

% |bidem, p. 79.



46

Na Suécia, os assembleianos ndo possuiam liberdade religiosa. A Igreja Luterana era
controladora dos aspectos culturais e das escolas, ser membro de outra denominacao era
considerado um ato subversivo®. No Brasil, eles encontraram liberdade total de ac&o e em um
territorio em que a terra era o bem principal, caracterizada pelo latifindio, com uma
populacdo campesina, pré-industrial, que vivia basicamente do cultivo desta terra.

A partir da década de 1950, ocorreu no Brasil o maior desenvolvimento industrial,
durante o governo de Juscelino Kubitschek. Este presidente acelerou o processo industrial
brasileiro, acarretando com isso um inchago populacional nas cidades com grande ocorréncia
de migracdes campo-cidade. Ao final da década de 1950, 50% da populacéo brasileira residia
nos grandes centros urbanos®.

Ao chegar a cidade, este povo oriundo do interior, habituado a uma vivéncia distinta,
depara-se com um cenario de opressdao em seus direitos fundamentais: moradia, saneamento
basico, emprego e alimentacdo, pois ainda que no interior eles passassem por dificuldades
semelhantes possuiam maior facilidade de acesso a terra, para conseguir seu sustento .

Qual a saida? Viver esta nova realidade, mas utilizando-se de mecanismos que
auxiliassem a sua vivéncia, entre eles, a religido. Construiram entdo um espaco de crencas e fé
que recebia a todos sem distin¢do de cor e condigédo social, em que este fiel passava a falar e
ser ouvido, aproximando-se do seu mentor espiritual para tanto. Tais anseios ndo foram
encontrados na maior denominacdo religiosa do periodo, a Igreja Catolica, mas em uma
denominacdo pentecostal, a Assembleia de Deus. Este foi o contexto em que as Igrejas
assembleianas expandiram-se e nacionalizaram-se.

De certa forma, as comunidades assembleianas eram mais democraticas no sentido do
acesso dos seus membros com algum talento a posi¢cGes de lideranca, em um periodo
caracterizado pela extrema pobreza e simplicidade. O espaco religioso possibilitava um meio
de ascensdo e de reconhecimento néo encontrado em outras esferas da sociedade.

No ambito nacional, o Brasil passava por um processo de urbanizacdo e
industrializacdo das principais cidades da regido Sudeste e, posteriormente, adentraria em um
longo periodo de ditadura civil militar (1964-1985) .

% ALENCAR, Gedeon. Assembleia de Deus - origem, implantacdo e militancia (1911-1946). Séo Paulo: Arte Editorial, 2010.
% IBGE, Censo Demogréfico 1950.

% Daniel Ardo Reis, em um artigo publicado no jornal O Globo, em 31 de margo de 2012, intitulado “A ditadura civil-
militar”, defende que o periodo de supressdo de regime democratico, deva assim ser chamado para a compreensao da historia
recente do pais e da ditadura em particular. Posto que seja inGtil esconder e ignorar a participacdo de diversos segmentos da
populagdo brasileira, a exemplo, a realizagdo das marchas para a familia. Por concordarmos com o historiador e
reconhecermos a necessidade da realizacdo de novos estudos, a compreendemos desta forma, em nossa analise.
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No caso especifico de nosso estudo, o protestante, as mudancas pelas quais passava 0
pais, interferiram nos fatores de crescimento das Assembleias de Deus. Ou seja, houve uma
relacdo intrinseca entre as Igrejas protestantes e o regime civil militar, que no caso

assembleiano se fez sentir de forma mais incisiva, como demonstrado por Baptista:

A conquista do poder pelos militares foi festejada pela Assembleia de Deus como
manifestacdo da providéncia de Deus, para evitar que o Brasil caisse nas garras do
comunismo, comparado a um monstro que subjugava 900 milhdes de pessoas no mundo®.

O fato da Assembleia de Deus posicionar-se publicamente contra 0 comunismo em
seus principais periddicos do periodo, como o jornal o Mensageiro da Paz e a revista A
Seara; e a favor dos governos militares contribuiu para que o Ministro da Educacéo, Jarbas
Passarinho, concedesse subsidio do Estado para construcdo de seu instituto teolégico em
Belém, no Estado do Pard. Alias, sobre essa aproximacgdo entre as duas instituicdes
(Assembleia de Deus e Ministério da Educacédo), somente no periodo de 1970 a 1974, foram
US$ 28.035.00 de doages por parte do Estado, conforme atas administrativas da Igreja, do
mesmo periodo® sendo o seu Seminério Teoldgico, na capital paraense, considerado de
utilidade publica, obtendo assim, isencdo de impostos.

Grosso modo, a postura anticomunista e de aproximagcdo ao regime militar
caracterizou a maioria das igrejas evangélicas no Brasil daquele periodo, bem como 0s
setores conservadores da Igreja Catdlica. Porém, ha de se ressaltar que as Comunidades
Eclesiais de Base, do lado catdlico, e a resisténcia de pastores, presbiteros e missionarios
protestantes, do outro, demonstra que o comportamento de religiosos diante da ditadura
civil-militar no Brasil ndo foi homogéneo. De fato, entre evangélicos o que preponderou foi

uma postura conservadora e anticomunista, conforme descri¢do de Santos:

As igrejas evangélicas passaram a receber um tipo de pregacdo conversador e
fundamentalista, oriundo das altas liderangas que apoiavam o regime. O ambiente eclesiastico
reproduziu o que a sociedade vivia sob simbolos e discursos religiosos. Os evangélicos
tornaram-se mais intolerantes com relagdo as diferencas, contradizendo sua heranga de
tolerancia. Ser evangélico era possuir uma ética pessoal exemplar, estar preocupado com o
comportamento e com a transmiss&o da experiéncia religiosa para os “perdidos” *°.

%7 CHESNUT, Apud BAPTISTA, Saulo. Pentecostais e neopentecostais na politica brasileira: um estudo sobre cultura
politica, estado e atores coletivos religiosos no Brasil. Sdo Paulo: Annablume / Sdo Bernardo do Campo: Instituto Metodista
Izabela Hendrix, 2009.p.117.

% BAPTISTA, Saulo. Pentecostais e neopentecostais na politica brasileira: um estudo sobre cultura politica, estado e atores
coletivos religiosos no Brasil. S0 Paulo: Annablume / Sdo Bernardo do Campo: Instituto Metodista 1zabela Hendrix, 2009.

% SANTOS, L. A.; SENRA, Alvaro de Oliveira. O Al-5, as Igrejas Cristas e a sociedade civil. In: Oswaldo Munteal Filho,
Adriano de Freixo, Jacqueline Ventapane Freitas. (Org.). Tempo negro, temperatura sufocante - Estado e Sociedade no Brasil
do Al-5. Rio de Janeiro: Contraponto, 2008.p.159.
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Por essas razfes, 0s principais periodicos da Assembleia de Deus forneceram ampla
cobertura sobre o comunismo, caracterizando-o como algo maléfico e que poderia destruir a
sociedade brasileira'®. Com esta postura, a igreja se aproximou cada vez mais do setor
politico e se declarou como defensora da moral e bons costumes brasileiros, recebendo assim,

mais benéficos como demonstrado a seguir:

Com o trabalho do deputado estadual Antonio Teixeira e do federal Gabriel Hermes Filho, o
Seminério Teoldgico da Assembleia de Deus, em Belém, foi considerado de utilidade publica,
obtendo, assim, isencdo de impostos. (...) Em 1982, foi a vez da Superintendéncia para o
desenvolvimento da Amazoénia (Sudam) ajudar o Abrigo de idosos “Etelvina Bloise”, com a
quantia de US$ 2, 913,00, a pedido do entdo senador Jarbas Passarinho. Em 1985, durante

quatro meses, o pastor Firmino Gouveia participou de um curso na Escola Superior de Guerra,

juntamente com outros lideres nacionais de denominacdes evangélicas brasileiras'®.

Assim, acreditamos inicialmente que o regime de ditadura civil-militar colaborou para
o0 crescimento deste segmento religioso. Observando os dados do Censo referente as décadas
do regime, em 1970, os evangélicos totalizavam 4.833.106, ou 5,2% da populacédo brasileira.
Em 1980, eram 7.885.650, correspondendo a 6,6% do total, e, em 1991, somavam
13.175.094, ou seja, 9,0% de habitantes do pais. O aumento vertiginoso das Assembleias de
Deus era perpassado por esta conjuntura, influenciando, também, as mudancas significativas

em sua estrutura interna e sua insercdo no espaco da politica brasileira:

A visibilidade numérica e a presenca mais evidente na paisagem das cidades, a utilizacdo de
meios de comunicag¢do como televisdo e radio, o potencial de votos nas eleigdes, a presenga
de politicos evangélicos nas instancias do poder politico, a forga institucional das
denominacgdes e a ampliacdo de seus patrimdnios — tudo isso produziu posi¢des outrora ndo
adotadas por partes dos evangélicos®2.

Com relacdo a diregdo das Assembleias de Deus no Brasil, pode-se avaliar como a
instituicdo que durante a sua formacao privilegiou a autonomia de cada Igreja. No sentido de
ser “Uma poderosa rede com igrejas-mdes que controlam outras congregacgoes (...). Esse

sistema de feudos é uma forma de manter o crescimento da igreja como um todo sem tocar na

100 A SEARA, 1989.

101 BAPTISTA, Saulo. Pentecostais e neopentecostais na politica brasileira: um estudo sobre cultura politica, estado e atores
coletivos religiosos no Brasil. S0 Paulo: Annablume / Sdo Bernardo do Campo: Instituto Metodista 1zabela Hendrix, 2009.

102 SANTOS, L. A.; SENRA, Alvaro de Oliveira. O Al-5, as Igrejas Cristas e a sociedade civil. In: Oswaldo Filho, Munteal,
FREIXO, Adriano de; FREITAS, Jacqueline Ventapane (Orgs.). Tempo negro, temperatura sufocante - Estado e Sociedade
no Brasil do Al-5. Rio de Janeiro: Contraponto, 2008. p. 180.
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estrutura do poder” *®. Sistema que hoje se apresenta pela divisdo em areas em S&o Lufs,
onde uma congregacdo tem o dominio sobre varias igrejas.

Esta forma de direcdo foi profundamente influenciada pela préatica coronelista,
encontrando grande propagacdo na regido Nordeste, em que a populagéo convivia com esse
dominio politico representado pelo coronel, fazendo assim, uma transferéncia para o pastor.
Este homem revestido de poder, eleito pelos membros, podendo ficar por longos anos como
pai espiritual da Igreja. Nas Assembleias de Deus é proibido as mulheres exercerem este
cargo, sendo atribuicdo somente masculina'®.

O motivo, segundo os prdprios assembleianos, € ndo encontrarem nas escrituras
sagradas — a Biblia, qualquer alusdo quanto a autoridade das mulheres exercerem este cargo.
Opinido compartilhada também pelas fiéis assembleianas'®.

Quanto a lideranca assembleiana, baseia-se em uma estrutura hierdrquica. Pode-se
comecar como didcono e chegar ao cargo de pastor. Entretanto € fundamental que haja por
parte deste membro uma formacédo teoldgica adequada, enfatizando-se uma das principais
caracteristicas desta instituicdo, a preocupacdao com uma educacdo teoldgica de qualidade.
Ainda que esta preocupacdo tenha surgido ao longo da segunda metade do século XX, em
seus primeiros anos de atuacdo no pais, era dada preferéncia a acdo do Espirito Santo em
detrimento dos ensinamentos teolégicos.*®.

Os primeiros pastores, seja em nivel local ou nacional, sempre se preocuparam com a
forma como era feita a leitura da Biblia e como a doutrina era passada aos fi€is. Por este
motivo, ha a recomendacgdo de que os leigos'®’ exercam somente a fungdo de evangelistas,
contribuindo para a expansdo da Igreja, enquanto que a lideranca seja reservada aos que
construiram carreiras e se prepararam teologicamente para tanto. Nesta conjuntura, a estrutura

de poder assembleiana dividiu-se da seguinte forma:

108 FRESTON, Paul Charles. Breve histéria do pentecostalismo brasileiro. In: ANTONIAZZI, Aberto (et al.). Nem anjos,
nem deménios: interpretagdes socioldgicas do pentecostalismo. Petropolis, RJ: Vozes, 1994,

1% 0 que a distingue da Assembleia de Deus americana que aceita mulheres como pastoras. Esta decisdo foi tomada na
convengdo geral da igreja no ano de 1930, sendo desde entdo permitido somente aos homens exercerem esta funcéo.

105 MOTA, Elba Fernanda Marques. Poder, subjetividade e condicdo feminina no pentecostalismo maranhense: o caso da
Igreja Assembleia de Deus (1940-1990), Trabalho de Concluséo de Curso (Graduagéo em Historia), UFMA, 2009.

198 Na atualidade, a Igreja possui um instituto teolégico em cada Estado brasileiro. Sendo ainda hoje, requisito fundamental
para exercer o cargo de pastor possuir a formacao teoldgica, em um dos seus seminarios. Ver: ALENCAR, Gedeon.
Assembleia de Deus - origem, implantacéo e militancia (1911-1946). S&o Paulo: Arte Editorial, 2010.

07 Refere-se aguele que ndo possui o conhecimento necessario. No caso assembleiano, a formacéo teoldgica para exercer a
fungdo de pastor.
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Pastor -
Auxiliar
Presbitero
LRI Didcono
Presidente _
Obreiro

{Eva ngelista

Pastor - Presidente: Controla toda a congregacdo que esta sob a sua jurisdicdo, através de
uma igreja-sede, podendo este nimero chegar a 100 ou somente cinco dependendo da area em
que as igrejas estejam alocadas. Concentra grande poder em suas maos. Sua funcdo é
semelhante a0 do bispo. E eleito por um grupo composto de pastores, evangelistas e
presbiteros. E a autoridade méaxima.

Pastor - Auxiliar: Cuida de inimeros ministérios da igreja—méae e pode dirigir congregacoes.
Presbitero: Mediante autorizacdo do pastor-presidente, pode exercer fungdes pastorais como
pregar e realizar batismos e ceias. Em geral, realizam estes trabalhos em congregacdes.
Diacono: Mantém funcdes operacionais, cuidando da parte material da igreja e de servicos
COmo 0 preparo e a organizacao do culto.

Obreiro: Pode exercer cargos ou administrar informalmente alguma &rea, na auséncia do
pastor, como louvor ou visitagao.

Evangelista: Atribuicdo basica de divulgar a mensagem. Sua funcéo é parte do ministério da
igreja. Tem voto como pastor nas assembleias de Convencao.

No ambito local, cada Igreja conta também com os auxiliares de trabalho
(cooperadores). Assim como missionarios (as) que sempre estiveram presentes quando da
expansdo assembleiana. Nacionalmente, ndo ha uma igreja central em que as locais estejam
subordinadas e sim a ligacdo de cada pastor, através de filiacdo a Convencdo Geral das
Assembleias de Deus no Brasil (CGADB), com sede no Rio de Janeiro.

Em cada Estado, os pastores estdo ligados a convencdes regionais e ministeriais. Essas

convencodes, em geral, credenciam evangelistas e pastores, cuidam de assuntos da lideranca e
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de administracdo das igrejas. Elas operam um tipo de direcdo regional entre a igreja local e a
Convencdo Geral. A CGADB é controlada por uma mesa diretora, eleita numa Assembleia
Geral, que se retne ordinariamente em uma cidade do pais. A maior burocratizacdo desta
entidade, com o objetivo de uma melhor institucionalizacdo, data de 1979, quando ocorreu a
reestruturagédo do estatuto assembleiano, com o intuito de exercer um maior controle sobre as
demais congregacoes.

Pode-se entender que, a expansdo alcancada pela Assembleia de Deus ao longo da
segunda metade do século XX lhe trouxe beneficios, mas também problemas. Estes se
verificam ao longo de sua historia, em razdo de interessar-se em um primeiro momento tdo
somente em expandir-se e, assim, descuidar-se de uma melhor estruturacdo interna,
especificamente, de sua institucionalizacdo. Haja vista constatarmos uma grande autonomia
por parte de Igrejas locais, sem a necessidade real de uma subordinagéo a instancia superior, a
CGADB.

A expansdo da Assembleia de Deus também foi marcada pelo processo migratorio
posterior ao declinio da producdo da borracha na regido amazénica’®. Este configurou o
retorno dos nordestinos a sua terra natal, e, principalmente, de um grande contingente de

migrantes assembleianos:

Nordestinos fugitivos da seca, seringueiros desempregados retornando para Seus antigos
lugarejos? N&o apenas isto; ha algo mais. Agora eles eram portadores de uma mensagem que
todos podiam ouvir, repetir e da qual podiam se apropriar; eles até podem andar com um livro
— a Palavra de Deus — para ler e explica-la aos demais™®.

O processo de expansdo ndo foi algo organizado e institucionalizado, e sim uma
dispersdo indisciplinada de homens e mulheres, de volta a sua terra natal, constituindo uma
nova identidade enquanto assembleiano, principalmente, evangelizando novas pessoas a esta
denominagdo. Elencamos este como um fator primordial para esta ampliacdo rapida e menos
estruturada. Haja vista a auséncia da determinacdo por parte das pesquisas censitarias de
distingdo das igrejas e estados com presenca da Assembleia de Deus, ndo nos é permitido

demonstrar em qual estado a igreja mais cresceu ao longo de seu periodo de ascensdo nacional

108 Este processo migratorio esta relacionado com “a batalha pela borracha”, estimulada pelo governo de Getiilio Vargas
durante a Segunda Guerra Mundial, quando milhares de nordestinos migraram principalmente para o Acre, a fim de extrair
latex para exportacdo aos EUA. Estima-se que mais de 30 mil pessoas morreram vitimas de desidratacéo, fome e doengas,
grande parte eram cearenses, 0s sobreviventes, retornaram a sua terra natal. Disponivel em: <
www.pakaas.net/batalha%20da%20borracha.htm>. Acesso em: 28 dez. 2012.

109 AL ENCAR, Gedeon. Assembleia de Deus - origem, implantagéo e militancia (1911-1946). Sao Paulo: Arte Editorial,
2010.
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ao longo da década de 1950, pois mesmo as pesquisas realizadas pela denominagdo néo
especificavam os lugares, tdo somente, o percentual final.

O que notamos, ao aprofundar o estudo desta instituicdo, é uma igreja
institucionalmente fraca, marcada por forte centralismo na figura do pastor, com o acimulo de
funcdes em maos deste. A A.D foi construida em cima de personalidades e ndo da instituicdo;
tudo, desde o inicio, girava em torno de nomes™°. Alis, de grandes nomes, como Gunnar
Vingren e Daniel Berg, os “fundadores”.

Dentro deste contexto, o pastor termina por ser a figura principal e centralizadora
desta denominacdo institucionalmente carismatica, que via em um nome sua possibilidade de
crescimento ou ostracismo. Na unido do “etos sueco- nordestino”, prevaleceu a face
coronelista brasileira, com a insercdo de pastores nacionais a partir da Convencdo Geral de
1930, o que contribuiu para a legitimacao destas figuras carismaticas.

O caso da A.D Maranhdo ndo fugiu & regra, em que o pastor Estevam Angelo de
Souza exerceu 0 acumulo de cargos ao longo de trinta anos, plantando as raizes da crise
institucional que hoje se observa na Igreja Assembleia de Deus em Séo Luis (IADESL), como
destacaremos a frente.

Assim, observamos as Assembleias de Deus em nosso pais como um espaco religioso
que nos possibilita analises historicas e socioldgicas instigantes. Em virtude de ser a Igreja
gue completou 100 anos de atuacdo em nosso pais em 2011, apresentando-se como um campo
de poder repleto de lutas internas e mudancas profundas em sua estrutura, ainda que ndo
reconhecido pela alta hierarquia, mas ja confessado por seus fiéis'''. Por esta conjuntura,

justifica-se a escolha da mesma como nosso campo de analise principal.

1.4 “Sob o impacto do Poder” *?: a Assembleia de Deus no Maranh&o

Durante a década de 1920, a realidade maranhense era de pobreza, com uma
populacéo isenta de educagdo, marcada pelo analfabetismo e grande simplicidade de vida. O

10 Al ENCAR, Gedeon. Assembleia de Deus - origem, implantagéo e militncia (1911-1946). Sao Paulo: Arte Editorial,
2010.

111 Nas entrevistas realizadas para nossa monografia (MOTA, 2009, Op. cit.), constatamos a latente preocupacio da
membresia antiga com as modificagfes atuais, na AD em S&o Luis.

112 Este foi 0 slogan comemorativo da presenca da A.D em nosso Estado ao longo de oito décadas.
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governante do Estado era Godofredo Viana, S&o Luis tinha apenas 54.077 habitantes e o
Estado inteiro possuia 893.332 habitantes™.

A Assembleia de Deus foi fundada oficialmente no Maranhdo, em sua capital Sao
Luis, no dia 15 de janeiro de 1922. Seu fundador foi Climaco Bueno Aza*, ele escolheu o
centro da cidade e comecou o trabalho evangelistico com uma intensa distribuicdo de folhetos
de casa em casa, onde também vendia livros e Biblias (colportagem) **°. Durante uma das
visitas que fazia as casas para divulgar a mensagem pentecostal conheceu o Sr. Propécio
Lazaro Lobato, capitdo de policia que, interessado na novidade, o recebeu e acolheu
prontamente em sua residéncia.

Apds varias reunibes de instrucdo na doutrina pentecostal, o casal Propécio Lazaro
Lobato e Ana Almeida Lobato, sua esposa, tornaram-se agentes da nova religido. Os
encontros ocorriam na sua propria casa situada a Rua Sete de Setembro na casa de nimero
149 no centro da cidade, sendo entdo possivel no dia 15 de janeiro de 1922 oficializar a
fundacdo da nova igreja'*®, neste dia houve o primeiro batismo em aguas dos conversos.

O Pastor Bueno Aza ficou poucos meses dirigindo a igreja, e, ainda em 1922, passou a
lideranca ao pastor Manoel da Penha, considerado oficialmente o primeiro pastor da Igreja
Assembleia de Deus de Sdo Luis (IADESL). Os primeiros anos se caracterizaram pela
simplicidade dos templos, com espacgos alugados, onde os bancos eram doados pelos fiéis,
assim como as passagens dos meios de transporte para visitas a leprosarios, ruas e pracas**’.
Além disto, os assembleianos eram vitimas de grande persegui¢do por parte das outras igrejas,
seja esta a catdlica ou as chamadas protestantes historicas.

13 S1LVA, Rayfran Batista da. A histéria da Assembléia de Deus no Maranh#o: Assembléia de Deus em S&o Luis 80 anos
de pentecostes e evangelizagdo. Sdo Luis: Edgraf, 2001.

114 Climaco Bueno Aza era colombiano, e se tornou assembleiano no ano de 1913, trabalhando exclusivamente como pastor,
auxiliou Daniel Berg na implantacdo de varias igrejas na regido da estrada de ferro Belém-Braganca. No ano de 1918 foi
indicado pelo mesmo para iniciar a AD no Estado do Maranh&o.

115 Refere-se ao trabalho de uma pessoa que vende ou distribui mercadorias de porta em porta, geralmente livros religiosos.
Durante muitos séculos, os colportores iam de mercado em mercado ou de casa em casa oferecendo os produtos que
carregavam (em francés: porter) ao redor do pescogo (em francés: col). A palavra colportagem vem da palavra colportor que
deriva do francés e significa “levar no pescogo”. Esse nome originou-se do costume que tinham os colportores de levar a
mercadoria debaixo da roupa, ou em uma bolsa que pendia do pesco¢o. Embora inicialmente os colportores vendessem
qualquer tipo de livros ou mercadorias, mais tarde, esse tipo de atividade passou a incluir a venda de apenas livros religiosos.
Informagcéo obtida em: < http://www.priberam.pt/dlpo/firefox.aspx?pal=Colportor>. Acesso em: 28/12/2012.

118 5ILVA. Pekelman Halo Pereira. As primeiras décadas do pentecostalismo assembleiano em S&o Lufs (1921 a 1957).
Trabalho de Concluséo de Curso (Graduagdo em Histdria), 2006.

U7 SILVA, op. cit., nota 113, p.57.
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No Estado do Maranhdo, encontravam-se as seguintes denominacdes evangélicas:
Presbiteriana (1876), Presbiteriana Independente do Brasil (1903), Batista (1908) e Misséo
para 0 Coragdo da Amazonia®®.

Estas denominagdes evangélicas praticavam em seus cultos a sobriedade, o siléncio e
eram de grande rigor teoldgico. A chegada da A.D incorporou novas praticas tais como um
culto mais alegre, com ruidos crescentes de vozes e uma institucionalizagdo mais fraca, pois
“no etos assembleiano, organizar demais a obra missionaria € uma heresia, o que faz com que
poucos sejam os critérios (e os empecilhos) para se abrir uma nova Assembleia” **°.

Outro fator que explica o sucesso assembleiano em nosso Estado foi a sua préatica
teoldgica ligada a figura do Espirito Santo. Causaram espanto e surpresa as igrejinhas da
Assembleia de Deus se multiplicando pela cidade e pelo interior. Os pentecostais ofereciam
nédo explicacbes, mas o convite para a participacdo no culto.

Na defesa da participacdo, muitos deles lancaram a férmula segundo a qual “a
presenca do Espirito Santo € como uma laranja: ndo se conhece o0 gosto sem que a
experimente” *®. Por essa via da énfase no Espirito Santo, os novos evangélicos deram
continuidade ao protestantismo por um lado, criticando veladamente o excessivo rigor,
formalismo e contenc¢do das igrejas histéricas de missao e, por outro, valorizando e abrindo
espaco na sua dindmica congregacional para o improviso**.

Diante destes fatores, despertou-se o interesse pela Assembleia em todo o campo
religioso maranhense e nacional. A partir de seus discursos notou-se uma ameaca real a
hegemonia catdlica, que passava por crises institucionais remanescentes do século XIX.
Diante disso, a Igreja Catolica, ja nos anos de 1950 e 1960, em suas publicacdes, alertava para
0s perigos das heresias modernas: o espiritismo, o pentecostalismo e a maconaria. Na década
de 1970, a Igreja Catolica chegou a encomendar varias pesquisas sobre as razdes da conversdo
de catélicos ao pentecostalismo™?.

18 BRAGA. Erasmo, GRUBB, Kenneth G. The Republic of Brazil — a survey of the religious situation: London/New York/
Toronto: Word Dominion Press,1932, apud SANTOS, Lyndon de Aradjo. As outras faces do sagrado: Protestantismo e
cultura na primeira Republica brasileira, Sdo Luis: EDUFMA; Sdo Paulo: Ed. ABHR, 2006.

119 MAFRA, Clara. Os evangélicos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2001.p.32.

120 1hidem.

121 v/ale ressaltar que os assembleianos foram alvos de hostilidades também por parte de batistas e presbiterianos em seus
primeiros anos de atuacéo no Estado do Maranh&o.

122 NOVAES, Regina Reys. Pentecostalismo, politica, midia e favela. In. IN: VALLA, Victor Vicent (org). Religi&o e cultura
popular. Rio de Janeiro: DP e A, 2001.p.41-74.
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Por parte dos pentecostais assembleianos € comum o relato de sofrimento dos

primeiros anos em solo maranhense, iremos sintetiza-lo no seguinte trecho demonstrado pelo

pastor Estevam:

As frentes opositoras surgiam principalmente dos que tinham a Assembléia de Deus como
mera concorrente e seita herética. Havia algo de inquisitério. Era frequente o apedrejamento
de templos, o corte da luz que alimentava o som dos cultos ao ar livre, a discriminagdo
social. Quantas vezes crentes eram presos; quantas vezes 0s crentes tiveram seus projetos de
aquisicdo de terreno para construcdo de templos boicotados, fosse junto a autoridades
publicas ou particulares. A pressao era tanta que negécios ja concluidos eram desfeitos. Era
comum no interior do Estado do Maranh&o a oposicéo consorciada de autoridades religiosas,

juizes e delegados'?.

O primeiro templo inaugurado data de 21 de novembro de 1941. Este recebeu doacdes

da Igreja de Belém, Estado do Para, a fim de ter a sua obra concluida. Posteriormente, no ano

de 1957, foi inaugurado um templo maior, em virtude do aumento no ndmero de fiéis,

permanecendo, contudo, a localizacdo da Rua do Passeio, no centro da cidade de Sdo Luis*?.

Vale mencionar alguns aspectos desta inauguragéo:

A Assembleia de Deus em S. Luiz também levou a efeito a inauguragdo do seu novo templo.
O antigo ndo somente era exiguo para acomodar 0s crentes, mas também ameagava ruir a
qualquer momento. As dimensdes do atual templo sdo de 14x28m, com vérias divisdes que
dédo ao prédio as dimensdes de 542m2, em virtude de ter na parte dos fundos trés pavimentos.
(...) A construgdo custou & igreja a quantia de Cr$1.085.051 (um milh&o, oitenta e cinco mil e
cinquenta e um cruzeiros). Da quantia gasta na construcdo, a igreja recebeu como oferta
generosa a vultosa soma de Cr$ 79.451,20 (setenta e nove mil, quatrocentos e cinquenta e um
cruzeiros e vinte centavos), procedentes das amadas igrejas e dos obreiros do Senhor nos
Estados do Maranhao, Piaui, Sdo Paulo (Belém), do Rio de Janeiro (S.Cristovdo), de Macei6
(Alagoas), de Fortaleza (Ceara), de Belém (Para), de Manaus, Amazonas e de alguns amigos
do Evangelho residentes nesta Capital, adquiridas por membros da igreja. Fizeram-se
representar 0s Senhores Governador do Estado em exercicio [Alderico Machado], o
Governado eleito [Alexandre Costa], 0 Comandante do 24 B.C. e o Chefe de Policia do
Estado, e, bem assim, numerosas pessoas da sociedade local, que ao lado dos crentes viam a
multidao estimada em mais de 2.500 pessoas, nimero que excedeu em muito a capacidade do
nosso humilde saldo; mas, todos, mesmo de fora, assistiram com o maximo respeito e atencéo,

a solenidade crista!?.

Notamos assim a influéncia alcancada pela Assembleia de Deus ao final da década de

1950, época que nos interessa, particularmente, por ser o inicio do nosso recorte temporal.

Optamos por estudar o periodo de 1957 a 1996, por ser neste momento que a igreja

estruturou-se como a maior denominagdo evangelica pentecostal do Brasil e, especificamente,

do Maranhao.

1B gILVA, Rayfran Batista da. A historia da Assembleia de Deus no Maranhdo: Assembleia de Deus em S&o Luis 80 anos
de pentecostes e evangelizacdo. Sao Luis: Edgraf, 2001. p. 91.

124 £ importante ressaltar que uma rua depois esta localizada a Casa das Minas de S&o Luis, localizada na Rua de S&o
Pantaledo com provavel fundagéo em 1840.

125 A SEARA, 1957, p.7
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No Estado do Maranhdo é pertinente pontuar como justificativa de escolha a atuacéo
do pastor Estevam Angelo de Souza (1922-1996), como maior lideranca assembleiana ao
longo de seus 90 anos de atuacdo em terras maranhenses. Este pastor ocupou o0s cargos de
pastor-presidente por 42 anos, foi presidente da Sociedade Filantropica Evangélica do
Maranhdo (33 anos), mantenedora do colégio evangélico “Bueno Aza”, foi presidente da
Convencdo Estadual das Assembleias de Deus no Estado do Maranhdo (38 anos), tesoureiro,
secretario, além de ser ele proprio motorista da igreja como o proprio Pastor. Suas palavras

demonstram muitos dos seus papéis:

De janeiro de 1954 a abril de 1965, para todo e qualquer trabalho, dependia dos poucos
Onibus precérios e dos velhos bondes, num periodo em que energia elétrica em S&o Luis
deixava muito a desejar. Em abril de 1965, habilitado para dirigir veiculo passei a trabalhar
num jipe de segunda méo que a igreja comprara. Durante 25 anos fui o motorista da igreja,
para todo e qualquer servico, inclusive nas viagens em evangelizacdo no interior do Estado.
Em uma Rural verde, 0 km, do ano de 72, fiz varias dessas viagens a partes mais longinquas
e até ao extremo Sul do Maranh&o, viagens de semanas inteiras nos lameiros ou sob nuvens
de poeira, quando ndo tinhamos um sé quildmetro de estrada asfaltada, exceto a BR Sé&o Luis
— Teresina. Dezoito anos depois que a Rural foi vendida, frequentemente as pessoas me
dizem: “Eu Ihe conheci dirigindo uma Rural verde’*?®.

Este relato nos aproxima da maior lideranga evangélica pentecostal de nosso Estado.
Ao longo de 42 anos (1957-1996), o pastor Estevam Angelo de Souza conduziu o crescimento
e a autenticidade do pentecostalismo assembleiano. Souza personificou e colocou em pratica
as principais caracteristicas de um lider pentecostal. E inviavel pontuar a histéria da A.D no
Maranhdo sem destacar o periodo em que este esteve a frente do trabalho de evangelizagéo.

Nesta conjuntura, este estudo privilegiard o periodo considerado como o de expansdo
desta Igreja, em virtude de o anterior, 0 das primeiras décadas, com 0 surgimento da
denominacao, ter sido privilegiado por outros estudiosos**’. A presente temporalidade de
1957 a 1990 ressente-se de maiores estudos, principalmente, os que elejam o trabalho de
pastores como analise central.

Para tanto, podemos dividir a historia das Assembleias de Deus no Estado do

Maranh&o da seguinte forma*?®:

126 gLVvA, Rayfran Batista da. A historia da Assembleia de Deus no Maranhdo: Assembleia de Deus em S&o Luis 80 anos
de pentecostes e evangelizacdo. Sdo Luis: Edgraf, 2001. p. 89-90.

127 Como exemplo, a monografia de concluséo da graduagdo em Historia de Pekelman Silva (UFMA, 2005) em que este
trabalha com “As primeiras décadas do pentecostalismo assembleiano em S&o Luis (1921 a 1957)”.

128 SANTOS, Lyndon de Aralijo. As outras faces do sagrado: Protestantismo e cultura na primeira Republica brasileira, Sao
Luis: EDUFMA,; Séo Paulo: Ed. ABHR, 2006. p. 52.
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e Do periodo de 1921 a 1940, tem-se a fase do missionario norte-americano Nels. J.
Nelson'?® que se caracteriza pela implantacéo do pentecostalismo na capital e no
interior;

e Do periodo de 1941 a 1957, sucedeu-se a fase do Pastor Alcebiades Pereira
Vasconcelos com ampliacdo e estruturagdo, centralizando mais o pentecostalismo
assembleiano na capital do Estado.

e E, por fim, o periodo de 1957 a 1996, fase do Pastor Estevam Angelo de Souza,
guando as Assembleias de Deus cresceram, tornando-se a maior denominacao

protestante no Estado.

Como pode ser observado, nos deteremos na 3?2 fase, quando se pode observar a
presenca da Assembleia de Deus em todo o Estado. Neste contexto, percebemos as
dificuldades enfrentadas pela A.D para a sua inser¢cdo no Maranhdo, fala que se repete entre
todos os fiéis que vivenciaram aquele momento, e que colaborou para a construcdo da

memaria assembleiana em terras maranhenses.

1.4.1 Revisitando a memoria pentecostal

A memodria assembleiana se construiu por meio de um relato triunfalista e
personificado nos grandes lideres, pois foi por meio destes que se propagou a expansao
assembleiana, assim como a valorizacdo em ser crente da Assembleia de Deus. Para os fiéis
ser assembleiano € fonte de orgulho e diferenciacdo por ndo compartilhar dos deslizes morais
do resto do mundo. “E a diferenca que faz a diferenca, ¢ a nossa identidade, devemos manté-
la assim com a boa conduta e a ética”**°.

Afirmacbes como esta, nos aproximam da identidade assembleiana com sua énfase em
diferenciacdo. Outra distincdo que a igreja faz questdo de pontuar € a énfase no poder. No
aniversario de oitenta anos de atuacdo da Igreja, a palavra poder recebeu atencdo especial.

Comemorado no dia 15 de Janeiro de 2002, fez-se questdo de exaltar a trajetoria vitoriosa

129 Missionario sueco presidiu a Assembleia de Deus em Belém durante vinte anos, fundando o jornal Boa Semente. Em 1946
assumiu a presidéncia do conselho diretor da CPAD, sendo uma dos principais responsaveis por seu crescimento, sendo ideia
sua a construcdo de uma nova sede. Informagdo Disponivel em: <http://gleisonelias.blogspot.com.br/2008/04/srie-heris-da-f-
nels-julius-nelson.html> Acesso em: 28 dez. 2012.

1% |nformagéo concedida por Raimundo Nonato Sales Lopes, em entrevista fornecida a autora, em agosto de 2009.
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“sob 0 impacto do poder”, em que foram lembrados os primeiros membros e confirmados
milagres de salvacdo de almas, curas divinas e dezenas de batismos com o Espirito Santo.

A proeminéncia ao poder por parte das igrejas pentecostais vem do advento do
Espirito Santo. Segundo a concepgdo assembleiana, o corpo € revestido do poder de Cristo.
Neste sentido é pertinente pontuar que esta concepcdo para os fiéis € biblica. Em algumas
palavras de origem grega (dinamis) traduzidos para o portugués, o sentido biblico é
compreendido como uma forca proveniente de Deus. E desse tipo de recurso que o0s
pentecostais se apropriam para utilizar expressdes como: “o irmédo estd cheio do poder de
Deus” ™',

E ao ser detentor desta forca divina, o fiel encontra-se apto a evangelizar os territorios
disponiveis, ndo encontrando distancia que o impeca. Para um evangélico da Assembleia de
Deus ndo ha dificuldades quando se esta “sob o impacto do poder”. Podemos salientar este
fato através do hino comemorativo das oito décadas, composto exatamente para pontuar esta

assertiva'®:

OITENTA ANOS DE PODER
Autor: Dr. Ardo Elias Serruy

Assembléia de Deus, Assembléia dos Santos
Oitenta anos de poder

Poder, poder, poder, poder,

Poder pentecostal (bis)

No inicio eram dois, Deus 0s trouxe ao Brasil
O evangelho foi pregado nesta patria varonil
Como 6leo se espalhando

Foi ungindo os coracfes

Hoje vemos este povo que é santo e poderoso
Em S&o Luis do Maranh&o

As vitorias conquistadas nos alegram o coragao
Pela graca do Senhor envolvido nesta ungédo

Sua gldria é infinita que promove a salvacao

181 CAMPOS JR, Luis de Castro. Pentecostalismo. S&o Paulo: Editora Atica, 1995.

182 5LVA, Rayfran Batista da. A historia da Assembleia de Deus no Maranh&o: Assembleia de Deus em S&o Luis 80 anos
de pentecostes e evangelizagdo. Sdo Luis: Edgraf, 2001. p. 161.
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A igreja vai crescendo, todo mal aqui vencendo
No poder da oragéo

A botija ja se encheu o que é muito natural
Nosso Deus é de abundancia

N&o existe outro igual

Vamos todos ao trabalho, a colheita ja chegou!
Vejo o trigo aqui esta branco

E o tempo se findando

E a vinda do Senhor.

A musica é um forte mecanismo nas Igrejas pentecostais. No caso da Assembleia de
Deus o principal hinario é a Harpa Crista, que deve ser entendida como fonte de representacdo
do etos pentecostal. Através da letra acima, podemos notar a referéncia a historia
assembleiana no Maranh&o tais como: ao crescimento da igreja vencendo todo mal (vitérias),
a diferenciacdo das praticas teoldgicas (poder e uncdo), a fé de que o Senhor ird voltar
(salvacéo), e principalmente, exortando todo o poder presente nos oitenta anos de atuacdo da
A.D no Estado.

Poder de expansdo, vitdrias, oracOes e abundancia. Este hino nos permite entender as
praticas e doutrinas que orientam o assembleiano a entender e exortar sua igreja, e
principalmente, orgulhar-se em ser membro da denominacdo que expressa 0 poder
pentecostal.

Destaca-se também a importancia dos textos escritos para os membros assembleianos.
Este destaque para a leitura por parte da A. D é algo positivo, pois durante a segunda metade
do século XX o nivel de analfabetismo da populacdo maranhense era elevado. Atraves da
leitura da Biblia, suas Escolas Dominicais tornaram-se verdadeiros centros de alfabetizacdo
para pessoas humildes como lavadeiras, empregadas domésticas, mecanicos, trabalhadores
rurais, entre outros. Pessoas simples que encontraram no espaco assembleiano uma saida para
as dificuldades da vida e, principalmente, acolhimento em uma sociedade que 0s via como

marginalizados.
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1.4.2 O periodo de 1957 a 1996

Durante o periodo de 1957 a 1996, a Assembleia de Deus organizou-se no Estado do
Maranhdo. Esta temporalidade marca sua multiplicacdo em nimeros de templos e de fi€is,
assim como a inser¢édo no interior do Estado. Para termos ideia do crescimento assembleiano,

basta compararmos a situacédo da Igreja no ano de 1934, que era a seguinte:

A cidade de S&o Luis possui aproximadamente 70 mil habitantes. A igreja A.D ja esta com
60 membros na capital, e no Estado inteiro ha 12 igrejas que chegam a um total de 500

membros. Ha somente dois pastores da A.D trabalhando no Maranhdo, sdo eles: Luis Higino

de Sousa e Januario Noberto Soares®.

Este quadro modificou-se nos primeiros anos da década de 40, em razdo de ser
inaugurado em 1941 o primeiro templo assembleiano. Este foi reformado em 1944, a fim de
abrigar um namero maior de fiéis. Em 1946 foi realizada a maior Escola Biblica do Estado, na
ocasido, o preletor foi Nels Nelson, pastor sueco que ensinou sobre a “A Palavra da Cruz”, a
100 alunos. Como podemos notar, o decénio de quarenta marca o inicio da tentativa de
organizacao institucional assembleiana.

O trabalho continuou a ser realizado ao longo da década de 1950, época marcada por
grande transito em relacdo a pastores, com constantes substituices interestaduais. Foi feito
um criterioso levantamento estatistico, no qual se confirmou a existéncia de cerca de 260
membros na IADESL no ano de 1953. O ano de 1955 marcou a inauguracdo do 2° templo,
localizado no bairro do Jodo Paulo, assim como a assinatura de um contrato com a Radio
Timbira para um programa semanal aos sébados.

O ano de 1957 assinalou 0 comeco dos “tempos de ouro”, na concepgdo dos fiéis, para
a historia assembleiana no Maranh&o. No dia 16 de dezembro de 1957 o Pr. Estevam Angelo
de Souza foi empossado como novo pastor-presidente da A.D. O mesmo chegou a S&o Luis
em 1953, pois estava residindo no Piaui, também a servico da igreja, comecando a trabalhar
como pastor adjunto, em 1954. Atraves das recordacdes de seu filho Samuel Souza, podemos
ter noticias do cotidiano a época, em Sdo Luis e da propria realidade da membresia

assembleiana:

188 5ILVA, Rayfran Batista da. A historia da Assembleia de Deus no Maranh&o: Assembleia de Deus em S&o Luis 80 anos
de pentecostes e evangelizagdo. Sdo Luis: Edgraf, 2001. p. 131.
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Eu me lembro que papai tinha um grande cuidado para ndo chamuscar nossa roupa, talvez
por ser a filha Gnica (rs). Nés viemos na Maria Fumaca da estrada de trem S&o Luis -
Teresina. A 12 grande tarefa de papai foi a reconstrucdo do templo novo. Ele comecou em
dezembro de 1954 e foi inaugurado em dezembro de 1956 (...) Sdo Luis ja tinha um bonde na
década de 60, papai era muito pegador de bonde (...) Nés podemos dizer que a A.D no
Maranhdo foi a primeira em modernizacdo, sem um carro de som, sem televiséo,
evangelizando (...) O lider deve ser um entusiasta, deve ser querido onde chegar. Eu posso

dizer que o Pr. Estevam era um homem querido onde chegava. Néo teve escola e falava

muito bem, a fala erudita que deixou saudade™*.

Este relato nos apresenta momentos distintos da trajetoria assembleiana. Assim como
nos aproxima do inicio da modernizacdo de Sao Luis, que ajudou a propagacéo da Igreja com
a melhoria de estradas que colaborou para viagens dos evangélicos, ainda que tivessem que
caminhar de porta em porta e com dificuldades por ainda ser pequeno o numero de caminhos
com asfalto, ainda que Séo Luis ja contava a época, com bondes e uma estrada de ferro, a Sdo
Luis — Teresina.

Outro dado apontado pelo filho do pastor foi a quantidade de templos construidos por
este quando esteve a frente da administracdo assembleiana. “Até 1996 a igreja construiu duas
centenas de templos, o que dificultava era que a estrada S&o Luis-Teresina era a Unica
asfaltada, o que dificultava os trabalhos de evangelizacao*®”.

Aspectos como estes, segundo ele, justificam a sua afirmacdo em considerar a A.D a
primeira em modernizacdo, pois apesar de ndo ser detentora de varios instrumentos modernos
conseguiu transpor estas dificuldades através de uma aproximagdo maior com o fiel. Dentro
de seu lugar de fala, a propria instituicao, afirmacfes como estas devem ser questionadas por
carregar um teor triunfalista.

Neste sentido, é perceptivel na historia da Assembleia de Deus a construcdo da
personificagdo dos grandes lideres, predominando o discurso triunfalista em que homens
simples, os pastores, estdo impregnados de um poder herdico. Por viverem e pregarem a
simplicidade, expandirem o evangelismo em terras maranhenses, eles merecem, na concepcao
assembleiana, todo o reconhecimento necessario.

No periodo de 1940 a 1957, dez pastores ocuparam o cargo de pastor-presidente no
Maranh&o. O que se tratando da Assembleia de Deus € um numero destoante, pois os lideres

desta denominacdo caracterizam-se pela permanéncia por longos anos no exercicio do cargo.

134 Entrevista concedida por Benjamim Souza & Pekelman Silva em abril de 2008, nio editada pelo autor.

135 |bidem.
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Este fato demonstra a tentativa neste periodo de uma melhor institucionalizacdo, agravada
pelo constante transito dos pastores.

A maior parte das transferéncias deu-se em razdo de comunidades que necessitavam
de um pastoreio mais presente, de pedidos por parte dos proprios dirigentes de locomogao
para outras areas, ou ainda, convites de outras congregacfes para que este pudesse ser seu
novo ministro. Como foi o caso do Pr. Alcebiades Pereira de Vasconcelos a frente da A.D
Maranhdo (1953-1957), que se retirou da direcdo a fim de assumir a Assembleia de Deus do
Rio de Janeiro, sendo substituido pelo Pr. Estevam Angelo de Souza.

A partir de 1957 houve uma estabilidade institucional na organizagao assembleiana no
Estado, perdurando até o ano de 1996, ano de falecimento do entdo pastor-presidente,
Estevam Angelo de Souza. Podemos caracterizar este periodo através dos elementos a seguir:
organizacao institucional da Igreja Assembleia de Deus no Estado; ampliacdo no nimero de
templos e de fiéis; lideranca centralizada com acimulo de cargos e funcdes; modernizagéo
com a criacdo da Radio FM Esperanca e trabalho social com a realizacdo de varias obras
assistenciais.

No plano social, a Assembleia de Deus construiu um trabalho educacional. Esta
preocupacdo veio primeiramente com a leitura da Biblia, logo apds com a alfabetizacdo de
adultos, finalizando com a construcéo das escolas de nivel fundamental: Bueno Aza e a Nels
Nelson (homenageando grandes pastores assembleianos), dando-se a unificacdo em 1978,
tornando-se o Colégio Evangélico Bueno Aza. Posteriormente, o colégio foi fechado, mas o
interesse pela educacdo continuou através dos inimeros seminarios evangélicos, criados
pela A.D, inclusive a FATEAD (Faculdade de Teologia da Assembleia de Deus), oriunda do
IBPM (Instituto Biblico Pentecostal do Maranh&o).

Ao final da década de 1980, a Assembleia de Deus era uma lIgreja fortemente
organizada, com sua expansdo legitimada nos nimeros de templos erigidos e consequente
participacao de fiéis em todas as frentes de trabalho. Atraves de pesquisa encomendada pelo

Pr. Estevam Angelo de Souza, em 1982, constata-se que:

Em todo o Estado do Maranhdo sdo contados mais de 144 mil crentes. O evangelho
pentecostal chega a todos os municipios do Estado. A CEADEMA tem 169 pastores e 27
evangelistas. Em Sao Luis, a A.D avanga: ha mais de 20 mil crentes. Em todo o Maranh&o ha

37.079 membros; 115.639 congregados, 996 templos e casas de oragdo**®.

1% gILVA, Rayfran Batista da. A historia da Assembleia de Deus no Maranh&o: Assembleia de Deus em S&o Luis 80 anos
de pentecostes e evangelizacdo. Sdo Luis: Edgraf, 2001. p. 148.
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Estatisticas como estas demonstram a vitdria de uma igreja que possuia somente trés
templos em 1940, e pouco mais de 260 membros congregados na sede em Sdo Luis. Duas
décadas depois alcancou um espaco significativo no campo religioso maranhense,
demonstrando o seu poder de atuacdo e, principalmente, campo de analise prolifico em
analises historicas e socioldgicas. Contudo, fica claro que a expansdo assembleiana se
legitimou no periodo de exercicio pastoral de Estevam Angelo de Souza, razdo pela qual,

tracaremos o perfil biografico desta lideranca pentecostal.
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2 ESTEVAM ANGELO DE SOUZA: PASTOR, ESCRITOR E LIDERANCA
CARISMATICA NO MARANHAO

Contamos historias porque afinal de contas as vidas humanas precisam e merecem ser
contadas.
Paul Ricoeur, Temps et récit

Pretende-se, neste capitulo, apresentar um esboco biografico da trajetoria de vida de
Estevam Angelo de Souza. Buscamos entender a sua formacio enquanto pastor, escritor e,
posteriormente, figura carisméatica. Pensamos ser necesséria esta apresentagdo, a fim de
entender o contexto historico vivenciado por este e que contribuiu para a sua legitimacao
enquanto lideranca da Assembleia de Deus no estado do Maranhdo. Interessa-nos,
principalmente, seu discurso religioso e moral formulado através de sua producédo de escrita
religiosa™’.

Esperamos alcancar este intuito fazendo uso dos autores que trabalham os
instrumentais tedricos e metodoldgicos da biografia em Histdria, pretendendo assim

contextualizar socialmente nosso sujeito de pesquisa.

2.1 A problematizacéo da biografia

Na atualidade, a biografia se constituiu como campo rico em abordagens. Entendemos
que para alcancar o atual prestigio, este tipo de escrita da histdria passou por varios
desdobramentos e reformulacdes tedricas e metodoldgicas. Nosso objetivo € apresentar, neste
subitem, de forma simplificada, o contexto historico que possibilitou esta nova condicdo e
valor para o relato biografico no século XXI.

A narracdo biogréafica, na contemporaneidade, detém cada vez mais o interesse de

historiadores. Nem sempre, contudo, este foi o ponto de vista partilhado pela academia.

137 Como exemplo, temos: Liberdade para os jovens e velhos (1977); Relacéo entre jovens e velhos (1979); O padréo divino
para uma familia feliz (1996).
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Houve momentos, em especial entre as décadas de 1960 e 1980, em que certa imagem
negativa foi atribuida aos estudos biograficos.

Tal desprestigio esteve associado a dois efeitos de determinado tipo de escrita
biogréfica, a saber: o ato de privilegiar grandes figuras e terminar por heroicizar grandes
homens da historia; a valorizagdo da linearidade cronoldgica, manifesta no comeco, meio e
fim programados e atrelados teleologicamente a vida do biografado.

Entre as inUmeras criticas sofridas, a que melhor sintetizou os pecados maiores da
escrita biografica foi o célebre artigo de Pierre Bourdieu A ilusdo biografica. A maior

preocupacao do pesquisador francés referia-se a:

Essa vida organizada como uma historia que transcorre segundo uma ordem cronoldgica que
também é uma ordem ldgica, desde um comeco, uma origem, no duplo sentido de ponto de
partida, de inicio, mas também de principio, de razdo de ser, de causa primeira, até seu
término, que também é um objetivo.(...) o sujeito e o objeto da biografia (o investigador e o
investigado) tém de certa forma o mesmo interesse em aceitar o postulado do sentido da
existéncia narrada (e, implicitamente, de qualquer existéncia). (Grifo do autor) *®.

Contudo, a partir das décadas de 1970 e 1980, houve uma reestruturacdo no formato
como se via a biografia, o que se caracteriza com 0 retorno da mesma aos estudos
historiograficos, especificamente, os de teor académico e universitario. Entendemos este
interesse pelas trajetorias de vida na conjuntura da chamada crise dos paradigmas, que levou a
disciplina Historia a rever muitos dos seus postulados e a reintroduzir categorias e ferramentas
antes abolidas, ou mesmo negligenciados™*°.

No mesmo sentido que a tradicdo francesa de estudos histéricos, caracterizada pela
Escola dos Annales, contribuiu para este quadro. Em sua primeira e segunda fase, optou-se
por estudos das grandes civilizacdes, estudos demograficos e séries quantitativas, em
detrimento da histéria politica e escritos biograficos. O que, na atualidade, foi reestruturado
com o acréscimo de estudos desenvolvidos em Histdria Politica e as denominadas biografias
historicas.

Consideramos ainda que o interesse atual pelos escritos de vida foi provocado por dois

fatores principais'*: os movimentos da sociedade, ao longo do século XX e o

1% BOURDIEU, Pierre. A llusdo Biogréfica. In: AMADO J; FERREIRA MM. (trad.); Usos e Abusos da Histéria Oral, 2. ed.
— Rio de Janeiro: Editora da Fundagdo Getulio Vargas.1998. p.184.

1% \Jer: SOUZA, Adriana Barreto de. Biografia e escrita da histdria: reflexdes preliminares sobre relages sociais e de poder.
Rev. Univ. Rural, Sér. Ciéncias Humanas, Seropédica, RJ, EDUR, v. 29, n. 1, p. 27-36, jan./jun. 2007.

10 BORGES, Vavy Pacheco. Grandezas e misérias da biografia. In: PINSKY. Carla B. (Org.). Fontes Histéricas. S&o Paulo:
Contexto, 2005.
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desenvolvimento das disciplinas que estudam o homem enquanto ser social. Isto se refere ao
estudo do individualismo cada vez mais crescente e ao interesse que o homem tem por si
proprio e na vida do préximo, criando assim, uma teia de relacdes complexas em torno da
problematica das normas e valores em torno da coletividade.

Em nosso caso especifico, os caminhos e desdobramentos da pesquisa se dividem
entre os aportes tedricos da biografia, juntamente com a Historia das ReligiGes. Esta juncdo
ocorre ao elegermos como nosso objeto principal de estudo Estevam Angelo de Souza, pastor
da Igreja Assembleia de Deus no estado do Maranhdo. Considerado, por grande parte das
liderancas religiosas, como 0 maior expoente do campo religioso maranhense no século XX.
Nesses termos, se pronunciou o entdo arcebispo de Sdo Luis na época, Dom Paulo Ponte, por
ocasido do falecimento de Estevam de Souza: “O Pastor Estevam foi a maior lideranca
espiritual do Maranhéo neste século” ***.

A proposta de um estudo de sua trajetdria de vida se justifica pela lideranca que o
mesmo desenvolveu como pastor dirigente por gquarenta anos, no estado do Maranh&o, da
maior igreja protestante do pais, a Assembleia de Deus, e pelas nuances individuais e
coletivas que todo sujeito histérico desenvolve em seu contexto historico de vida.

Neste sentido, a fim de situar o contexto em que desenvolveremos nosso estudo, é
pertinente frisarmos que entendemos a biografia como investigacdo e escrita, que contempla
aspectos socio-historicos e individuais, e, dessa forma, possibilita a abordagem da relacéo
entre o publico e o privado vivenciada pelo sujeito em anélise.

O intuito de nossa pesquisa €, dessa maneira, problematizar a historia de vida do
pastor Estevam, mas de forma articulada ao contexto social e religioso na qual ela se inseria e,
ao mesmo tempo, buscar contrapor as diferentes versdes biograficas existentes acerca de tal
percurso. O gque em nosso caso, se restringird & producdo escrita deste enquanto sujeito
historico que pertenceu a um grupo social, especificamente, uma instituicdo religiosa.

Nosso estudo pauta-se teoricamente nas analises empreendidas por Arfuch (2010) e

Hojas (2000), podendo-se sintetizar nossa compreensdo do biografico da seguinte forma:

La biografia se apresenta [...] como el intento de reconstruir y explicar las modalidades
especificas que ha adoptado, y luego la significacion y el impacto que h& tenido, la curva
integral de la vida de un personaje determinado o de un individuo elegido, personaje o
individuo que se encuentra necesariamente inserto dentro de um contexto multiple también

especifico™?,

141 50UZA, Estevam Angelo de. O Padréo Divino Para uma Familia Feliz. Sao Lufs: SIOGE, 1995.p.7.

142 HOJAS, Carlos Antonio Aguirre. La Biografia como género historiografico algunas reflexiones sobre sus possibilidades
actuales. In. SCHIMIDT, Benito Bisso (Org.). O biografico: perspectivas interdisciplinares. Santa Cruz do Sul: EDUNISC,
2000.p.15.
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Na pratica historiografica, a biografia se apresenta como uma possibilidade tedrica e
metodologica complexa, pois atenta as rupturas, aos desvios, as escolhas e as acdes de um
individuo, indissociaveis, por sua vez, do conjunto da trama social. Logo, configurando-se
como uma pratica social, € inconcebivel a separa¢do, num estudo biografico, do individual e

do coletivo, dicotomia metodoldgica que cabe ao pesquisador superar em seus estudos:

Para descifrar el complejo tema biogréafico habrid que pensar que mas que afirmar que el
individuo se relaciona con el contexto, o que hay una relacién entre el individuo y el contexto,
seria necesario concebir al individuo que esta en el contexto, al individuo que se haya dentro y
que es parte organica contitutiva de ese mismo contexto, y que por lo tanto el bidgrafo o el
historiador deben de analizar a ese individuo como algo integrado y perteneciente a dicho
contexto (Grifo do autor)*,

Isto ocorre por entendermos que o individuo de uma pesquisa esta inserido dentro de
um contexto amplo, e muitas vezes permeado pelas nuances especificas de seu lugar de
origem e dos espacos percorridos ao longo de sua vida. O que no caso de Estevam Angelo de
Souza se faz perceber por sua relacdo com a igreja Assembleia de Deus, pois, ao longo de
guarenta anos, a sua vivéncia se confunde com as acdes da denominacéo religiosa. Tentamos

assim evitar uma falsa oposi¢éo entre o individuo e o grupo do qual o0 mesmo fez parte assim:

A falsa oposicdo entre individuo e sociedade. O individuo ndo existe s6. Ele so existe
“numa rede de relagdes sociais diversificadas”. Na vida de um individuo, convergem fatos e

forgas sociais, assim como o individuo, suas ideias, representa¢des e imaginario convergem

para o contexto social ao qual ele pertence*.

Desta forma, na utilizagdo da biografia como forma de escrita da historia deve-se
considerar 0 objeto de estudo dentro do contexto historico que ele viveu ndo o separando, do
seu lugar de origem, assim como dos espacos percorridos ao longo de sua trajetéria de vida.

Estas preocupacdes teoricas e metodoldgicas sdo necessérias a fim de evitar o risco de
se fazer um relato biografico composto tdo somente de uma descricdo de eventos da vida do
biografado e sem nenhum desvio ou ruptura ao longo do processo de escrita. Risco que é

plausivel, e ainda hoje existente, segundo as palavras de Arfuch:

Para alguns a biografia serd ameacada desde a origem pela tensdo entre a admiracdo e
objetividade, entre uma suposta verdade a restaurar e o fato de que toda histéria é apenas uma
historia a mais a ser contada sobre um personagem. Sujeita ao risco de se tornar monumento,

13 HOJAS, Carlos Antonio Aguirre. La Biografia como género historiografico algunas reflexiones sobre sus possibilidades
actuales. In. SCHIMIDT, Benito Bisso (Org.). O biogréafico: perspectivas interdisciplinares. Santa Cruz do Sul: EDUNISC,
2000. p.15.

14 PRIORE, Mary Del. Biografia: quando o individuo encontra a histéria. Topoi,, v. 10, n. 19, p.10, jul./dez. 2009.
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exercicio de erudi¢do, obsessdo de arquivo ou inventario enjoativo de minimos acidentes

“significantes”, também pode se transformar em estilete contra seu objeto*.

2.2 “Nos rastros de um servo”: os relatos biograficos e autobiograficos do pastor

Estevam Angelo de Souza

“Nos rastros de um servo”. Tal foi o titulo dado por Estevam Angelo de Souza & sua
autobiografia, que ndo foi concluida nem publicada em razdo de seu falecimento, em 1996.
Era assim que Estevam desejava ser conhecido, “como um servo a servico do Senhor”, mas
quem foi este sujeito religioso maranhense? Muito se falou e se fala de Estevam Angelo de
Souza, a despeito de sua fama ja recorrente. Entretanto, ao contrario dos demais grandes
lideres assembleianos do Maranhdo, como Nels Nelson e Alcebiades Pereira de
Vasconcelos™®, ainda ndo ha um relato biografico sobre o lider maranhense e
assembleiano*’.

Produzidos no interior da Assembleia de Deus, os unicos relatos circulantes sobre
Estevam Angelo de Souza foram produzidos pelo pastor Rayfran Batista da Silva, em suas
duas obras: A Historia da Assembleia de Deus no Maranhéo (2001) e Sintese historica da
Assembleia de Deus em S&o Luis (2007), ambas as edi¢des comemorativas dos 80 e 85 anos,
respectivamente, do estabelecimento desta igreja no estado do Maranhao.

Estas obras apologéticas resumem a vida e obra do pastor Estevam Angelo de Souza
com destaque especial para o papel de evangelizador, ao longo de seus 42 anos de atuagdo no
Maranhdo. O autor, Rayfran da Silva, foi enfatico em assinalar Estevam como grande lider e
responsavel pela expansdo assembleiana.-.

No espago académico, o pastor Estevam Angelo de Souza é citado em monografias de
conclusdo do curso de Historia da Universidade Federal do Maranhdo, em estudos que
elegeram a Assembleia de Deus como objeto principal de analise, ndo priorizando, contudo, a

figura de Estevam. Assim, As primeiras décadas do pentecostalismo assembleiano em Sao

145 ARFUCH, Leonor. O espaco biografico: dilemas da subjetividade contemporanea. Traducéo de Paloma Vidal. Rio de
Janeiro: Eduerj, 2010. p. 138.

146 Ambos s&o os pastores que antecederam Estevam na presidéncia da Igreja no estado do Maranhéo. Alcebfades Pereira de
Vasconcelos foi o pastor responsavel pelo convite que possibilitou a ida de Estevam para S&o Luis, inicialmente como pastor
auxiliar da Assembleia de Deus.

147 Os filhos de Estevam Angelo de Souza possuem um material para tal producdo, no entanto até o momento, eles néo
fizeram a Biografia e nem publicaram a sua autobiografia.
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Luis (1921 a 1957), produzida por Pekelman Silva Halo (2005), discutiu as escritas dessa
historia e apresentou alguns personagens considerados protagonistas do periodo. Silva
elaborou um significativo volume de entrevistas feitas a partir de depoimentos anexados ao
trabalho.

Em nosso trabalho monogréfico, Poder, subjetividade e condicdo feminina no
pentecostalismo maranhense: o caso da Igreja Assembléia de Deus (1940-1990),
interpretamos a histdria religiosa pentecostal a partir das mulheres, seus lugares e papéis na
dindmica eclesial, e destacamos a lideranca carismética de Estevam™®. A dissertacdo de
mestrado de Carlos Eduardo Ferreira Soares (2008), Usos e costumes: da identidade ao
conflito na Assembléia de Deus em S&o Luis, analisou as mudancas experimentadas por esta

Igreja que tém alterado sua identidade. Para Soares'*

, Estevam “continua presente na
memoria dos fieis”, uma imagem construida em torno do pastor, do administrador, do
construtor e de sua simplicidade.

Em 2003, o artigo de Lyndon de Aradjo Santos, Protestantismo e Pentecostalismo no
Maranhéo: séculos XIX-XX, abordou algumas perspectivas tedricas e metodoldgicas para o
estudo do campo evangélico maranhense, enfatizando a biografia de Estevam, juntamente
com outros personagens, como género a ser explorado, tendo em vista que o pentecostalismo

no Maranhdo apresentou:

Peculiaridades que devem ser postas em realce e que tém relevancia histérica e social. A
comecar pela lideranga carismética e centralizadora do pastor Estevam Angelo de Souza que,
em 39 anos (de 1957 a 1996), presidiu de maneira bem personalista a Convencdo das
Assembléias de Deus no estado, sobrevivendo as mudangas profundas por que passou a
sociedade brasileira neste periodo... Estudar a biografia de Estevam é resgatar a histéria de
uma personagem que influenciou profundamente o pentecostalismo no estado, uma espécie de
“negociador” entre as esferas do popular e do erudito, do oficial e do ndo-oficial, do poder e

da populagdo, da sociedade politica e da sociedade civil, da ortodoxia e da heterodoxia®’.

Aspecto a ser ressaltado, quando se fala deste pastor, pois 0 mesmo soube transitar nos
espacos de poder, sendo um negociador em locais distintos de atuacéo. O historiador Lyndon
Santos é responsavel por ter sido o primeiro a atentar para a necessidade de um estudo sobre

este sujeito histérico maranhense. Sua tese, publicada em 2006, afirma que a lideranca do

18 MOTA, Elba Fernanda Marques. Poder, subjetividade e condic&o feminina no pentecostalismo maranhense: o caso da
Igreja Assembleia de Deus (1940-1990), Trabalho de Concluséo de Curso (Graduagéo em Historia), UFMA, 2009. p. 33-36.

149 SOARES, Carlos Eduardo Ferreira. Usos e costumes: da identidade ao conflito na Assembleia de Deus em S&o Luis. Sdo
Luis, MA: Programa de Pds-Graduagdo em Ciéncias Sociais/fUFMA, 2008. Dissertagdo de Mestrado. p. 28-30.

150 SANTOS, Lyndon de Aralijo. Protestantismo e pentecostalismo no Maranh&o: séculos XIX e XX. In. SIEPIERSKI, Paulo
D.; GIL, Benedito M. (Orgs.). Religido no Brasil: enfoques, dindmicas e abordagens. Sdo Paulo: Paulinas, 2003.p.145.
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pastor Estevam Angelo de Souza (1957-1996) iniciou um novo periodo para as Assembleias
de Deus no estado **.

No mesmo sentido, Halo publicou artigo em 2009, intitulado Stefanos dos Anjos, do
Piaui ao Maranhao, da pobreza ao reino ditoso, em que o mesmo faz um pequeno relato
biogréfico sobre Estevam Angelo de Souza. Seu interesse foi pontuar a construcdo do mito
que cerca o pastor no estado do Maranhdo, concluindo que “estudar Estevam é compreender
um pouco da alma nordestina e as conformacées do sagrado dessa época”**?.

Os nove filhos do pastor também escreveram, logo apés o seu falecimento, um
posfacio na obra “O padr&o divino para uma familia feliz”’, em que todos pontuam o que foi

ter Estevam Angelo de Souza como pai:

O Estevam que conhecemos tdo bem néo era ‘de mais’ nem de menos’. Como todo homem,
possuia defeitos e virtudes. (...) Ele era apenas o que era. Viveu uma vida equilibrada. Alguns
de nds o apelidamos carinhosamente de “forever” porque parecia que ele jamais morreria, de
forte que era e de tdo profundo que vivia. Muitas vezes nos reuniamos com ele para
aconselha-lo, como filhos, para que ele diminuisse o ritmo ou parasse um pouco para
descansar. Ele nunca nos ouviu quanto a isso. Papai era assim. Teriamos muito mais o0 que
dizer sobre 0 nosso pai. Mas a Histéria a seu tempo, o fara™®,

Os autores descrevem ainda, neste livro, a tripla definicdo que Estevam esbocara sobre

si mesmo: “Sei que nada sou — sou 0 que sou pela graca de Deus — tudo o0 que sou devo a

Deus” 154'

E por fim, o deputado Costa Ferreira fez um pronunciamento na Camara Federal,
transcorridos quatro meses de seu falecimento e, posteriormente, publicou um opudsculo com

um resumo da vida e obra do pastor, no qual citou o seguinte:

Os relatos biograficos costumam ser algo platénico, costumam ser romanticos. Nao foi assim
com o pastor Estevam. Ele trilhou praticamente dois tercos de sua historia enfrentando
arduos desafios. As frentes opositoras surgiam principalmente dos que tinham a Assembleia
de Deus como mera concorrente e seita herética. Havia algo de inquisitério. Mas onde quer

que fosse aberta uma nova frente de batalha, 14 também se encontrava o pastor Estevam®®®.

131 SANTOS, Lyndon de Aralijo. As outras faces do sagrado: Protestantismo e cultura na primeira Republica brasileira. S&o
Luis: EDUFMA; Séo Paulo: Ed. ABHR, 2006. p. 63.

152 5ILVA. Pekelman Halo Pereira. As primeiras décadas do pentecostalismo assembleiano em S&o Lufs (1921 a 1957).
Trabalho de Concluséo de Curso (Graduagdo em Historia), 2006. p. 12.

158 SOUZA, Estevam Angelo de. O Padréo Divino Para uma Familia Feliz. S&o Luis: SIOGE, 1995. p. 228.
154 |bidem, p. 233.

1% FERREIRA, Costa, Estevam Angelo de Souza: Uma Pedagogia de Cristo para sua Igreja. Camara dos Deputados, Brasilia,
1996. p.26.
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Fica claro que o discurso do deputado possui um tom apologetico e doutrinario. Ao
longo do opusculo publicado por este ha intervencGes dos deputados Benedito Domingos
PPB-DF e do deputado Philemon Rodrigues PTB-MG. Cabe ressaltar que ambos eram
evangelicos, compondo assim a chamada bancada evangélica da Camara, da qual Costa
Ferreira fazia parte’*®.

Entendemos que Estevam Angelo de Souza é uma figura singular da histéria religiosa
do Maranhdo, sendo assim relevante a producdo de um estudo historiografico que focalize e
problematize sua trajetoria de vida. Nota-se, nas falas de seus filhos, assertivas tais como “a
Historia a seu tempo o fard”, referindo-se a aspectos a serem ditos sobre 0 seu pai. No mesmo
sentido, o proprio deputado Costa Ferreira, na assertiva “Os relatos biograficos costumam ser
algo platbnico, costumam ser romanticos”, postula um anseio por parte destas pessoas
préximas de um registro historico da vida do pastor.

Hipdtese que se mostra verdadeira com a producdo por parte do pastor Estevam de
sua autobiografia. Ao nos depararmos com esta, perguntamos qual o objetivo de quem a
escreve? Era se tornar conhecido? Era deixar suas acdes como modelo para quem ler o texto?
Antes de analisarmos a autobiografia em sua estrutura, é interessante ressaltar que em nosso
estudo a entendemos de acordo com a formulagdo de Philippe Lejeune: “Denominamos
‘autobiografia’ a narrativa retrospectiva em prosa que alguém faz de sua propria existéncia,
quando focaliza especialmente sua histéria individual, em particular a histéria de sua
personalidade” **’.

Essa definicdo apresenta 0s aspectos constitutivos centrais de uma “escrita de si”,
como a narrativa, o discurso, o texto, a individualidade. Aspectos que permitem a distin¢do
guanto a biografia, atrelada “ao terreno indeciso entre o testemunho, o romance e o relato
historico, o ajuste a uma cronologia e a invencdo do tempo narrativo, a interpretacdo
minuciosa de documentos” '8,

Neste sentido, segundo Buarque®®, Lejeune redefiniu a autobiografia como um pacto

de escrita ou um efeito contratual firmado com o leitor. Por tal acordo, a identificacdo entre

158 Cabe destacar que este deputado, representante da Assembleia de Deus, possui uma série de reeleices. Costa Ferreira
exerceu uma sequéncia de mandatos até 2006 e integra o secretariado do atual Governo do Estado, de Roseana Sarney. Atuou
junto ao governo Collor para a liberagdo dos recursos retidos das contas bancarias da Igreja, mas sem sucesso, como veremos
a frente.

57 | EJEUNE, Philippe. O Pacto Autobiogréafico. De Rousseau & Internet. Belo Horizonte: UFMG, 2008, p.71.

1% ARFUCH, Leonor. O espaco biogréfico: dilemas da subjetividade contemporanea. Tradugo de Paloma Vidal. Rio de
Janeiro: Eduerj, 2010. p. 138

15% A historiadora Virginia Buarque pretende reconstituir as especificidades histdricas e textuais da autobiografia eclesiastica
catolica, mediante sua contraposicéo a géneros afins, como a hagiografia e a autobiografia laica.
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autor, narrador e personagem, processa-se através da remisséo a um elemento textual comum:
0 nome proprio, que é registrado na capa do livro, na folha de rosto. Inscrito, a um sé tempo,
no texto e no extratexto, 0 nome préprio, reporta-se assim, a uma pessoa real, e ao produtor de
um discurso™®.

Este vem desdobrado em aspectos significativos tais como a inscrigdo do nome
proprio, e neste pacto com o leitor, a inten¢do do autor é deixar claro que no texto consta o
relato de sua vida. Nesta relacdo contratual, cabe ao leitor a recepc¢édo da confissdo a respeito
de sua trajetoria, ndo estando esta destituida de todas as estratégias possiveis de tal agdo, tais

como:

A constituicdo identitaria do sujeito ocidental por assumir, na tradi¢do crista, o formato de um
relato de conversdo. Com isso, ela apresenta-se como uma producéo textual capaz de articular
0 pertencimento a um marco religioso existencial (uma vocagdo) e sua derivagdo em
expressdes multiplas quicé desconhecidas pelo préprio individuo (uma missdo) 6.

Ressaltamos que Virginia Buarque refere-se a autobiografias catdlicas. Pode, contudo,
servir de referéncia para nosso caso especifico de um pastor assembleiano. Estevam Angelo
de Souza foi um homem religioso, e, principalmente, em sua autobiografia, se utilizou de
aspectos confessionais para a elaboragdo da mesma.

Especialmente no que diz respeito a autobiografia, a obra considerada fundadora desse
género discursivo foi Confissbes de Santo Agostinho, que, por si sO, apresenta a riqueza
formal da autobiografia enquanto género de analise, estando a sua temporalidade assim
apresentada:

O dilatado arco temporal, que vai das Confissdes de Santo Agostinho - que, longe da
concepgdo moderna de “sujeito”, deixard, no entanto, um selo retorico, tedrico e narrativo
indelével no que diz respeito ao relato de uma vida — a0 momento instituidor do Romantismo
(...), assinala do mesmo modo o transito da conversdo — o torna-se aceitavel para o olhar
divino- a autoafirmagdo como aceitabilidade do prdprio na trama comunal dos outros e como
abertura a liberdade de criagéo individual. (Grifo do autor)®2,

Notamos assim, a despeito das variacbes temporais em seus usos e conformacdes,
como uma das caracteristicas principais da autobiografia, o seu carater confessional. Este se
apresenta na juncdo principal das autobiografias eclesiasticas, com um forte teor tradicional e

180 BUARQUE, Virginia. Autobiografias eclesiasticas: para além da representacéo de si. Revista Brasileira de Histria das
Religies. ANPUH, Ano Ill, n. 9, p.8, Jan. 2011.

181 |bidem. p. 9.

162 ARFUCH, Leonor. O espaco biografico: dilemas da subjetividade contemporanea. Traducdo de Paloma Vidal. Rio de
Janeiro: Eduerj, 2010. p.134.
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questionador. A partir do século XVIII, em especial sob sensibilidades romanticas, as
autobiografias passam a adquirir tendéncia laica, partindo principalmente da convivéncia do
sujeito com a sociedade, em especial, estando presentes aspectos familiares, culturais e
politicos.'®®

Desta forma, a autobiografia de Estevam Angelo de Souza intitulada “Nos Rastros de
um Servo” possui a juncao destas caracteristicas, pois percebemos um tom confessional forte,
ao longo das oitenta e duas péaginas escritas'®. No mesmo sentido, notamos a influéncia da
sociedade onde 0 mesmo viveu marcada pela transformacéo da cidade ao longo da segunda
metade do século XX. Destaca-se também a presenca significativa dos aspectos familiares
entremeados com sua vivéncia engquanto pastor.

A estrutura de Nos Rastros de um Servo divide-se, no primeiro capitulo, em sua
vivéncia enquanto crianga, jovem e catolico, e, no segundo, na sua atuacdo como pastor
presidente. Nos capitulos subsequentes, 0 autor apresenta textos de sua autoria, a maior parte
de teor doutrinario e trés que pontuam atividades da Assembleia de Deus nos Estados do
Maranhdo e do Piaui.

Qual o interesse do pastor Estevam ao escrever sua autobiografia? O mesmo faz
questdo de fazer algumas ressalvas no inicio do texto: “Pelo titulo deste livro, vocé pode notar
que ndo é o mesmo a nossa biografia. O nosso curriculo ndo contém os titulos que enobrecem
as biografias dos homens notaveis da histéria da humanidade. A minha verdadeira biografia
se encontra em outro volume nos versos” 1%

Ao longo do texto ele fara diversas referéncias biblicas, pois acreditava que nos
versiculos estava a resposta para todas as dadivas que alcancou ao longo da vida. Outra
presenca forte € o tom confessional, inclusive com o relato do que ele denominou de seu
getsémani®®. Neste relato, ele faz questdo de se diferenciar de Cristo, mas comparou a
situacdo por acreditar que iria morrer, e por ter sido um periodo de intensa reflexdo, passou
trés meses em uma rede, vitima de tuberculose. Nesse momento ele comecou a ter visdes que
totalizaram cinco. Ao longo da autobiografia ele explica o significado posterior que cada uma

obteve em sua vida, sendo todas realizadas.

163 BAKHTIN, Mikhail. Estética da Criacdo Verbal. Sdo Paulo, Martins Fontes, 2003.

184 Ressaltando que a mesma foi um texto inacabado, mas que nos permite tragar um perfil de nosso sujeito histérico, que tera
suas obras analisadas nesta pesquisa.

165 SOUZA. Estevam Angelo de. Nos Rastros de um Servo. 1994. (N&o Publicada). p. 4.

168 Jardim localizado em Israel acredita-se que seja o local onde Jesus Cristo se reuniu com os apéstolos e passou a noite em
vigilia & véspera de sua crucificacdo. Apareceu nos versiculos biblicos de Mateus 26:36 e Marcos 14:32.
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Na primeira, ele se via, sobre uma ponte, que consistia de um unico toro de madeira de
cerca de um metro de didmetro, com aproximadamente cem metros de comprimento. As
cascas eram pontas amoladas. Colocada sobre um abismo de cinguenta metros de
profundidade. Teria que atravessar para o outro lado. Na segunda visdo, misteriosamente
encontrava-se em um lugar desconhecido, como estando a uma mesa para comer. Era uma
“mesa” estranha numa clareira, no meio de uma caatinga. Muito distantes uns dos outros,
estavam dispostos diversos pratos, tendo que andar bastante para chegar a cada um deles.
Qual era a comida? Pedagos de ossos duros, dos quais, com grande esfor¢o conseguia tirar
pequeninos pedagos de carne.

Ele continua, relatando a terceira visdo, na qual é convidado a comparecer a uma
reunido de trés pessoas: um juiz, outro homem respeitavel e uma moca bonita, que estava
sentada a uma mesa, ao lado de uma cadeira desocupada. Na quarta visdo; um senhor e outro
mais jovem, que era o seu irmdo mais velho, vieram a ele para informar-lhe que haviam feito
0 seu casamento com uma moga do Estado do Piaui, na direcdo de Teresina e, entregaram-lhe
os documentos. Recebeu confiante, embora de nada entendesse.

Na quinta visdo, ele recebia uma carta daquela moca do Piaui declarando que ficara
muito satisfeita ao saber que Ihe aceitara como esposa. Pedia que fosse 0 mais breve possivel,

187 posteriormente, isto se desenvolveu com seu

pois estava ansiosa por receber-lhe
casamento, com a visita do pastor Alcebiades VVasconcelos e de eventos por quais ele passou
em suas viagens pelo interior do Estado do Maranhéo e do Piaui.

Estas visOes, relatadas minuciosamente por Estevam, se enquadram entre uma das
maiores caracteristicas do pentecostalismo que € a pratica do testemunho enquanto revelacao
e, posteriormente, narracdo. Entendemos este em nosso estudo, segundo a concepc¢do de

Mafra:

No testemunho, a matéria narrada € o processo de metamorfose, expresso na formula de
aceitar Jesus Cristo, invariavelmente, vivido pelo autor. N&o se trata, portanto, de um género
narrativo referente ao desenrolar da vida de uma coletividade, mas de um outro
individualizado cujo objeto é a vida comum do autor que ganhou um colorido ou até mesmo
uma nova aura pela experiéncia da metamorfose(...) o testemunho engrandece o efeito de
metamorfose, deslocando o foco do herdi para o ato herdico que, a principio, deve reunir
todos aqueles que participam do género: “a aceitacdo de Jesus”%.

187 SOUZA. Estevam Angelo de. Nos Rastros de um Servo. 1994. (N&o Publicada). p. 4-5.

188 MAFRA, Clara. Relatos compartilhados: experiéncias de conversdo ao pentecostalismo entre brasileiros e portugueses.
Mana. Rio de Janeiro, v.6, n.1, p.78, abr. 2000.
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Entendemos assim que a qualificacdo do testemunho para os pentecostais pode vir
através de uma visdo, previsdo, manifestacdo do Espirito Santo, choro convulsivo e da
glossolalia. Este, em sua maioria, esta atrelado a reafirmacdo da conversdo do evangélico, e
em nosso caso especifico, visdes que perpetuaram e justificaram as escolhas de vida do fiel.
No caso de Estevam Angelo de Souza, entendemos estes sonhos atrelados a previsdes que

ocorreram no transcorrer de sua vida, entendido como um estado de transe:

O transe abriga a experimentacdo de outro tempo, o que da o contraste minimo, mas
necessario para se elaborar o instante do tempo de espera. Dito de outra forma, o transe ajuda
a formular a passagem da conversdo porque na sua outra temporalidade permite conceber
gratuita, instantanea e plenamente o instante desejado a ser buscado no tempo de espera.
Dessa forma, o transe pentecostal, ao contrario do transe afro-brasileiro, é conduzido e
limitado no rito de modo a ser encaixado como um instrumento a mais em uma estratégia de
conversdo que pretende atingir a pessoa por inteiro, na sua autoconcepcao e disposicdo diante
do mundo®®®.

No sentido em que foram apresentadas, em sua autobiografia, suas previsdes
caracterizam-se enquanto transe no sentido de se adequar a todo um ritual para justificar suas
escolhas e caminhos percorridos ao longo de sua vida. Entendemos também, enquanto sentido
de ordenamento, do andamento cronoldgico do autor, com suas experiéncias de vida relatadas
em um tempo presente diretamente relacionado & sua vida religiosa no futuro.

E importante ressaltar também que a autobiografia se edifica enquanto memoria
seletiva™, posto que haja toda uma seletividade no ato de escolha do que vira a pablico, em

busca de um significado coerente para sua narragao:

Alguém que se ple a escrever uma autobiografia busca um sentido em sua vida e dela operar
uma sintese. Sintese que envolve omissdes, sele¢do de acontecimentos a serem relatados e

desequilibrio entre os relatos (...) busca de uma significagdo que Ihe dird quais acontecimentos

ou reflexdes devem ser omitidos e quais(e como) devem ser narrados™™*.

Neste sentido, entendemos a autobiografia de Estevam Angelo de Souza enquanto
construcdo de sua memdria permeada de significados e escolhas quanto a quais aspectos dar
relevancia; exemplificados no periodo em que esteve gravemente doente, nos momentos de

sua maior intensidade da dor, ele se perguntava o seguinte:

1 MAFRA, Clara. Relatos compartilhados: experiéncias de converséo ao pentecostalismo entre brasileiros e portugueses.
Mana. Rio de Janeiro, v.6, n.1, p.75, abr. 2000.

10 poLLACK, Michael. Meméria, esquecimento e siléncio. Estudos Histéricos, Rio de Janeiro, v. 2, n. 3, 1989.

171 ALBERTI, Verena. Literatura e Autobiografia: a quest&o do sujeito na narrativa. Estudos Histéricos. Rio de Janeiro, v. 4,
n.7, p.77, 1991.
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Na minha impressdo me aproximava da morte. Estremeci. O que fazer? Comecei a pregar o
evangelho de Cristo em plena juventude e tdo cedo cheguei ao fim? Que poderia fazer nos
poucos dias que me restariam na terra? Pensei: vou escrever alguma coisa a respeito de Cristo
e da Salvagdo e espalhar por todo o Brasil. Mas logo refleti: Quem ird publicar o que eu
escrever? Quem ird ler os meus escritos, se ninguém me conhece? Conclui: Nada mais posso
fazer!(grifo nosso)

Este fragmento, em especial, nos demonstra a possivel razdo da escrita de seu texto
autobiografico. Ele queria que seus escritos viessem a publico, tanto que ao cair doente, sendo
ainda um simples presbitero, um de seus pensamentos mais aflitos, era ndo ter perpetuada sua
memoria por meio de sua escrita. A sua autobiografia foi escrita em fases distintas.
Completados seus setenta anos, ele pediu que a secretaria guardasse o que ja havia produzido
e so tornasse publico apds a sua morte.

Notamos assim, um cuidado de quem queria ser lembrado, fato perceptivel pela
publicacdo dos seus doze livros, mas, especialmente, pela elaboragdo de um texto
autobiogréafico, com caracteristica confessional, ressaltando a todo instante a sua simplicidade,
composto, no entanto, em sua maioria, por artigos de cunho doutrinario e critico, para com a
postura esperada pelos fiéis. Uma vez que em sua autobiografia, o sentido era de orientacédo
com forte presenca da doutrina’?.

Por tais motivos, a autobiografia de Estevam Angelo de Souza se apresenta como
fonte privilegiada neste estudo, por nos possibilitar uma aproximagdo com 0 pensamento de
nosso sujeito historico. E, principalmente, nos possibilitar o exercicio de trabalharmos em um

mesmo estudo, com a biografia e autobiografia em Historia.

2.3 Estevam Angelo de Souza: o sujeito em anélise

Estevam Angelo de Souza nasceu no dia 2 de agosto de 1922, em Araioses, no interior
do Estado do Maranhdo, antigas terras dos indios Araioses fronteira com o Estado do Piaui, as
margens do rio Parnaiba. Era filho de José Rom&o de Souza e de Maria Alves de Souza'”.

Filho de lavrador, desde crianga, aos sete anos, comecou a trabalhar na roga com seu

pai. Ao chegar da escola, logo apds o almoco, ia trabalhar espantando os passarinhos que

172 No terceiro capitulo desta dissertacdo, analisaremos as principais caracterfsticas de seu pensamento com o0 conjunto de
fontes disponiveis.

178 Estevam perdeu sua mae com 12 anos de idade, possufa nesta época sete irmaos. O pai casou-se novamente com Corina
de Oliveira, com quem teve mais oito filhos.
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vinham comer o arroz plantado nas covas rasas, a margem do rio Parnaiba. Depois ja
desbastava 0s pequenos algodoeiros e mais tarde, na enxada, e demais trabalhos de agricultor
e criador'™,

Assim, estudando e trabalhando, fez apenas o primario escolar no interior, 0 que
segundo o mesmo foi bastante danoso para si: “Chorei quando meu pai disse-me que néo
poderia continuar estudando, pois eu ja sabia ler, escrever e fazer as quatro operagdes de conta
— somar, subtrair, multiplicar e dividir. J& éramos sete irmdos, precisava trabalhar para ajuda-
lo na manutenc&o da familia, que chegou a 16 filhos” 7.

Estevam nasceu em lar catdlico e dessa religido recebeu padrfes e valores. Garoto do
sertdo, logo fora absorvido pela cultura do catolicismo popular caracteristico do nordeste
brasileiro'’®. A devogdo penitente combinada aos festejos populares era o forte da cultura
religiosa local. Estevam cita em sua autobiografia que se considerava vicentino, por ser a
ordem dos padres presentes em sua cidade, ele assim se denominava porque rezava,
confessava e fazia peniténcia. A regido onde morava ainda ndo conhecia nenhuma inovacao

trazida por outras religides:

Pelo que eu aprendi da Unica religido que eu conhecia — a catodlica — o purgatério, além de
desesperadamente quente, era caro e ndo estava ao alcance de qualquer pobrezinho. Os padres
cobravam caro para celebrar missas em sufragio das almas do purgatdrio. E quem néo tinha
dinheiro para pagar missas ‘suficientes’ para tirar a alma do seu parente do purgatorio? Era
minha preocupacdo, ndo tanto por mim, mas especialmente pelos pobres. Eu era pobre, mas
era bem jovem, e quem sabe, poderia até tornar-me rico algum dia, morrer em uma ditosa
velhice e deixar bastante recurso para os familiares pagarem muitas missas em sufragio da
minha alma, inclusive a ‘missa de corpo presente’ que é muito mais cara’’.

A sua preocupacdo era, principalmente, com a alma da mée, pois ndo possuia condicéo
de pagar por suas missas, especialmente, por sua entrada no purgatorio. Sendo assim, o jovem
Estevam comecou a estudar os “oficios” da Igreja Catolica em busca de uma saida, néo
encontrado nenhuma e comegando assim, seu desencantamento com essa religido. Nesta
conjuntura, ao assistir a um culto no interior do Maranhdo, ele se converteu ao

protestantismo*’®.

174 SOUZA. Estevam Angelo de. Nos Rastros de um Servo. 1994. (N&o Publicada). p. 3.
175 Ipidem. p. 2

178 Este era caracterizado pela agdo constante de procissdes, realizagdo de promessas e praticas fervorosas de devogdo a
determinados santos, caracteristicos de cada regido.

T ANJOS, Stefano dos. Um catélico que foi salvo. S&o Luis: Mengraf.1984, p.3. Lancado sob o pseuddnimo Stefano dos
Anjos, Estevam em italiano e uma parafrase remetendo 0 mesmo a anjo. Foram impressos cinco mil exemplares e
distribuidos internamente na Igreja Assembleia de Deus no Estado do Maranhdo.

178 SOUZA, op. cit., nota 174.
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Isto aconteceu no dia 9 de abril de 1944, com entdo vinte e um anos de vida, o0 seu
encontro com Cristo, na cidade de Magalhdes de Almeida, no Maranhdo. Tal experiéncia é
fundadora e comum para todos que se autodenominavam protestantes ou evangélicos,
caracterizada por uma mudanca moral e de conduta social. No entanto, o convertido
pentecostal adicionava uma segunda experiéncia vivenciada diretamente com o Espirito
Santo, denominada de batismo com o Espirito Santo, quando se manifestava o sinal do falar
em outras linguas ou em linguas estranhas. Esta segunda experiéncia aconteceu no dia 6 de
julho do mesmo ano.

Estas linguas significavam a contemporaneidade da atuacdo do Espirito Santo que
continuava sendo derramado por Deus na historia, a semelhanca da experiéncia original do
cristianismo registrada em Atos 2.1 a 4" no primeiro século. Era uma experiéncia com a
terceira pessoa da trindade e, a0 mesmo tempo, o cumprimento profético da promessa do
derramamento do Espirito Santo feita pelos profetas do Antigo Testamento e pelo préprio
Jesus Cristo. Por sua vez, tal cumprimento confirmava a chegada dos ultimos dias, a
proximidade da volta de Jesus Cristo, gerando nos crentes uma expectativa escatologica que
em muito determinava e explicava a intensidade e o rigor do discurso e da conduta social. Os
demais grupos protestantes evangélicos ndo aceitavam o entendimento de uma segunda
experiéncia separada da converso*®.

Estevam receberia também as aguas do batismo no mesmo ano como ritual de
confirmacdo publica posterior. Estes trés momentos distintos, porém, interligados, tornaram
Estevam um pentecostal classico, ou seja, passou pela conversao, pelo batismo com o Espirito
Santo e pelo batismo com agua enquanto ritual de confirmacdo. Junto a estas experiéncias ele
aceitou as doutrinas e a ética que se constituiam num padrédo primitivo pentecostal e rural.

E importante ressaltar que Estevam Angelo de Souza observa, em seu texto
autobiografico, que ndo se converteu e sim “aceitou Jesus como seu Unico e suficiente

salvador” *#*. Para fins metodolégicos, entendemos a conversio como:

A nocdo de conversdo religiosa nas ciéncias sociais recebe o sentido de ser uma mudanca de
campo simbdlico e religioso operacionalizada por um individuo ou por um grupo de pessoas.
A conversdo afeta a vida em sociedade como resposta ou ressondncia de conjunturas
favoraveis a estas transposicées e migracdes do campo religioso™®2.

17 Biblia Sagrada. Reed. Versio de Anttonio Pereira de Figueiredo. Sao Paulo: Ed. Da Américas, 1950. Atos 2.1-4.

180 MOTA, SANTOS, O apéstolo da simplicidade evangélica: Estevam Angelo de Souza e o pentecostalismo no Maranhéo
In: COSTA, Yuri; GALVEZ, Marcelo Cherche (Orgs.). Maranhdo: ensaios de biografia e historia. Sdo Luis: café e lapis;
Eduema, 2011. p.283-284.

181 SOUZA, Estevam Angelo de. Nos Rastros de um Servo. 1994. (N&o Publicada).

182 SANTOS, Lyndon de Araljo. As outras faces do sagrado: Protestantismo e cultura na primeira RepUblica brasileira. Sao
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Migracdo religiosa que afetou profundamente a vida de Estevam Angelo de Souza, em
razdo de, a igreja pentecostal, além de ter oferecido o recurso cultural fundamental da
mudanca - a conversao -, colocou-se como o sistema institucional em formacdo, acessivel e

disponivel para o desenvolvimento da sua nova trajetéria de vida'®.

Uma vez que,
posteriormente, seu pai e trés irmdos teriam aderido ao protestantismo, sendo o seu proprio
pai ordenado pastor anos mais tarde. Ao fim, aquele jovem que, até entdo, se preocupava
somente com o0 pagamento de missas para a alma de sua mae, alcancou a lideranca estadual da
Igreja para a qual se converteu. Ndo esquecendo, contudo, 0 contexto de apresentacdo destes
eventos, em seu texto autobiografico, permeado por construgcdes simbdlicas de uma memoria
seletiva e com o proposito de perpetuar uma memdoria propria.

O seu esforco inicial deu-se através da pratica missionaria, no periodo de 1946 a 1952,
guando foi ordenado pastor, passou dois anos viajando pelo interior do Estado do Piaui. Ainda
jovem e solteiro este vinculo ministerial se caracterizou por extrema pobreza e simplicidade, 0

que levou o préprio Estevam a apresenta-lo da seguinte forma:

Antes de casar-me, quando me perguntavam onde morava, em tom de gracejo respondia:
Debaixo do chapéu, pois durante dois anos de solteiro ndo tinha paradeiro certo. Quase como
em rodizio continuo, viajava uma distancia de cerca de trezentos quilémetros, que percorria
sempre a pé pelos sertdes do Piaui. Sentia tremenda necessidade de possuir o meu lar, onde
pudesse também ter um lugar para ler a Biblia e orar com algum conforto (...). Mas como
casar? Era extrema a minha pobreza! Aonde ia, aonde chegava, tinha as poucas pecas de
roupzlig4lavadas e passadas gragas a generosidade das irmas que com amor cristdo cuidavam de
mim=",

O carisma de Estevam comecou a se desenhar nestes primeiros anos de vida religiosa,
num tempo em que o pentecostalismo ainda era minoritario no contexto evangélico no

Brasil'®.

Eis uma das marcas destas geracdes de pentecostais que se lancavam como
pregadores ou evangelistas, desprendidos materialmente, recebendo auxilios das pessoas que
encontravam e de comunidades em formagdo, movidos pelo fervor religioso. Geralmente
eram analfabetos ou semianalfabetos que aprenderam a ler na Biblia, desenvolvendo um
autodidatismo como marca de uma autonomia e mesmo como um dom de Deus no seu

entendimento.

Luis: EDUFMA,; Séo Paulo: Ed. ABHR, 2006. p. 191.

8 MAFRA, Clara. Relatos compartilhados: experiéncias de converséo ao pentecostalismo entre brasileiros e portugueses.
Mana. Rio de Janeiro, v.6, n.1, p. 69, abr. 2000.

184 SOUZA, Estevam Angelo de. Nos Rastros de um Servo. 1994. (N&o Publicada). p.15.

18 Como ressaltamos em tabela no capitulo 1, os evangélicos representavam somente 2,6% da populacéo brasileira na década
de 1940, segundo os dados do Censo.
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Ainda jovem e solteiro Estevam Angelo de Souza construiu um vinculo ministerial
com a igreja em formacdo, ou seja, conquistou uma posicao de destaque e reconhecimento
como pregador itinerante. As comunidades pentecostais primitivas eram dispersas, pobres e
distantes umas das outras. Poucos eram 0s pastores e missionarios formais, o que abria
espacos para o surgimento de liderancas leigas, sobretudo femininas.

No ano de 1946, Estevam se casou com Joaquina Maria Batista de Souza, época em
gue também foi autorizado ao ministério como evangelista no dia 11 de novembro de 1946 e
consagrado ao santo ministério em 27 de julho de 1947. Esta fase de sua vida foi dividida
entre as cidades de Esperantina (sete anos) e Luzilandia (alguns meses), no Piaui, tendo
trabalhado como evangelista e presenciado o nascimento de seus trés primeiros filhos, Loide,
Samuel e Eunice.

O tempo da itinerancia pelo interior do Piaui se deu também por meio de uma
revelacdo que Alcebiades Pereira Vasconcelos recebeu, ao afirmar que Estevam deveria
substitui-lo no inicio do ano de 1946'%. As revelacdes eram uma pratica cotidiana desse
pentecostalismo primitivo, juntamente com o falar em linguas. Elas aconteciam em momentos
de éxtase coletivo nos cultos ou mesmo em momentos de devocéo particular, da busca pela
uncéo e pelo poder espiritual. Havia sempre a expectativa por parte dos pentecostais da direta
manifestacdo da divindade nas reunides, determinando rumos e decisdes por parte da
comunidade e individuos.

Em 1950 desenvolvia-se a aceleracdo do processo de urbanizacdo da sociedade
brasileira, dos primeiros conflitos no campo em torno da demarcacao arbitréria de terras e da
especulacédo do seu valor.

O chapéu sempre utilizado por Estevam Angelo de Souza em suas peregrinagoes
caracterizaria ou tipificaria 0 nosso personagem como homem rude, do interior, simples,
humano e desprendido. Para ele o casamento foi um marco em termos de um lugar para ficar
fixado, ter sustento e estar moldado no perfil de um obreiro pentecostal.

Foi o mesmo Alcebiades Vasconcelos que, como pastor em Sao Luis, convidou-o para
assumir o pastorado auxiliar da Igreja em 1953. O pastor Alcebiades Pereira de Vasconcelos
(1914-1988) foi para Estevam uma espécie de mentor, sendo determinante para sua mudanca
para a capital, tornando-o copastor do templo central da Igreja Assembleia de Deus em S&o
Luis. O periodo no Piaui foi de amadurecimento do obreiro, que veio a ser ordenado pastor

em 7 de setembro de 1952, ficando vilvo na mesma época.

18 g|LVA, Rayfran Batista Da. A Historia da Assembleia de Deus no Maranh&o: Assembleia de Deus em S&o Luis 80 anos
de pentecostes e evangelizagdo. Sdo Luis: Edgraf, 2001. p. 83.
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O ano de 1953 assinalou um divisor de aguas na vida do pastor Estevam, foi quando
ele se casou pela segunda vez com a jovem Gizeuda Lima de Souza, que se tornaria sua
companheira ao longo de 43 anos e que lhe rendeu mais seis filhos, José, Lenir, Ester,
Benjamim, Ezequias e Alvanira. A sua relagdo com os filhos foi marcada por afei¢do, mas,
principalmente ensinamentos, tendo em vista a necessidade destes darem exemplo aos demais

fiéis:

Era um homem do terno e gravata dos pulpitos, mas também do chapéu de palha dos
trabalhos bracais. Ele pregava ao povo com a mesma dignidade e paixdo com que trabalhava
nos mutirbes das muitas constru¢des que empreendeu. Homem viajado correu mundo, mas
ndo considerava nenhum lugar da terra melhor que a sua prépria casa. Papai era um homem
integro. Era portador de um carater provado e aprovado, tinha palavra, era justo. Enquanto a
imprensa divulgava cada vez mais historias de escandalos financeiros em igrejas, ele primava
em tratar com absoluta integridade as financas da grande igreja que ajudara a construir e

dirigia ha mais de quarenta anos®’.

Seus filhos pontuam, ainda, que durante a adolescéncia, esta postura de fidelidade e
austeridade, por parte do pai, Ihes rendeu questionamentos, porque achavam que poderiam
viver melhor se ele fosse tdo somente correto, sem tantos sacrificios. Isto ocorreu, em razédo
de ao se aposentar pelo INSS (Instituto Nacional Seguro Social), Estevam ter dispensado o
salario da igreja pelo periodo aproximado de um ano. E sé voltou a receber salario por causa

das pressdes dirigidas a ele. Na fase adulta, os filhos pontuam que entenderam a postura do

pai, o que lhe rendeu um “profundo censo de dignidade e moldaram o seu carater”¢.

Sua esposa ao longo de quarenta e dois anos, Giseuda Lima de Souza, nos relatou

como era o seu cotidiano enquanto companheira de um pastor:

Muita gente ia na minha casa, sempre tinha, sempre vinha alguém. Minha vida foi muito dificil,
porque eu ndo podia acompanhar em cada ano eu tinha um filho. Mas sempre que eu podia, eu
acompanhava. A gente conversava com 0s pais, juntava os dois, porque ai o pastor vai achar
que sO tu é ruim, primeiro ele ouvia cada um e depois colocava frente a frente. Os outros
pastores vinham, contavam uma histéria eles acreditam. Estevam ndo; juntava o marido e a
mulher: e pode falar o que ele te fez, agora um de frente para o outro. O marido diz que ela
deixa a menina de dez anos sozinha e vai pro Circulo de Oracdo e quando chega o arroz ta
queimado, o feijdo ta queimado, e se eu for falar é aquela coisa. Depois ele chamava a irma e
dizia: pode falar! Ai se via que a histdria ndo é bem assim. Ele tinha muito esse trabalho, tinha
essas coisas na crenca, era mais Util falar, conservar do que bater, dar castigo. Ele fazia isso
quase todos os dias na porta de casa, uma reuni&o pra falar com os pais, os casais™®.

A mesma ressalta, ainda, a caracteristica mais marcante de seu marido: “O Estevam,

as pessoas se espelhavam nele, era aquela simplicidade, todos os pastores tinham aquela coisa

187 SOUZA, Estevam Angelo de. O Padréo Divino Para uma Familia Feliz. S&o Luis: SIOGE, 1995.p. 232.
188 bidem.

189 Entrevista concedida & autora, em 18.10.2008, em S&o Lufs — MA.



82

com ele. Depois da morte dele, a gente ndo vé mais isso. Porque se criou a crianca fora da

identidade de crente quando cresce, ndo da pra mudar” **°.

No relato dos filhos e da esposa percebemos muito respeito, admiracdo e,
especialmente, um saudosismo, fazendo questdo de lembrar que na época de sua lideranca, a
Igreja era melhor, desde os aspectos doutrinarios, quanto a lideranca pastoral.

E interessante destacar que o proprio Estevam, obteve revelagbes de todos estes
momentos de sua vida. Descritos extensivamente em sua autobiografia, como ja pontuamos,
transcrevemos a Ultima revelacdo, que remete & sua chegada a Séo Luis, capital do Estado do
Maranh&o:

As experiéncias das madrugadas foram muitas; algumas delas, decorrentes da presenca de
Deus nas longas horas de meditagdo, no siléncio das madrugadas nas estradas desertas.
Viajava do povoado de Peixe para Esperantina; 72 quildmetros que teria que percorrer rumo a
casa. Depois de horas de viagem, numa noite estrelada, andava e meditava. Aquela tarefa em
que j& me ocupava ha anos, a executava com alegria, como parte da missdo que Deus me
outorgara. Enquanto meditava, fui envolvido por forte atmosfera do céu. Da cintura para
baixo, molhado de orvalho e para cima molhado de suor. Naquela hora ninguém no mundo
sabia onde eu estava; ninguém se lembrava de mim; ninguém me invejava. Aconteceu, Deus
tomou 0s meus pensamentos e eu me encontrava em Sao Luis do Maranhdo, que ainda ndo
conhecia, onde nunca tinha estado. Naquela cidade cheia de altos e baixos, achava-me
envolvido em grandes atividades, ora pregando para multidées de milhares, ora encaminhando
expedientes e requerimentos as autoridades, do Estado e da Unido. Parecia estar vendo tudo
como através de um filme. Via-me em Séo Luis, ndo aquele Estevam que ali estava, com o pé
no chdo e a bagagem na costa. Era ali o pastor Francisco Pereira do Nascimento, que era entdo
0 pastor Presidente da Igreja em Belém. Para mim, tudo aquilo eram coisas inteiramente
incompativeis com a razdo, pois vivia na maior e mais profunda obscuridade. Nada mais
l6gico ao raciocinio humano, por isto a minha boca néo se abriu para falar disto a pessoa

alguma. Deus, porém, plantou no meu interior a convicgéo de que isto aconteceria™,

E comum no pentecostalismo a manifestacdo destas visdes, principalmente em
momentos de oracdes, vigilias, ou mesmo em enfermidades, como foi o caso de Estevam,
cabendo advertir, também, que foi uma suposta visdo que trouxe os fundadores da Assembleia
de Deus ao Brasil. O fato é que um jovem de vinte e um anos, que se dispde a pregar e
converter fiéis em areas ainda ndo evangelizadas alcanca, notadamente, reconhecimento, em
uma denominacdo religiosa com propositos expansionistas como a Assembleia de Deus. No
que se refere ao convite propriamente dito, por parte de Alcebiades Pereira de Vasconcelos, o

mesmo o descreve da seguinte forma:

Pastor Estevam: A igreja em Sdo Luis terd que iniciar em breve a construgdo de um novo
templo. Temos também as viagens pelo interior do Estado. Eu s6 ndo tenho condicéo de atender
a todos esses trabalhos. A igreja autorizou-me a convidar um pastor para ajudar-me. Mais uma
vez o ouvi dizer: “E Deus revelou-me que este pastor € o irmdo. Que me diz?” Foi entdo, que

190 Entrevista concedida & autora, em 18.10.2008, em S&o Luis — MA.

%1 50UZA, Estevam Angelo de. Nos Rastros de um Servo. 1994. (N&o Publicada). p. 15-16.
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pela primeira vez falei do que ouvira ha seis meses em Luzilandia. Quando contei a revelacéo,

ele alegrou-se e glorificou a Deus'%.

No dia 4 de janeiro de 1954 foi empossado copastor em Séo Luis. No ano de 1957, o
pastor Alcebiades Pereira de Vasconcelos foi convidado a assumir o pastorado da Assembleia
de Deus em S&o Cristévdo, no Rio de Janeiro. Através de uma Assembleia Geral, Estevam é
eleito por unanimidade, o que, segundo ele, o alegrou: “Fiquei feliz, ndo tanto porque fora
eleito presidente da igreja, mas por saber que houve boa vontade e unanimidade, sem
qualquer empenho de minha parte” **. A auséncia de empenho, ele refere-se por ndo ter feito
campanha abertamente a sua candidatura, o que notamos, por suas atividades nos anos
anteriores, realmente nao era necessario.

O mesmo tomou posse em 20 de dezembro de 1957. Esta data assinalou o inicio de
uma vivéncia pastoral de 41 anos, que permitiu a Estevam Angelo de Souza a realizacio dos
aspectos antes premeditados em suas revelacoes.

2.4 A lideranca carismatica no Maranhéo

Estevam assumiu a lideranca da Igreja Assembleia de Deus no periodo final do

vitorinismo%*

no Maranhdo e da ascensdo da lideranca politica de José Sarney. Quando
chegou a Séo Luis, a Igreja contava somente com trés congregacdes, alguns obreiros e um
nimero pequeno de seguidores. Esse numero foi multiplicado para o total de 167
congregacdes e 23 mil membros congregados, sé na capital do Estado, em 1996, ano de seu
falecimento'®®. Em 2010, a Igreja Assembleia de Deus no Brasil contava com 12.314.410
membros, segundo o censo demogréafico do IBGE, publicado em 2012. Nas regides
metropolitanas de S&o Luis, as religibes evangélicas pentecostais atingiam o indice de 16,1%

da populacéo total, sendo os assembleianos a maioria desse percentual.

182 50UZA, Estevam Angelo de. Nos Rastros de um Servo. 1994. (N&o Publicada). p. 22.

1% Ibidem, p.31.

1% perfodo politico que caracteriza os anos de lideranca politica do pernambucano Vitorino Freire (1908-1977), eleito
inicialmente deputado federal em 1946, e posteriormente senador por trés mandatos consecutivos de 1947 a 1971 pelo Estado

do Maranhéo.

1% gILVA. Rayfran Batista da. A Hist6ria da Assembleia de Deus no Maranh&o: Assembleia de Deus em S&o Luis 80 anos
de pentecostes e evangelizagdo. Sdo Luis: Edgraf . 2001.
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O pastor foi a lideranca que mais tempo permaneceu a frente dos principais cargos da
Igreja. Ele personificou e colocou em prética as caracteristicas de um lider pentecostal, dentre
as quais esta o carisma e o poder, caracterizados na direcdo centralizada com acimulos de
cargos e fungdes e a proximidade no trato com os fiéis.

Ao longo dos seus 41 anos de atuagdo ocupou os cargos de presidente da Convencéo
Estadual das Assembleias de Deus no Estado do Maranhdo por 38 anos; integrou o Diretorio
Regional da Sociedade Biblica do Brasil, sendo seu presidente; presidiu a Sociedade
Filantrépica Evangélica do Maranhdo que era mantenedora do Colégio Evangélico “Bueno
Aza” por 33 anos; e atuou como tesoureiro e secretario.

Em Sédo Luis, a Igreja era autbnoma em relacdo a Convencao Estadual, mas uma
tradicdo estabelecida era a de que o pastor da Igreja da capital seria o presidente da
Convencdo Estadual. Por isso, embora reiterasse nas assembleias a disposi¢cdo de deixar a
presidéncia, Estevam era reconduzido automaticamente. A perpetuacdo na presidéncia se dava
pelo pacto ja previamente firmado por parte de outras liderancas e fieis, pela negociacédo
consentida de sua lideranca e pela forca do seu carisma pessoal. O estilo pessoal de realizacédo

das tarefas esté claro neste depoimento:

De janeiro de 1954 a abril de 1965, para todo e qualquer trabalho, dependia dos poucos
Onibus precérios e dos velhos bondes, num periodo em que energia elétrica em Sao Luis
deixava muito a desejar. Em abril de 1965, habilitado para dirigir veiculo passei a trabalhar
num jipe de segunda mao que a igreja comprara. Durante 25 anos fui o motorista da igreja,
para todo e qualquer servico, inclusive nas viagens em evangelizacdo no interior do Estado.
Em uma Rural verde, 0 km, do ano de 72, fiz véarias dessas viagens a partes mais longinquas
e até ao extremo Sul do Maranhdo, viagens de semanas inteiras nos lameiros ou sob nuvens
de poeira, quando ndo tinhamos um sé quilémetro de estrada asfaltada, exceto a BR S&o Luis
— Teresina. Dezoito anos depois que a Rural foi vendida, frequentemente as pessoas me
dizem: “eu Ihe conheci dirigindo uma Rural verde™ **°.

A vocacdo pela itinerancia permaneceu no seu modelo ministerial, agora contando
com veiculos da prépria Igreja. Neste periodo, foi pratica constante sua auséncia prolongada
em missdes pelo estado, lidando pessoalmente com as questfes eclesiasticas, administrativas
e missionarias. As condi¢des precarias dos transportes e dos deslocamentos ndo impediam as
viagens que serviam para inaugurar igrejas e templos, ordenar pastores e nomear obreiros,
batizar, casar, tratar de problemas, conciliar tenses e conflitos, participar de campanhas
missionarias e construir uma rede de contatos pessoais. Esta rede era também de solidariedade
nas hospedagens nas casas dos crentes do interior, um sistema de ajuda informal estabelecido

entre as comunidades pobres.

1% g|LVA. Rayfran Batista da. A Hist6ria da Assembleia de Deus no Maranh&o: Assembleia de Deus em S&o Luis 80 anos
de pentecostes e evangelizagdo. Sdo Luis: Edgraf .2001. p. 89-90.
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Ao mesmo tempo, conforme depoimento da esposa Gizeuda, a casa da familia em Sao
Luis servia como posto de prestacdo de ajuda de todo tipo a pessoas que vinham do interior
do estado. Vinham para tratamento de salde (tuberculosos, leprosos, sifiliticos e portadores de
outras doencas), em busca de emprego ou para auxilios de outras formas, utilizando a casa
pastoral como lugar de hospedagem, alimentacdo e cuidados da salde, estadias que duravam
as vezes semanas. Parte do trabalho da esposa e da familia era o de cuidar deste contingente
migrante em busca de lugar na cidade.

O pentecostalismo se construiu no Maranhao e no Brasil nesta rede de solidariedade e
de confianga informal como contraponto a miséria e a pobreza da populagdo, num periodo de
transicdo de uma sociedade rural para urbana. Gizeuda foi uma missionaria dos pobres,
prestando assisténcia a uma populacdo que ndo contava com o poder do estado em suas
necessidades'®’. Esta realidade cotidiana e familiar levou & idealizagdo de um centro de
assisténcia social, também como resposta a critica de que a Igreja ndo fazia acdo social.

Estevam vivenciou a transicdo da urbanizacdo da populacdo no Maranhdo. Este
processo foi responsavel por profundas mudancas na sociedade, afetando diretamente o
campo religioso. A Igreja precisava se organizar e estruturar-se a partir da criagdo de
instituicOes que expressassem a vida da Igreja e respondessem a uma demanda de servicos e
necessidades. As esferas de atuacdo da Igreja se ampliaram para a assisténcia social, a
educacdo, o ensino teoldgico e a comunicacéo.

Estevam ocupou a presidéncia ou a coordenacgdo destas ramificagOes, centralizando a
administracdo, embora contasse com uma rede de auxiliares fiéis. No entanto, ndo surgiam
liderancas alternativas ou concorrentes, diante da forga do seu carisma e controle.

Como pastor presidente da Convencdo das Assembleias de Deus, Estevam alcangcou
projecdo nacional e chegou a participar de eventos internacionais pela igreja. Foi a
Conferéncia Mundial Pentecostal em Londres, Inglaterra, em1976, e em Jerusalém, em Israel,
em 1995. Visitou paises da Europa e da Asia e também os EUA. Segundo relatos de fiéis e
familiares, o0 mesmo era incansavel no seu trabalho pastoral, a respeito disto, 0 mesmo

pensava da seguinte forma:

Iniciei as atividades ministeriais em 1946, com 24 anos de idade e de 14 sai para Séo Luis com
31 anos, em pleno vigor juvenil. Podia pregar cinco vezes aos domingos, ou 4 horas em estudos
biblicos. Creio que a divina saide tem preservado a resisténcia. Hoje, com setenta e dois anos
sinto-me bastante forte para os muitos trabalhos que Deus tem posto sob a minha
responsabilidade nesta fase da vida. Entretanto, de duas coisas estou certo. O que fazia naqueles

197 Em entrevista concedida em 2008, Giseuda Souza nos relatou que um de seus arrependimentos, foi ndo poder ter viajado
mais em campanhas missionarias, tendo em vista o cuidado com os filhos em Sao Luis.
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anos no Piaui, ndo poderia fazer hoje, e, 0 que pela graga de Deus, fago hoje, em S&o Luis, no
Maranh&o e no Brasil ndo faria naguele tempo*.

Ele observa isto através das mudancas por que passou a cidade, com melhoramentos
da urbanizagédo, mas principalmente, com a chegada da idade, alcancados seus setenta e dois
anos. Estevam deixou claro, como justificativa para suas a¢0es, que “Nos meus quarenta anos
em S&o Luis, as atividades ministeriais, tanto mudaram, como se multiplicaram, requerendo
cada uma delas, nova maneira de servir. Para mim, nenhum servico da igreja é pesado demais,
nem humilhante” *%°.

Aqui um aspecto deve ser analisado, o sentido do verbo servir. Este termo é
constantemente usado por Estevam em sua autobiografia e nos seus artigos publicados, no
sentido de explicar o porqué do acumulo de cargos, e especialmente, a quantidade de
trabalhos manuais, como pedreiro nos mutirdes da igreja. Na linguagem pentecostal a palavra
servir assumiu o sentido de executar tarefas eclesiasticas e mobilizar-se para cumprir deveres
religiosos considerados pela comunidade como necessarios para a salvacdo da alma e da
“aprovacdo de Deus”.

Neste sentido, Halo?® defende que o pastor Estevam fundou, para a configuragdo do
pentecostalismo assembleiano maranhense, de um ponto de vista filologico e da representacao
a qual se encerra; a era do servir. Visto saber-se que a elaboracdo dos sentidos na linguagem,
numa dada cultura, obedece a fatores histdricos ai concorrentes, faz-se necessario entender os
efeitos e a aplicacdo ideoldgica desse artificio na composi¢cdo do poder religioso. De acordo
com esse principio, ndo ha hierarquia entre servicos religiosos: entre cargos, fun¢des ou
papeis. Todos séo convidados a servir.

No entanto, basta observar com um olhar mais atento a estrutura da Assembleia de
Deus maranhense e perceber uma contradi¢do na fala do pastor Estevam, posto que na prética
esta hierarquia seja visivel no cotidiano da Igreja, iniciando-se pela propria administracdo. A
centralizacdo burocratica e administrativa que conseguiu reter em suas méos foi resultado de
uma construcdo representacional de sua imagem, baseada principalmente no paternalismo,
respaldado por suas a¢des carismaticas, legitimadas no espaco do sagrado.

Neste sentido, cabe ressaltar que utilizamos a concepcdo de carisma conforme a

formulada por Weber:

1% SOUZA, Estevam Angelo de Nos Rastros de um Servo. 1994. (N&o Publicada). p. 33.
1% bidem, p. 34.

20 5|L\V/A, Pekelman Halo Pereira. As primeiras décadas do pentecostalismo assembleiano em So Lufs (1921 a 1957).
Trabalho de Concluséo de Curso (Graduacdo em Histéria), 2006. p.6.
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Uma qualidade pessoal considerada extracotidiana (...) e em virtude da qual se atribuem a uma

pessoa poderes ou qualidades sobrenaturais, sobre-humanos ou, pelo menos, extracotidianos

especificos ou entdo se torna como enviada por Deus como exemplar e, portanto, como lider®,

Caracteristicas que notamos, foram atribuidas a Estevam Angelo de Souza ainda em
vida, através da sua lideranca construida, mas, principalmente por sua imagem no sentido de
ser extraordinario, que vivia o que pregava e era tido como exemplar pelos demais. Figura
carismatica que fazia questdo de justificar suas acOes através das acOGes de Deus e Jesus
Cristo, muitas vezes se autodenominando como enviado, e especialmente, eleito para todas as
suas acg0es realizadas.

Concordamos que os fiéis da Assembleia de Deus o transformaram em um ‘mito’.
Entretanto, esta imagem foi construida com o consentimento e por meio de a¢des formuladas
pelo pastor, especialmente como mediador das relacbes no espaco assembleiano. Como
administrador destas relagdes, o mérito do pastor foi saber como ceder e identificar em que
sentido estas modificacbes terminariam por beneficia-lo. Um bom exemplo é a mudanca das
regras quanto a elei¢do de pastores na Assembleia de Deus maranhense, como pontuado pelo
mesmo:

N&o julgo falta de modéstia afirmar ter tendéncia conservadora, mas tdo logo assumi a
presidéncia da Convencao das Assembleias de Deus no Maranhdo, a luz da doutrina e com o
apoio unanime de todos os convencionais, alteramos um sistema antigo no Maranhdo. A regra
era esta: o obreiro era autorizado a exercer atividades ministeriais, como batizar e celebrar a
santa ceia, etc. Algum tempo depois era consagrado evangelista, e dai, ha cinco ou dez ou
doze anos depois, era entdo, “consagrado a pastor” (ordenado ao ministério). (...) Exposto o
assunto com a devida clareza, todos os convencionais concordaram em mudar o sistema,
tendo em vista, a luz da Biblia, que os dons ministeriais sdo dados por Cristo, nada
dependendo de uma decisdo convencional. A nés, segundo concluimos, cabe-nos reconhecer,

a presenca do dom divino naquele a quem o Senhor chama para a sua obra. Assim decidimos

e a partir de entdo, a titulo de experiéncia, o elemento é autorizado e, evidenciada a sua

chamada e vocagio divina é ordenado definitivamente ao santo ministério®®.

Este trecho é especialmente contundente pelo reconhecimento por parte de Estevam
em possuir tendéncia conservadora, entendida aqui no sentido de avesso a mudancas, e
defensor da ordem instituida. E por percebermos nas elei¢Ges realizadas em 1959, no interior
do Estado, na Convencao da cidade de Pedreiras, a eleicdo de dez novos pastores, dos quais a
maioria era evangelista por mais de doze anos. Cabe ressaltar, todos declarando publicamente,

seu apoio ao pastor presidente da convencdo estadual. Praticas como esta, nos ajudam a

21 WEBER, Max. Economia e sociedade: fundamentos da Sociologia Compreensiva. V.1. Tradugdo de Regis Barbosa e
Karen Elsabe Barbosa. Brasilia: Ed. UnB, 1994. p.159.

202 30UZA, Estevam Angelo de. Nos Rastros de um Servo. 1994. (N&o Publicada). p.36.
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perceber o porqué do crescimento da igreja e, especialmente, o apoio irrestrito a sua lideranca
pastoral.

Sua atuacdo também foi marcada pela construcdo de templos, quando pessoalmente
participava das obras em mutirdes, dando exemplo para os demais seguidores. A construcao
de templos foi um dos tracos tipicos do pentecostalismo assembleiano, utilizando a méao de
obra espontanea e numerosa dos proprios membros, alguns notaveis mestres de obras.

O voluntarismo dos fiéis servia como combustivel para a constru¢do de templos que
seguiram um padrdo estético nas fachadas com a cor azul, as faixas brancas e o nome da
igreja. Na parte interna, a divisao entre os bancos para os fiéis e a &rea ao fundo com o pulpito
centralizado, onde atras seguiam cadeiras para que 0s obreiros sentassem segundo a ordem de
importancia de cada um. Rapidamente um novo templo se erguia e com pouco custo, as areas
escolhidas eram bairros préximos ao centro como Jodo Paulo, Anil; ou mesmo vilas e
invastes®® distantes da &rea central da cidade.

A filantropia foi um dos principais campos de atuacdo do pastor Estevam, com a
constituicdo de um trabalho educacional, primeiramente com a alfabetizacdo de adultos, a fim
de que pudessem ler a Biblia, finalizando com a construgéo das escolas de nivel fundamental.
A fundacdo da Sociedade Filantrépica do Maranhdo (SOFEMAR), em 1959, serviu a este
propodsito. Ela foi responsavel pelos colégios Bueno Aza e Nels Nelson (homenagem a
missionarios pentecostais pioneiros no Maranh&o), dando-se a unificacdo em 1978, tornando-
se 0 Colégio Evangélico Bueno Aza*®. Posteriormente, o colégio foi fechado, mas o interesse
pela educagdo continuou através dos seminarios evangeélicos, criados pela Igreja Assembleia
de Deus, como a FATEAD (Faculdade de Teologia da Assembleia de Deus), oriunda do
IBPM (Instituto Biblico Pentecostal do Maranh&o), fundado em 1991.

O seu ultimo projeto foi a constru¢do do Centro Social e do Centro de Convengdes da
Assembleia de Deus no bairro do Vinhais, em Sdo Luis. A construcdo teve a sua direta
participacdo como méo de obra em meio a mutirdes e auxiliado por mestres de obras da
propria Igreja. Um destes mestres foi Faustino Venancio Pereira, que acompanhou Estevam
em muitas frentes de trabalho. O projeto do prédio era colocar 10 mil pessoas sentadas ao
assistir ao culto. Sendo também um espaco de assisténcia social para toda cidade. Neste

202 Invaséo na cidade de S&o Luis é o equivalente a favela na regi&o Sudeste. Caracterizada pela pobreza, tem esse nome por
ter sido invadida pelos moradores que construiram bairros em amplos espacos territoriais.

204 As escolas totalizaram um total de 450 alunos. Cabe ressaltar que a maioria do copo docente era formada por evangélicos

(as).
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periodo, se fixou a imagem do pastor como trabalhador e operario de chapéu a servigco da

igreja. Com sua morte, a construcéo do edificio que leva o seu nome ficou inacabada:

Ele [Estevam] e cerca de 10 mil crentes arregacaram as mangas e trabalhando como
verdadeiros operarios realizaram quatro mutirdes, o que causou admiracdo e contentamento
ndo somente entre a comunidade evangélica, como a populagéo local®®.

As cenas dos mutir@es causaram impacto nos moradores. Aquelas cenas despertavam
espanto para as pessoas daquele bairro, considerado de classe média, com estas agdes a Igreja
teria a oportunidade de demonstrar sua forca de mobilizacdo. O conceito de crente € assim,
ressignificado®®®. No sentido de ainda que a imagem de desconfianca perdure, agrega-se a
esta a de um grupo com grande poder de evangelizacdo, ou seja, no sentido de arregimentacéo
de um grande contingente populacional para a realizacdo de um objetivo, especificamente, de
cunho religioso. H& um novo significado para a reunido de crentes, agregando-se uma postura
positiva desta acéo.

Este aspecto vale ser pontuado pela escolha do bairro do Vinhais, e por ser perceptivel
o0 desconforto por parte da Assembleia de Deus, passados 0s anos iniciais de expansao, com a
ndo evangelizacdo da classe média brasileira. O proprio Estevam, entrevistado pela revista A
Seara, em 1980, atesta, em sua opinido, 0s motivos para isto, segundo ele: “Faltou penetracédo
do Evangelho, nesta classe, pela pregacdo. Penso que os crentes de mais influéncia social ndo
pregam por questdes de respeito humano enquanto os mais humildes ficam acanhados” %'

Para ele, a questdo se resumia ao respeito humano que o publico com melhor nivel
intelectual possuia. No entanto, pensamos ser 0 acanhamento que ele atesta aos mais
humildes, a possivel causa. E de conhecimento que geralmente quem faz este trabalho de
visitacao nos bairros, sdo os membros mais humildes da Igreja, especialmente, as mulheres do
grupo Circulo de Orac&o.?®® Notamos assim, mas um exemplo da hierarquia de atividades no
ambito da Assembleia de Deus.

Outra area de atuacdo do pastor Estevam, foi o esforco de evangelizacdo pela

conversdo de indigenas. Visitas missionarias foram realizadas as aldeias dos indios Grajad,

205 5|LVA, Rayfran Batista Da. A Historia da Assembleia de Deus no Maranh&o: Assembleia de Deus em S&o Luis 80 anos
de pentecostes e evangelizagdo. Sdo Luis: Edgraf, 2001.p.91.

206 SILVA, Pekelman Halo Pereira. As primeiras décadas do pentecostalismo assembleiano em S&o Lufs (1921 a 1957).
Trabalho de Conclusao de Curso (Graduagdo em Histéria), 2006. p.8.

207 A SEARA, 1980, p.8.

28 MOTA, Elba Fernanda Marques. Poder, subjetividade e condicéo feminina no pentecostalismo maranhense: o caso da
Igreja Assembleia de Deus (1940-1990), Trabalho de Concluséo de Curso (Graduagdo em Historia), UFMA, 2009.
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Guajajaras e Canelas, localizadas em Barra do Corda, no interior do Estado. O resultado foi a
construcdo de um pequeno templo da Assembleia de Deus e o0 batismo de cerca de 600 indios
que aprenderam a ler a Biblia em portugués, alguns trabalharam como missionarios®®®. Como

ressaltado pela vitva do pastor, Gizeuda Souza:

Pastor Estevam tinha um amor especial por missdes entre as selvas indigenas — até costumava
dizer que, quando estava na aldeia, se sentia mais crente. N&o foi por acaso que tomou o

jovem Edilson, da aldeia Guajajara, e resolveu educéa-lo para obra missionaria entre os

préprios nativos?'°.

Concordamos com a sua vilva, definitivamente, ndo foi por acaso, tendo em vista,
notarmos aqui, a estratégia do pastor em preparar um individuo da prépria aldeia para agir
como missionario. Alguém que ja era do grupo, conhecido dos demais e, especialmente,
detentor de confianga por parte dos membros. Notamos aqui, ainda que em novas formas, e
com outro contexto histdrico e temporalidade especifica, final do século XX, o fenémeno da
aculturacdo®!. Com o contraponto que este se deu de forma pacifica, por este motivo, com
maior poder de eficacia. Resumindo-se 0 processo com viagens iniciais para entrega de
biblias e ora¢cdes. Com 0 aumento constante desta pratica, apos a morte do pastor, sua esposa
continuou as visitas, com inauguracdo de novos templos. Hoje, existem 4 Igrejas da AD nas
imediacdes da tribo.

Além destas a¢Oes, enquanto presidente da convencdo estadual da Assembleia de Deus

maranhense, no ambito nacional, Estevam:

Exerceu ainda importantes fungdes junto a CGADB (Convencgdo Geral das  Assembleias de
Deus no Brasil) e EETAD (Escola de Educacgéo Teoldgica das Assembleias de Deus), além de
ter trabalhado, durante varios anos, como Conselheiro da CPAD (Casa Publicadora das
Assembleias de Deus), tendo contribuido como articulista de seus periddicos e comentador
das Lic6es Biblicas da Escola Dominical®*?.

Quatro foram os sonhos de Estevam em sua vida voltados para a Igreja: uma rédio, um
centro de convengdes, um instituto biblico e o envio de missionarios para areas distantes.

Nem todos foram realizados em sua totalidade. No entanto, ele foi um semeador de outros

29 5ILVA, Pekelman Halo Pereira. As primeiras décadas do pentecostalismo assembleiano em S&o Lufs (1921 a 1957).
Trabalho de Concluséo de Curso (Graduagdo em Histéria), 2006.p. 54.

210 A SEARA, 1998, p.35.

211 Acso de mudanca na cultura de um grupo social sob a influéncia externa de outra pessoa, ou grupo com guem entra em
contato.

212 pisponivel em <http://www.assembleiadedeus100.org.br/htm/pioneiros/6.htm>. Acesso em 28 de maio de 2012.
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sonhos em meio aos dramas de sua existéncia e trajetoria de vida, suas ligacdes politicas e
outras realizagdes.

Sua relacdo préxima com a politica foi avaliada em varios momentos, inclusive,
guando em 1968, José Sarney subiu ao pulpito da igreja Assembleia de Deus®®, o que
levantou a hip6tese de um possivel apoio ao entdo governador do Maranhdo.

Este conjunto de acdes possibilitou a maior organizacdo da Igreja Assembleia de Deus
no estado e a ampliacdo do nimero de templos e de fiéis. A visibilidade institucional, somada
a forca simbdlica de sua lideranca e & capacidade de mobilizacdo de uma massa votante,
projetou a Igreja como esfera de negocia¢do no campo politico. Por sua vez, a década de 1980
marcou uma mudanca de postura das igrejas evangélicas na relacdo com a politica, e as
Assembleias de Deus protagonizaram esta transformacdo ao lado da Igreja Universal do
Reino de Deus®™*.

A eleicdo constituinte de 1986 possibilitou a constituicdo de uma bancada evangélica
composta de 33 deputados, a maioria era porta-voz dos interesses de suas igrejas e
denominacdes e de postura conservadora na politica e na religiosidade. A Igreja Assembleia

de Deus teve entre 1987 e 1990 13 deputados no Congresso Nacional**®

, Instituindo um novo
patamar de negociacdo politica e projetando a Igreja como forga politica e eleitoral no pais.
Um dos deputados federais eleitos foi o maranhense Costa Ferreira, ligado a AD e a
oligarquia Sarney?°.

Naqueles tempos de Sarney na presidéncia da Republica e de sua disputa pelo quinto
ano de mandato, ganharam forca as préaticas clientelistas no Congresso Nacional. Um
deputado ligado a AD, Matheus lensen propds a emenda da prorrogacdo do mandato de
quatro para cinco anos e 76% dos deputados evangélicos contribuiram para sua permanéncia.
O governo Sarney utilizou concessdes de meios de comunicagdo como “moedas de troca”

para 0s constituintes e uma porcentagem de evangélicos foi beneficiada com elas.?’

213 \/er 0 anexo B desta Dissertagao.

214 BAPTISTA, Saulo. Pentecostais e heopentecostais na politica brasileira: um estudo sobre cultura politica, Estado e
atores coletivos religiosos no Brasil. Sdo Paulo: Annablume; Séo Bernardo do Campo: Instituto Metodista Izabela Hendrix,
2009.p. 152- 159.

1% Ibidem, p. 21.

218 Oligarquia é um termo que tem origem na palavra grega "oligarkhia” cujo significado literal é “governo de poucos”.
Oligarquia é um sistema politico no qual o poder esta concentrado num pequeno grupo pertencente a uma mesma familia, um
mesmo partido politico ou grupo econdmico. Este controla as politicas sociais e econdmicas em beneficio de interesses
proprios.

2T BAPTISTA, op. cit., nota 214, p. 175-176.
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Esta era a conjuntura politica formada para a concessdo de um canal para a
transmissdo de programa de radio, juntamente com a atuacdo de politicos ligados a Igreja. A
fim de alcancar esta massa crescente e de modernizar a comunicacdo, Estevam foi o
idealizador e fundador da Radio FM Esperanca. O projeto de uma radio correspondia ao
momento em que as grandes igrejas evangélicas do pais se lancavam na utilizacdo mais
intensiva da midia, sobretudo a televisiva, seguindo o modelo até entdo importado dos tele-
evangelistas norte-americanos.

A emissora de radio atendia as necessidades de uma igreja em expansao e criou um
padrdo de programacdo evangélica no Estado, alcancando significativa audiéncia. Em virtude
de “Além do mais, o radio permite uma perfeita sintonia entre a mensagem oralmente pregada

e a existéncia de uma civilizagdo pré-letrada” *'

. O que no caso do Maranhdo, veio
sedimentar a expansdo da Igreja Assembleia de Deus, com muitos ouvintes sendo
convertidos, através de programas radiofénicos, por se utilizar de uma mensagem oral e de
simples compreensao.

Em 1988, foi criada a Fundacdo Cultural Pastor José Roméo de Souza que, a partir de
1990, passou a ser a controladora da Radio FM Esperanca, inaugurada em 11 de abril daquele
ano, depois de mutires para a construcdo de sua sede e pedido de muitas doacGes aos fiéis
por parte de Estevam Angelo de Souza. Ainda no mesmo ano, o presidente Fernando Collor
de Melo assinou a concessdo da Rede de Televisdo Record a Igreja Universal do Reino de
Deus.?™® Graca 4 ameaca de Impeachment, o até entdo presidente, se utilizou de “moedas de
troca” com a “bancada evangélica” o que possibilitou concessdes de muitas radios
evangélicas. O que ndo foi o caso da FM Esperanga, que conseguiu a cONncessao para
funcionamento, com a intercessdo direta do entdo deputado federal Costa Ferreira, junto ao
presidente José Sarney, o que foi outorgado nos ultimos momentos de seu mandato
presidencial®®.

Com instalagdes no bairro Pindorama, tornou-se a primeira radio evangelica em S&o

Luis. A radio sempre entrava no ar entre 6 horas da manha até meia-noite, pois a emissora so

tinha equipamentos que a mantinham menos tempo (até 18 horas), por correr o risco de dar

218 CAMPOS, Leonildo Silveira. Teatro, templo e mercado: organizacéo e marketing de um empreendimento neopentecostal.
Petrépolis, RJ: Ed. Vozes, 1997. p.126.

1 MOTA, Elba Fernanda Marques; SANTOS, Lyndon de Aratjo. O apéstolo da simplicidade evangélica: Estevam Angelo
de Souza e o pentecostalismo no Maranhdo In: GALVEZ, Yuri Costa; GALVEZ, Marcelo Cherche (Orgs.). Maranhao:
ensaios de biografia e historia. Sdo Luis: café e lapis; Eduema, 2011.

220 FRESTON, Paul. Protestantes e politica no Brasil: da Constituinte a0 Impeachment. 1993. Tese (Doutorado
em Ciéncias Sociais) — Programa de P6s-Graduagdo em Ciéncias Sociais. Universidade Estadual de Campinas,
Séo Paulo, SP, 1993.
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defeito se ultrapassasse o tempo determinado do que era estipulado. Cabe ressaltar que ela
aceitava programas de outras denominacGes em sua programacédo, como lIgreja Batista, Igreja
do Evangelho Quadrangular e Presbiteriana.

Na época da entrada no ar, através do sinal da radio, alcangava os trés municipios da
ilha de S&o Luis: Sdo José de Ribamar, Rosario e Paco do Lumiar e 20 municipios
maranhenses. Hoje o sinal alcan¢a quatro municipios da ilha, que foi transformada em Grande
Sdo Luis e 32 municipios, devido a criagdo de novos municipios, ocorrida entre 1994 a 1995.
Em 2000, quando ocorreram as comemoragdes de 10 anos no ar, foi anunciada a compra de
modernos equipamentos, que praticamente substituiram os antigos desde a época em que a
emissora iniciou suas transmissdes. Entre estes estdo 0s que mantém a emissora em atividade
por 24 horas sem interrupcdo. Em 2005 se afiliou & Rede Transmundial®®!, transmitindo a
programacao por seis horas (meia-noite até 6 da manhd) e o restante da programacéo (das 6
horas da manha até meia-noite) sendo apenas local.

Em 2010, a emissora completou vinte anos de fundacgéo. E este ano, refente ao seu
aniversario de 22 anos, houve uma solenidade na Camara Federal, com o pronunciamento do
deputado Costa Ferreira e municipal, presidida pela deputada estadual, Elisiane Gama,
também assembleiana e antiga locutora da radio em que a viluva do fundador da réadio,
Giseulda Lima de Souza recebeu uma placa comemorativa pelos 22 anos da Radio FM
Esperanca, ofertada pela Assembleia Legislativa do Maranhdo??.

A postura politica de Estevam foi a de manter a devida equidistancia entre a politica
oficial e a Igreja. Ele ndo permitia a utilizacdo do espaco do templo para propaganda politica
eleitoral e ndo indicava candidatos oficiais da Igreja. Entretanto, a perspectiva teoldgica
conservadora de submissdo ao Estado e de respeito as autoridades instituidas por Deus era
parte da sua visdo de mundo. Sobre esta participacdo de politicos no pulpito, sua esposa
Gizeuda afirmou que politicos o:

Procuravam, mas ele ndo deixava vir pra dentro da Igreja, falava-se fora. Jodo Castelo
[candidato & prefeito na época] mesmo foi uma vez querer tirar uma foto com ele, ai [...] ele
[perguntou]: o senhor vai querer botar essa foto no jornal? Ele ndo ia deixar, ndo tinha esse

221 A rede Transmundial, pertence & um projeto mundial, a Trans World Radio que reline mais de 225 linguas e dialetos, com
2700 estacOes locais e transmite o sinal de radio através de 14 antenas ao redor do globo, com um conteldo cristdo. A
representante nacional possui trés antenas, em Santa Maria - RS; mais de 30 afiliadas e 7200 horas mensais de programagéao
ininterrupta. O objetivo é levar através do radio, a mensagem evangélica ao maior nimero de ouvintes possiveis,
corroborando, assim, para o processo de conversdo e consequente, expansdo, das distintas denominagfes que fazem parte do

grupo.

222 Disponivel em: <http://folhamaranhao.com/noticias/politica/sessao-solene-faz-homenagem-aos-22-anos-da-radio-fm-

esperanca-13788.html>. Acesso em: 25 nov. 2012.
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negécio que tinha hoje, ele ndo determinava em quem votar. Hoje ndo, os politicos vao pro
templo e falam o que querem?%,

A amizade de Sarney com o pastor Estevam, entretanto, remonta a década de 1960,
guando aquele ainda era deputado em inicio de carreira. Entre os dias 4 a 8 de setembro de
1968, a Igreja Assembleia de Deus em S&o Luis hospedou a Convengdo Estadual dos obreiros
(missionarios, evangelistas e pastores) maranhenses assembleianos. O encerramento contou
com a presenca do entdo governador José Sarney, que destacou a inauguracdo do segundo
monumento a Biblia no Brasil realizado na cidade de Caxias, interior do estado. Monumentos
a Biblia foram espalhados pelo pais como simbolos da presenca evangélica na sociedade e de
sua emergente capacidade de negociacdo politica.

No ano seguinte, 1969, Sarney assinou a Lei de Terras no Maranhdo, redefinindo o
estatuto de propriedade da terra, favorecendo os latifundiarios, leiloando terras publicas do
estado. Desde a década de 1950, o interior do estado vivia crescentes tensfes em torno das
questdes de terras. De alguma forma, as comunidades evangélicas e pentecostais compostas
de lavradores estavam inseridas nestes conflitos, a semelhanca de outros estados como
Pernambuco, onde foram organizadas as ligas camponesas. Liderancas pentecostais
despontaram na conduc&o de organizacGes sindicais e populares.

2.4.1 Caminhos distintos unidos pela fé e a politica: Estevam e Manoel da Conceicdo

Em 1950 desenvolvia-se de forma acentuada o processo de urbanizacdo da sociedade
brasileira, dos primeiros conflitos no campo em torno da demarcacdo arbitréria de terras e da
especulacdo do seu valor. As comunidades pentecostais do interior estavam inseridas nas
tensdes produzidas pela onda de violéncia no campo. A expulsdo e a perda de terras dos
camponeses para os latifundiarios, entdo tutelados pelo governo do estado em garantir os seus
direitos, era responsavel pelas tensdes e violéncias. Este contexto gerou as condi¢des para 0
surgimento, de dentro destas comunidades pentecostais, de liderancas sindicais engajadas em
emergentes movimentos sociais, como o pentecostal Manuel da Concei¢do, no Maranhdo da
década de 1950/1960.

228 MOTA. Elba Fernanda Marques. Poder, subjetividade e condicéo feminina no pentecostalismo maranhense: o caso da
Igreja Assembleia de Deus (1940-1990), Trabalho de Conclusdo de Curso (Graduagao em Histéria), UFMA, 2009. p. 89.
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Um entdo obreiro leigo pentecostal ligado a AD, o lavrador e ferreiro Manoel da
Conceicdo, envolveu-se nas lutas pelas terras, denunciando as mortes ocorridas de lavradores
nas regides do cerrado maranhense, do Mearim e de Bacabal, reunindo outros trabalhadores
em torno da organizagédo dos sindicatos rurais. Em 1957, aos 22 anos, Conceic¢do escapou de
um cerco formado por jaguncos na regido do Mearim, Municipio de Bacabal, mesmo ano em

que Estevam assumiu o pastorado da Igreja em Sao Luis:

Eu escapei porque tentei furar o cerco, mas ainda levei um tiro na perna direita. Nao quebrou
porque s6 passou cortando a carne. Cai num mangueiral, ja estava escurecendo, e eles ndo me
vendo mais foram embora. Voltei para a casa onde tinha ocorrido a chacina e estavam 14 as
familias do resto da vizinhanca chorando. Nessa época, eu era da Assembléia de Deus, era
professor de escola dominical para a juventude e trabalhava na minha comunidade. [...] Era
1957, portanto tinha 22. Naquele momento fiz um juramento para Deus e aquela comunidade
que iria dedicar toda a minha vida a lutar contra aquele tipo de situagcdo provocada pelos

latifundiarios??*,

As tensoes se refletiram de alguma forma no contexto eclesistico assembleiano em
formacgdo. Em sua autobiografia, Manoel da Conceicédo, expressa 0s motivos que o levaram a

conversdo, no sentido de que:

Em Copaiba [interior do estado] tinham as familias protestantes que se distinguiam
basicamente em Assembleia de Deus e Adventistas do Sétimo Dia. A Assembleia de Deus era
um negécio muito popular. Todo mundo se chamava de irméo se visitava. O pastor vinha de
fora, de Bacabal do Mearim, que era sede do municipio. Ele chegava em Copaiba e tinha um
comportamento diferente dos padres(...) Eu fui acordando, vendo o comportamento velho da
religido catdlica e o novo que estava surgindo ali: um neg6cio muito Unico, dindmico. Quando
um cara caia doente, os crentes iam la fazer oragdo, pedir a Deus(...) Aquilo foi me
despertando um tipo de nova curiosidade. Passei a ir aos cultos. Ouvia aquelas mdsicas
cantadas, acompanhadas com o viol&o. (...) Pedi que queria ser crente, 0s crentes oraram por
mim e eu passei a ser membro da Assembleia de Deus®®.

Esta assertiva € rica em detalhes do que leva o sujeito religioso a se converter para
outra religido. E interessante comparar a conversio de Manoel da Conceigio em relagio a de
Estevam Angelo de Souza. Ambos residentes do interior do estado, convivendo com a
pobreza e homens religiosos que possuiam anseios em relacdo a religido catolica. Quando
relacionada com o relato do pastor pentecostal, a fala do obreiro se apresenta melhor
estruturada e com 0s aspectos presentes na maior parte das conversdes pentecostais, 0 desejo
de mudanca, se sentir incluso, participativo, enquanto membro de um grupo. Aspectos que

como demonstramos anteriormente, nao dizia respeito a Igreja apostolica romana.

224 Disponivel em: <http://www.redportiamerica.com/site/index.php/memoria-brasileira-manoel-da-conceicao-santos/>.
Acesso em: 25 nov. 2012.

225 ANTUNES, Wilkie Buzatti; SANTOS, Manoel da Conceicéo; SOARES, Paula Elise Ferreira. Chdo de minha utopia:
Manoel da Concei¢do Santos. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2010. p.103.
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Por outro lado, este desejo de mudanca levou a ruptura de Manoel da Concei¢do com a
Igreja. Ndo sabemos se Estevam e Manoel da Conceigdo se encontraram pessoalmente. Em
depoimento pessoal Conceic¢do afirmou que ele e um grupo de lavradores pertencentes a
Igreja Assembleia de Deus romperam com a Igreja quando de uma assembleia eclesiastica
realizada no interior. O grupo fez criticas a um discurso conservador e moralista de um pastor
que resultou na sua saida.

Para Conceicdo, ndo se pode confundir a Igreja pentecostal em nivel de base, de
crentes, com o problema da hierarquia, de suas maiores liderancas, segundo ele, no momento
em que o crente comecga a encontrar outra pratica no dia a dia vai ver a contradi¢do entre o
que o grupo hierérquico diz e sua forma de agir®®.

Manuel da Conceicao alegava que suas contradi¢cbes comecaram a surgir a partir da
leitura das teorias marxistas, e a pressao dentro da prépria Igreja, na qual era pressionado para
decidir entre o sindicato e a denominagdo protestante. Razdo pela qual, afirmava que o seu
rompimento foi com a estrutura da Igreja, ndo ideologicamente, continuando crente e
acreditando em Deus em particular, ainda que nao fosse aceito pela hierarquia da

denominacdo. Motivo pelo qual sua fé foi resignificada, no sentido de:

Hoje nédo tenho fé assim no Deus que fez tudo, que determina tudo, ndo tenho. Hoje eu tenho
outro tipo de fé, que talvez ndo tenha como explicar. Luto hoje por uma nova sociedade,
mesmo sabendo que 0s homens ndo pensam nessa nova sociedade, que os trabalhadores, 0s
operarios estdo bébados, envenenados com a ideologia da classe dominante. Acredito
profundamente que esses homens sdo capazes de se transformar num novo homem, que pensa
diferente. E por isso que penso nessa sociedade e isso para mim é questdo de fé. Porque, na
realidade, ndo existe ainda. N6s ndo temos um tipo de homem que tenha enraizado na sua
mente um novo modo social onde todos os homens sejam iguais, se respeitem mutuamente,
sintam as mesmas coisas uns dos outros, a mesma dor, sintam 0 mesmo problema do outro,

tenham um amor profundo ao homem como ele é 227,

Sonhos de um “subversivo indomado”, considerado assim pela imprensa da época, por
nunca se conformar, que lutava por estes sonhos e os transformava em sua ideologia propria,
com seu entendimento de questdo de fé, compartilhados com sua luta e dissabores ao longo de
sua trajetoria.

Em julho de 1968, em Pindaré Mirim, interior do Estado do Maranh&o, Conceicéo foi
baleado em uma perna, vindo esta a ser amputada em S&o Luis. Neste mesmo ano, no més de
novembro, o entdo governador ocuparia o pulpito do templo central em Sao Luis. A “policia

de Sarney” entrou atirando numa reunido em que trabalhadores doentes eram assistidos por

226 ANTUNES, Wilkie Buzatti; SANTOS, Manoel da Conceicéo; SOARES, Paula Elise Ferreira. Chdo de minha utopia:
Manoel da Concei¢do Santos. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2010. p.101, p.194.

21 ANTUNES, op. cit., nota 226, p.193.



97

um medico de Sdo Luis, Dr. Jodo Bosco. O governador ofereceu ajuda por meio de uma

comissdo que foi visitar Conceicéo no hospital, conforme o seu depoimento:

Sarney tinha sido o cara mais votado do Estado, porque quando foi candidato, em 1965, jurava,
em cima de caminhdo, que ia fazer a reforma agréria para vingar os massacres que 0s inimigos
nossos fizeram com os irmdos dele — que éramos nds. Esse discurso pegou em cheio. Nds
fizemos campanha para ajudar esse homem a se eleger. Mas foi a policia dele que chegou 14 em
Pindaré-Mirim metendo bala. Ai eu lembrei disso e disse para eles: “acho até importante o que
vocés vém fazer aqui, essa oferta, mas eu perdi uma perna na luta com os trabalhadores rurais,
em defesa da terra, de sua producéo e seus direitos. Esses trabalhadores tém condigdo de me dar

uma perna, ja que ndo posso comprar sozinho. Até porque eu considero a minha classe a minha

prépria perna daqui pra frente”. E ndo aceitei. Depois disso, ndo recebi mais ninguém deles®?,

Estevam atuou como interlocutor e mediador entre os interesses da Igreja e 0 campo
politico. Nunca deixou de atender as demandas da populacdo pobre de sua igreja, mas nao se
insurgiu nas lutas politicas partidarias. Seu lugar era outro e sua visdo de mundo era outra,
mas oriundo do mesmo contexto de pobreza. O alinhamento das denominagdes evangélicas ao
regime militar ap6s 1964 o situou num campo de apoio ao regime imposto, sem chegar a
questionar as razdes histdricas e sociais que produziam a pobreza e a miséria. Sua explicacdo
vinha da leitura biblica marcada por uma heranca teoldgica conservadora e literalista. Apoiou
indiretamente a Sarney sem, contudo, transformar esta aliangca numa dependéncia de favores
da Igreja.

Conceicdo, por sua vez, radicalizou a luta ao lado dos trabalhadores camponeses,
engajando-se em movimentos ligados a Igreja Catolica (Movimentos Eclesiais de Base) e a
partidos de esquerda (Ag&o Popular, Partido dos Trabalhadores). Inicialmente apoiou Sarney,
mas rejeitou qualquer alianca ou ajuda do politico. Conceicao deixou a igreja evangélica, mas
estendeu sua luta politica apds um juramento divino, embora ainda conserve a confissao de
ser um evangélico pentecostal®®.

As autobiografias destes sujeitos historicos se apresentam enquanto manifestos da
memoria construida ao longo da vida de ambos. Se Estevam Angelo de Souza basicamente
compilou suas memarias fragmentadas em tom confessional, doutrinario e conversor; Manoel
da Conceicdo optou por um discurso politico com tom de denuncia quanto a opressdo vivida

pela populacdo pobre do interior do Estado sem direito a ter sua prépria terra.

228 Disponifvel em: <http://www.redportiamerica.com/site/index.php/memoria-brasileira-manoel-da-conceicao-santos/>.
Acesso em: 25 nov. 2012.

22 MOTA, Elba Fernanda Marques; SANTOS, Lyndon de Aradjo. O apéstolo da simplicidade evangélica: Estevam Angelo
de Souza e o pentecostalismo no Maranhdo In: GALVEZ, Yuri Costa; GALVEZ, Marcelo Cherche (Orgs.). Maranhao:
ensaios de biografia e histéria. Sdo Luis: café e lapis; Eduema, 2011.



98

Sao experiéncias de dois pentecostais assembleianos com trajetorias diversas que se
posicionaram em campos politicos opostos. No entanto, suas agcdes concretas convergiram
para a luta pela dignidade humana dos mais pobres e dos miseraveis.

A inser¢do do politico no discurso dos membros e a introducdo de fiéis no pleito
eleitoral; atrela-se a decisdes tomadas pela Convencdo Geral da AD nacional realizada em
1985:

Na sua convencdo Geral em janeiro de 1985, em Anapolis-GO, varios lideres falaram da
importancia da Constituinte. Tudo indica que a clpula ja decidira lancar candidatos, mas que
era necessario ir devagar para vencer resisténcias e manter a unidade (...). A convencdo
marcou um encontro de todos os presidentes das Convengles estaduais para discutir a
questdo, o qual teve lugar em Brasilia, em abril de 1985. A decisdo Ia tomada foi apresentada
no orgdo oficial em linguagem que visava superar resisténcias (...). A nossa igreja tem
suficiente potencial para colocar um representante em cada estado no Parlamento... O
compromisso da igreja, nesse caso, ndo pressupde um envolvimento politico- partidario, pois
a nossa seguranca estd em Deus, mas representa esforgo da igreja de manifestar sua benéfica
influéncia nas mais altas esferas da vida ptiblica®°.

A partir desta resolucdo, os pastores locais iniciaram a escolha dos candidatos para
deputados federais que seriam seus representantes no pleito eleitoral. A Convencédo
maranhense decidiu pelo entdo vereador e assembleiano Antonio da Concei¢do Costa
Ferreira, que contou com a indicacdo e o apoio do entdo presidente da Convencao
maranhense, Estevam Angelo de Souza®*".

Com sua postura de ndo levar candidatos ao pulpito, no caso de Estevam Angelo de
Souza, era facultado espaco aos possiveis candidatos a ministrarem estudos biblicos e
pregacOes aos fiéis, posto que a presenca da Assembleia de Deus no pleito religioso, até hoje
¢ vista com desconfianca por parte dos fiéis. Motivo pelo qual, a historia partidaria
assembleiana maranhense se confunde com a do deputado federal Costa Ferreira, posto que
este esteja na politica partidaria desde 1976, quando foi eleito vereador, permanecendo até
hoje como deputado federal. A ligacdo com José Sarney e com a direcdo de programas
radiofonicos por mais de 15 anos, contribuiu para o sucesso de sua primeira eleico®*.

Desta forma, entendemos que a aproximacdo com um grupo politico em ascensao

permitiu o estabelecimento de uma alianga em que ambos somavam para ganhar. José Sarney

2% FRESTON, Paul. Protestantes e politica no Brasil: da Constituinte ao Impeachment. 1993. Tese (Doutorado em Ciéncias
Sociais) — Programa de Pds-Graduagdo em Ciéncias Sociais. Universidade Estadual de Campinas, Sdo Paulo, SP, 1993.p.210.

281 \Jer BORGES JUNIOR, Jerdnimo Rodrigues. A participagéo politica da Igreja Evangélica Assembleia de Deus pés-1986.
Dissertagdo (mestrado em Ciéncia Politica) UFPI, 2010. Em que o autor sintetiza a participacdo da AD na politica
maranhense, chamando o pastor Estevam Angelo de Souza de “lixa de ferro” sem, contudo, desenvolver melhor este
argumento, que segundo ele, era uma alcunha conhecida de muitos membros e pastores.

22 FRESTON, op.cit., nota 230.
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contou entdo com o apoio de um segmento religioso crescente que comecava a engatilhar na
politica e, de contrapartida, a igreja contou com as benesses e favores do governismo que tem,
sob seu poder, o controle de recursos redistribuidos com os quais faziam campanhas e
ganhavam apoio eleitoral. A longa experiéncia no radio permitiu que Costa Ferreira se
aproximasse do publico evangélico mais amplo, além dos limites de sua denominag&o?**.

Do ponto de vista tedrico, esta presenca dos pentecostais na politica situa-se dentro da
conjuntura de estudos chamados na atualidade de cultura politica, pois sintetizam a unido
entre os pressupostos da Histdria Cultural e da Historia Politica. O conceito nos possibilita a
problematizacdo da pratica de uma politica partidaria, por parte dos membros da Igreja,
especificamente, em como esta foi construida.

Em nosso intuito de entender o comportamento dos assembleianos, enquanto fiéis e
politicos percebemos nuances, que poderiam escapar em outro contexto de pesquisas que nao
se situam “na encruzilhada da histéria cultural e da histdria politica” ***. Por este motivo,
elencamos a definicdo formulada por Motta, como a mais precisa em situar as amplas
possibilidades deste conceito, posto que o autor a entende como: “Um conjunto de valores,
tradicOes, praticas e representacGes politicas partilhadas por determinado grupo humano, que
expressa uma identidade coletiva e fornece leituras comuns do passado, assim como fornece
inspiragdo para projetos politicos destinados ao futuro™**.

Ressaltamos que apesar da diversidade de usos do conceito, entendemos 0 mesmo
como o ideal por elencar, em um mesmo campo teorico, as no¢des de cultura e politica. E,
principalmente, nos permitir trabalhar a representacdo partidaria de uma instituicao religiosa,
e sua construcdo de um projeto para o futuro, que como podemos obversar, na atualidade, se
adequa perfeitamente a Assembleia de Deus.

Em razdo de, conforme pontuado por Bernstein, qualquer estudo que se propde a
analisar a existéncia de uma cultura politica, deve notar o fenbmeno no periodo da longa
duracdo. Isto é alcancado, observando-se a sua formacdo, com suas perguntas e constituicdo
desta. Pensando-a metodologicamente no sentido de ser necessario “o espaco de pelo menos

duas geragcOes para que uma ideia nova, que traz uma resposta baseada nos problemas da

2% BORGES JUNIOR, Jerdnimo Rodrigues. A participago politica da Igreja Evangélica Assembleia de Deus p6s-1986.
Dissertacdo (mestrado em Ciéncia Politica) UFPI, 2010.

2% BERSTEIN, Serge. A cultura politica. In: RIOUX, Jean Pierre; SIRINELLI, Jean Frangois (Orgs.). Para uma histéria
cultural. Lishoa: Estampa, 1998, p. 349-363. p.359.

25 MOTTA, Rodrigo Patto Sa. Desafios e possibilidades na apropriacéo de cultura politica pela historiografia. In: MOTTA,
Rodrigo Patto Sa (Org.). Culturas politicas na historia: novos estudos. Belo Horizonte: Argvmentvm, 2009.p. 21.
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sociedade, penetre nos espiritos sob forma de um conjunto de representagdes de carater
normativo e acabe por surgir como evidente a um grupo importante de cidaddos®*®.

Pensada neste sentido, notamos a atuacdo dos deputados assembleianos na
constituicio de 1988. E importante observar como a formacao politica iniciada a mais de vinte
anos, se apresenta politicamente na atualidade. Em que sentido um conjunto de representacao
partidaria de um grupo religioso pode penetrar na vida publica brasileira? E que
consequencias podem trazer?

Do ponto de vista de estudos que abordem religido e politica no seu aspecto tedrico e
metodoldgico, nos baseamos principalmente na analise de Aline Coutrot, pela atencéo
especial dada aos aspectos religiosos e politicos enquanto construtores de conflitos e

fraquezas, que de outra forma néo viria a publico:

O religioso informa em grande medida o politico, e também o politico estrutura o religioso.
Colocando questdes que ndo se pode evitar, apresentando alternativas, ele forga as Igrejas a
formularem expectativas latentes em termos de escolha que excluem toda possibilidade de
fugir do problema. A politica ndo para de impor, de questionar, de provocar as Igrejas e 0s
cristdos, a titulo individual ou coletivo, obrigando-os a admitir atos que 0s comprometem
perante si mesmos e perante a sociedade. (...) Um aprofundamento do pensamento religioso
engendra novos modos de presenga na sociedade, sem contar as reminiscéncias e as
permanéncias. A religido continua a manter relagdes com a politica, amplia mesmo seu campo
de intervgggéo e diversifica suas formas de agdo, de tal modo que o assunto é de grande
utilidade*".

Entendemos esta relacdo como de grande relevancia, especialmente pelo contexto
atual de poder nos pleitos eleitorais em maos dos evangélicos. Compreendemos em nossa
pesquisa, 0 sentido de que a “politica € uma modalidade da pratica social, através da
consideracdo do religioso, apreendem-se as massas, 0S comportamentos coletivos:

2% Neste sentido,

episcopado, imprensa, movimentos, sindicatos, grupos de pressao”
objetivamos entender o contexto que permitiu esta imbricada construcdo do politico e do
religioso, por parte da Assembleia de Deus.

Nesta conjuntura, percebemos a consolidacdo da Assembleia de Deus maranhense
atrelada a lideranca carismatica, personalista e centralizadora de Estevam Angelo de Souza.
As suas agdes enquanto lider foram justificadas pela sua vocagdo enquanto homem cristéo,

estando sua doutrina apoiada na Biblia. Mediador de tensfes no espago interno e externo da

2% BERSTEIN, Serge. A cultura politica. In: RIOUX, Jean Pierre; SIRINELLI, Jean Francois (Orgs.). Para uma historia
cultural. Lisboa: Estampa, 1998, p. 355-356.

27 COUTROT, Aline. Religi&o e Politica. In: REMOND, René. Por uma histéria politica. 2. ed. Rio de
Janeiro: Editora FGV, 2003. , p. 335.

2% pidem, p.357.
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Igreja conseguiu construir uma imagem de pastor e homem respeitdvel em vida, sendo

totalmente mitificado apds sua morte abrupta e violenta.

2.5 O enquadramento da memdria: Estevam como homem publico para além da morte

Pastor Estevam possuiu uma representagdo muito forte em S8o Luis e no Maranhao.
Seu falecimento, em um acidente automobilistico no interior do Estado, ocorreu em de 14 de
fevereiro de 1996; houve manifestacGes por parte das liderancas assembleianas em todo o
pais, mas o que chamou nossa atencdo, em especial, foram os pronunciamentos por parte dos
principais politicos maranhenses na época, dentre os quais podemos pontuar: o senador José
Sarney, que o considerou o principal lider evangélico do Maranh&o, contribuindo para o bem
estar da populacdo. Roseana Sarney, na época governadora do Estado, e que avaliou seu
falecimento como uma perda irreparavel e Conceicdo Andrade, prefeita da capital, Sdo Luis e
que via o pastor como um referencial para sua geracdo e que deixou uma grande lacuna em
nosso meio?*°.

A memoria construida sobre Estevam Angelo de Souza legitima-se através dos relatos
orais dos fiéis, das mais de 1000 gravacbes deixadas na Radio FM Esperanca, dos 167
templos construidos em seu mandato enquanto pastor e da sua vasta producdo escrita. A fim
de sintetizar esta imagem, citamos o relato de uma fiel, Antonia Costa, passados, na época,

dez anos de seu falecimento e sua lembranca a respeito do pastor:

Eu assisti a chegada do pastor Estevam. Toda trajetoria do pastor Estevam aqui eu vi (...). Na
época que teve a Convencao (1953) o Estevam veio aqui. Nessa época o Pr. Ja tava até vilvo,
porque ele era casado. Essa menina j& € a segunda esposa dele. Ele era vilivo nessa época, em
53 e acho que ai ja convidaram ele para c... Eu assisti a primeira pregacdo ali no [bairro] do
Jodo Paulo me lembro tdo bem. Eu gostei da pregacdo dele e disse: esse cara é do bom, rapaz,
ele pregou até bem né? E ai em 54 ele ja foi chamado pra ca pra Sdo Luis. (...) [as
congregacdes] Era uma no Jodo Paulo, era a 14 do Centro e parece que uma ali pelo Anil. (...)
Esse trabalhou bastante. “Deixando mais de mil mensagens gravadas”. Porque essas
mensagens ndo... Porque eles ndo botam de quando em vez uma mensagem dessa? Eu acho
assim uma coisa... Sinceramente, aqui eu tenho que fazer uma, um paréntese. Eu acho que o
pastor Estevam devia ser mais lembrado. Tu sabe por qué? Eu sei que a gente ndo busca a
gloria da terra mais a histéria nao pode se apagar. Né? (...) Estevam escreveu muito. “Iniciou
a construgdo do Centro Social e convengdes com capacidade para 10 mil pessoas sentadas”.
Rapaz, esse aqui [0 Centro Social] é outra tristeza né? Esse neg6cio aqui é outra tristeza.
Como foi que aquele Centro Social caiu daquele jeito? Rapaz! Faz pena. A gente que deu e
fritou tanta galinha. Assou tanta carne. O qué? Como é que pode? Eu ndo sou contra ninguém,
mas... Deus abengoe®®.

2% 50UZA, Estevam Angelo de. O Padréo Divino Para uma Familia Feliz. S&o Luis: SIOGE, 1995.

20 ILVA, Pekelman Halo Pereira. As primeiras décadas do pentecostalismo assembleiano em S&o Lufis (1921 a 1957).
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Através do relato da senhora Antonia Costa, nota-se duas importantes falas, a
primeira, a necessidade da perpetuacdo da memoria do pastor Estevam. Seja por meio de
acOes da propria Assembleia ou a producdo de escritos historicos. E 0 segundo aspecto, ligado
ao descontentamento com a atual direcdo da Assembleia de Deus no Maranhdo, representada
pelo pastor José Guimardes Coutinho, eleito presidente apds o falecimento de Estevam
Angelo de Souza. Este se percebe, principalmente com a comparagdo feita com o seu
antecessor, seja por ele ndo prestar 0 mesmo apoio aos indigenas ou ainda, ndo controlar de
forma mais incisiva a expansdo e o aumento de disputas de poder interno na Igreja®’.

Neste sentido, Estevam Angelo de Souza demonstrava preocupacdo com este aspecto,
pois percebia, ainda em 1980, alguns problemas internos na Assembleia de Deus no pais, tal

como:

Creio estar certo de que ja existe muito orgulho denominacional, em virtude do seu
crescimento. Acho, entretanto, que este crescimento esta diminuindo gradualmente. Sinto que
a presente geracdo estad sob o peso de grande responsabilidade pela manutencdo do nivel
biblico espiritual da igreja. Nisto inclui-se, de modo especial, a conscientiza¢do doutrinaria e
espiritual da juventude e sua consequente habilitacdo para a lideranga em futuro bem
préximo. Acredito que este objeto sera atingido mais eficientemente mediante a participagéo
da mocidade nos trabalhos gerais da igreja como parte integrante dela, excluindo-se o
conceito de uma classe privilegiada ou uma “comunidade” dentro do Corpo de Cristo... Penso

que tudo se constitui num desafio aos que estdo acordados e que, segundo Filipenses 1.6., é

possivel a Igreja continuar pura até o dia do arrebatamento?*2.

Pureza que como percebemos, no que se refere a Assembleia de Deus, ndo ocorreu.
Seja por meio de suas diversas cisdes internas; a sua crescente participacdo no ambito da
politica, que provocou diversas discussdes em seus periddicos, com o0 posicionamento
contrario dos membros mais antigos, e as séries de modificacBes sentidas em seu ambiente
interior.

Dentro deste contexto, percebemos a memdria construida em torno de Estevam
Angelo de Souza permeada por um enquadramento. No sentido de preserva-la para que ndo
haja o siléncio e o esquecimento. Desta forma usamos esta categoria, conforme formulada
pelo historiador Michel Pollack, ressaltando que entendemos o enquadramento da memodria,

da seguinte forma:

A memodria, essa operagdo coletiva dos acontecimentos e das interpretacdes do passado que se
quer salvaguardar, se integra, como vimos, em tentativas mais ou menos conscientes de

Trabalho de Concluséo de Curso (Graduagdo em Historia), 2006. ANEXO.

2 MOTA, Elba Fernanda Marques. Poder, subjetividade e condic&o feminina no pentecostalismo maranhense: o caso da
Igreja Assembleia de Deus (1940-1990), Trabalho de Concluséo de Curso (Graduagdo em Historia), UFMA, 2009.

242 A SEARA, 1980, p.9.
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definir e de reforcar sentimentos de pertencimento e fronteiras sociais entre coletividades de
tamanhos diferentes: partidos, igrejas, (...) etc. A referéncia ao passado serve para manter a
coesdo dos grupos e das instituicdes que compde uma sociedade, para definir seu lugar
respectivo, sua complementaridade, mas também as oposices irredutiveis. Manter a coesao
interna e defender as fronteiras daquilo que um grupo tem em comum.(...). 1sso significa
fornecer um quadro de referéncias e de pontos de referéncias®**.

Posto que no caso da lIgreja Assembleia de Deus de S&o Luis, esta referéncia se
apresenta através de sua maior lideranca, Estevam Angelo de Souza. Sua trajetéria de vida
atrela-se como aspecto significativo de sedimentacdo da memdria institucional construida pela
Igreja, esta se confunde com o individuo e homem publico. O seu falecimento inesperado, em
um acidente automobilistico, aos setenta e trés anos de idade veio solidificar esta ideia, no
sentido de constituir uma coesdo interna e externa do que deveria ser lembrado e
consequentemente esquecido sobre o pastor presidente.

Enquanto vivo, sua memdria havia sido arquitetada em torno do pastor. No entanto, da
forma como foi sua morte, permitiu uma resignificacdo de sua memoria até entdo edificada,
especialmente, do ponto de vista de martir. Isto ocorre por seu acidente, no qual ele fazia uma
viagem ao municipio de Bacabal para, celebrar o casamento de seu irmdo Boaventura de
Sousa, ter sido provocado por um choque direto com um 6nibus da empresa Expresso
Timbira, e diante do impacto teve seu carro transformado em destrogcos, tendo morte
instantanea.

Este aspecto causou o estarrecimento de grande parte dos fiéis. E surpresa com a
morte de seu lider espiritual, pois ndo esperavam, uma vez que apesar de sua idade, ele,
gozava de boa saude, ressaltando publicamente que nédo se entregaria por questdes de doenca
ou idade avancada, pontuando que gostaria de trabalhar até a sua morte. O que terminou por
acontecer, tornando todo o momento mais impactante.

O casamento de seu irmdo nédo se realizou, pois este foi internado em estado de
choque, morreram mais dois membros assembleianos no acidente; o pastor Francisco
Raimundo Lima e Semida Souza Belfort. Ambos foram figuras de forte representatividade
publica na Igreja de S&o Luis, ele por congregar em um grande bairro da cidade e ela por ser
uma fiel muito antiga, além de serem pessoas de confianca de Estevam. Motivo pelo qual
viajavam com ele, e que o levou a ndo aceitar o oferecimento, na época, do deputado Jodo
Alberto, hoje senador, que disponibilizou uma vaga em seu helicoptero, ja que ia para o
mesmo destino do pastor. Este recusou por estar viajando com mais duas pessoas e preferir ir

de carro onde todos poderiam viajar.

288 pOLACK. Michael. Meméria e Identidade Social. Estudos Histéricos. Rio de Janeiro, v. 5, n. 10, p. 9, 1992.



104

Todos estes aspetos colaboraram para o tom de martirio e forte emocdo em seu
veldrio, que desperta nossa especial atencdo por ser o Gltimo capitulo de Estevam enquanto
homem publico. E que, por sua vez, esta constituido de todo um significado construido e
ressignificado pelos fiéis a fim de legitimar sua memoria, para que esta nao fosse esquecida,
por quem presenciou o cortejo flnebre e, para as geracOes posteriores, que nao teriam a
oportunidade de conhecé-lo.

Enquanto figura publica, e conhecida em todo o estado, seu falecimento foi noticiado
nos principais 6rgdos de imprensa. O jornal O Imparcial, reservou sua capa para ilustrar a
reportagem, com destaque central na publicacdo, intitulada “Os evangélicos prestam
homenagem”, noticiaram todos os aspectos do acidente com o posterior velorio e
sepultamento, contabilizando assim, duas capas seguidas sobre o falecimento®*.

Neste contexto, o processo de engquadramento de sua memoria se iniciou por seu
velorio, realizado no templo central da Assembleia de Deus de S&o Luis, aberto ao publico,
recebendo um grande contingente populacional, o que levou a reportagem do jornal a
expressar que passavam cerca de 30 pessoas por minuto diante do caixdo. Especialmente
marcado por choros, forte comocgdo, louvor com canticos e pregacdo da “palavra de Deus”,
iniciava-se ali o processo de despedida do seu lider pelos ultimos quarenta e dois anos.

Segundo a reportagem que ora analisamos, muitos pastores se revezavam nas
pregacdes, mas todos possuiam o0 mesmo teor de discurso, para ndo lamentarem a morte e
encara-la enquanto nascimento. Neste ponto, o deputado Costa Silva, em seu discurso na
Céamara passados quatro meses de seu falecimento, ressaltou que as grandes figuras biblicas
ndo tiveram mortes bonitas, mas o que fizeram em vida compensava o fato de ndo terem tido

uma “morte honrosa”, posto que segundo ele:

O pastor Estevam Angelo de Souza, meu amigo particular e conterraneo, viveu de modo
coincidente com esses homens impares. E sofreu a morte dos martires. Vivendo a pregar o
Evangelho de Cristo “em tempo e fora de tempo”, a morte do pastor Estevam também foi
fator de vida. Resultou em maciga divulgacéo do Evangelho salvador, incontéveis conversdes
e reconciliagBes a Deus®*,

Esta comparacdo se justifica, em casos de mortes com aspectos violentos, em que é

ressaltado a todo instante a concepcdo cristd de morte, segundo a qual o apdstolo Sdo Paulo

assevera que em Cristo Jesus “morrer € viver” *°,

2% O Imparcial, 15 e 16 de fevereiro de 1996.

%5 FERREIRA, Costa. Estevam Angelo de Souza: uma Pedagogia de Cristo para sua Igreja. Brasilia; Camara dos Deputados,
1996. p.37.
246 Cf. Fil. 1.20. Disponivel em: <http:www.bibliaonline.com.br/acf/fp/1.> Acesso em 21 dez 2012.
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Perspectiva, constantemente notada também na historiografia que trata a respeito dos
ritos funebres, hoje consolidada e inaugurada a partir da década de 1950 com os estudos de

247 Para este historiador, a época contemporanea foi

Philippe Aries e Michel Vovelle
“marcada pela proliferagdo do discurso literario livre sobre a morte, aonde as multiplas
formas, as midias atuais (a televiséao, a historia em quadrinhos, etc.) fazem explodir o quadro
tradicional dentro do qual se havia até entdo manifestado o imaginario coletivo” 2%,

Refere-se assim a perspectiva no Ocidente, em que as concepgdes sobre esse tema
percorreram um longo caminho de transformagdes, com posturas desde a resignacgéo diante da
morte, marcante na Idade Media, tramitando até sua recusa na sociedade moderna. As
reflexdes sobre a morte cristd sdo o foco desses estudos. Pois a morte esta atrelada, em sua
maioria ao aspecto religioso, com grande parte do ritual funerario das religiGes ocidentais
referindo-se a Deus e fazendo pregacdes, seja uma missa, no catolicismo; ou culto, no
protestantismo.

E pontuamos também a presenca do biografico em todo o ritual funerario, do ponto de
vista de Ariés, a relacdo entre a morte e a biografia foi algo que se estabeleceu ja no século
XV, “acredita-se, a partir de entdo, que cada homem revé sua vida inteira no momento em que
morre de uma so vez. Acredita-se também que sua atitude nesse momento dara a sua biografia
seu sentido definitivo, sua conclusdo” .

Destaca-se assim, a necessidade para os assembleianos que se preserve a memoria do
seu pastor enquanto lider espiritual, que conseguiu cumprir grande parte de seus objetivos
cristdos em vida, atrelado ao aspecto social, ndo se detendo, necessariamente na forma como
ele morreu e o estado em que seu corpo ficou. Para tanto, é fundamental que a ultima imagem
perpetue todo seu poder alcancado ndo somente na esfera religiosa, mas politica e social
dentro do estado.

Isto foi construido nos ritos de seu funeral, com a presenca estimada de 12 mil pessoas
no enterro, realizado dia 16 de fevereiro, no cemitério do Gavido, o mais antigo e prestigiado
da cidade, finalizado ap6s 32 horas de vel6rio. A demora foi resultado da espera de muitos
pastores vindos de outros estados e especialmente, pela chegada de seu filho, Benjamim Lima
de Sousa, ex- diretor presidente da Radio FM Esperanca retornar de Israel, ele estava fora do

pais fazendo um curso de jornalismo e Teologia nos Estados Unidos.

247 \er ARIES, Philippe. Historia da morte no Ocidente. In: VOVELLE, Michel. Sobre a morte. Ideologias e mentalidades.
2. ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1991. p. 127-150.

248 |bidem, p.132.

2 bidem, p.53.



106

Dentro do contexto do funeral enquanto enquadramento da memoria coletiva
assembleiana, este foi marcado por demonstracdo plblica do poder de Estevam Angelo de
Sousa, no sentido de demonstrar ~ que o pastor ndo se restringia em ser um lider religioso,
mas, sobretudo um lider, nas palavras de uma fiel entrevistada pelo jornal.

Sendo assim, o trénsito no entorno do centro da cidade foi fechado, ficando
interrompido por exatamente quatro horas, o corpo foi translado no caminhdo do corpo de
bombeiros, sob o caixdo estava a bandeira do estado do Maranhdo, em frente ao cortejo foi
formado um cordao pelas obreiras, totalizando cem fiéis, todas elas vestidas de branco.

Como demonstracdo da forca politica e da circulagdo do pastor neste meio,
compareceram ao enterro 0 governador em exercicio na época, Jose Reinaldo Tavares, em
substituicdo, a entdo governadora Roseana Sarney; do atual Ministro das minas e Energia, na
época senador Edson Lobédo, acompanhado de sua esposa e apontado como amigo intimo do
pastor; o arcebispo do estado, Dom Paulo Ponte e 0 Monsenhor Hélio Maranhdo, capeldo
chefe da policia militar.

Foi decretado luto oficial de trés dias pela prefeita Conceicdo Andrade, assim como
pelo governador. E o presidente da Camara Municipal, que esteve no velorio, Francisco
Carvalho, se pronunciou ressaltando que “ndo é s6 a AD que esta de luto, mas todo o
Maranh&o”, pontuando que o pastor Estevam era uma figura respeitada em toda a sociedade
maranhense, por nunca manifestar qualquer segregacao religiosa, uma vez que atendia a todos
COMO Seus irmaos.

Elementos que compdem o ritual funerario de grandes lideres foram empregados,
inclusive com a presenca da banda de Policia Militar tocando ao longo do cortejo e no enterro.
Foram tocados os hinos; Grandioso és Tu, com trechos tais qual, “a te devemos nossa
gratiddo”, Em nome do Salvador, ressaltando “um nome que inspira amor”; e a cangéo civica
religiosa Nabuco, “Ouco sinos ao longe tocando numa mensagem de som encantador. Sons
divinos séo signos soando numa can¢do que traduz esperancga e amor”.

No entanto, 0 momento de maior emocao do ritual funerario foi quando Estevam foi
enterrado. Chama nossa atenc¢do, o tom comovente e confessional empregado pelo jornal O
Imparcial, que ndo possui vinculo com uma religido e sempre se intitulou isento de apoio a
qulquer grupo politico. No entanto, comparando com o especial do periddico principal da
Assembleia de Deus, O Mensageiro da Paz, o jornal maranhense conseguiu trasncrever com
forte comocéo e até maior envolvimento, o momento final do enterro, fato comprovado pelo
trecho abaixo, que apesar de longo, demontra o tom de comocdo e a memoria que seria

constituida a partir daquele dia:
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O caixdo iria ser colocado na tumba. Era a despedida, que paceria magica e inacreditavel. Um
instante. Um policial militar, encarnado na prépria emogdo, num ponto mais elevado e de
posse de uma corneta, executou o toque de siléncio. Foi um momento marcante. O policial
estampava na fisionomia aquele ar e contagiava de emocdo, ainda mais as pessoas ali
presentes. Ele tremia viselmente. Houve um momento em que presentia-se que ndo chegava
ao fim da execussdo do toque de siléncio. Ele, com uma forca, buscada ndo se sabe onde, mas
que ha explicacdo, conseguiu executar o toque até o fim. Eram 13h45min, o caixdo era
colocado na tumba, sob 0 som de hinos, lagrimas, marmurios, desmaios , lamenta¢des e uma
chuva de flores. O pastor Angelo foi aplaudido pelos presentes. O caixd0 sumiu e a tumba era
fechada. Os figis agora ndo verdo o pastor. A esperanca é o reencontro prometido” .

Por carregar todas as nuances de desejo com relacdo a perpetuacdo desta memoria, 0
relato do jornalista Egidio Pacheco, nos proporciona a operacionalizagdo do sentido que a
morte tem para os cristdos. Especificamente, os evangélicos. Ela é vista como um sentido de
passagem. Encerrado o seu trabalho em vida, eles acreditavam que a fé estaria perpetuada e,
especialmente, o ensinamento do pastor deveriam ser disseminados.

Fato comprovado, por geragdes posteriores de assembleianos e protestantes de outras
denominacdes que ndo o conheceram, mas que possuem uma representacdo particular do
pastor, atrelada ao grande lider, homem honesto e isento de atos que ndo condiziam com a
moral de um lider religioso. Isto ocorre por esta memdria ser perpetuada pela forca do
testemunho, posto que o grupo construa uma memoria mantendo as lembrancas que
interessam ressaltar, desconsiderando-se qualquer relacdo com a familia Sarney, que no
contexto atual do estado n&o seria vista com bons olhos®**.

Nestas disputas da memoria, vence a representacdo que o grupo quer legitimada. Em
virtude de, segundo Chartier, as representacdes ndo serem neutras e, independentemente dos
atores sociais, elas revelam suas posic¢oes e interesses, que “descrevem a sociedade tal como
pensam que ela é, ou como gostariam que fosse” 2.

No que se refere aos assembleianos maranhenses, isto fica claro pelo discurso
construido pela igreja, estando o seu ideal de mundo diretamente atrelado a imagem
construida por Estevam Angelo de Souza. Ele perpetuou uma memodria, e esperava que esta
fosse seguida apds o seu falecimento.

Apds sua morte, os membros elegeram esta maxima paulina (11 Tim. 4:7) para
sintetizar sua trajetoria de vida, “combati o bom combate, acabei a carreira, guardei a fé”.

Deixa claro ndo s6 a conclusdo da luta, mas especifica o estado do combatente. A condi¢do

50 O Imparcial. In: Os evangélicos prestam homenagem, 17 de fevereiro de 1996.

1 |sto se fez notar, por diversas conversas ao longo dos dois anos de pesquisa para o mestrado, em que é evitado fazer a
analogia diretamente do pastor com a familia Sarney. Assim como a lembrancga dos fiéis esta relacionada com suas atividades
pastorais, sendo excluida em sua maioria, qualquer mengao & seus contatos politicos.

%2 CHARTIER, Roger. A Histéria Cultural: entre praticas e representacdes. Lisboa: DIFEL: Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil, 1990. p.19.
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fisica de sua morte torna-se secundaria ante o equilibrio espiritual e psicolégico apresentado
ao longo da vida, especialmente, se a demonstracao e propagacéo da fé foi seu maior objetivo.

Perguntado, em entrevista pela revista A Seara, em 1988, qual sua opinido sobre o
crescimento das Assembleias de Deus no Brasil, Estevam Angelo de Souza creditava este “A
conservacao da doutrina completa e a manutencdo da disciplina em prol da simplicidade e da

1 253

modéstia cristas . OrientacBes que como percebemos, ele fez questdo em enfatizar,

principalmente a doutrina e a disciplina, através de sua vasta producdo escrita.

%53 A SEARA,1988, p. 9.
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3 REPRESENTACOES DE SI E PRATICA DA ESCRITA NA RELIGIAO: A
PRODUCAO LETRADA DE ESTEVAM ANGELO DE SOUZA NA ASSEMBLEIA
DE DEUS NO MARANHAO (1957-1996)

Porque tudo dantes que foi escrito para nosso ensino foi escrito
Rom. 15:4

Neste terceiro capitulo analisaremos a producéo letrada de Estevam Angelo de Souza,
ao longo de sua vivéncia enquanto pastor assembleiano. Nosso foco esta direcionado para
seus livros e seus artigos publicados no jornal Mensageiro da Paz. Consiste em novo objetivo
entender de que forma sua escrita contribuiu para a construcdo de sua identidade como lider
religioso. Estevam, como pastor, foi defensor de uma moral religiosa a ser seguida por seus
fiéis, estabelecendo orientagdes para geracdes e géneros diferenciados, perpetuando e

constituindo, por meio da escrita, a cultura religiosa da Assembleia de Deus maranhense.

3.1 Representacdes de si

As principais religides monoteistas sdo conhecidas como religides do livro. Judaismo,
islamismo e cristianismo compartilham ndo apenas determinados personagens, locais
sagrados, tradicGes, mas, especialmente, uma ligacdo visceral com o livro. Sem ele, essas
religiGes certamente teriam deixado de existir.

E o livro, considerado e recebido como sagrado, que permite ndo apenas a
continuidade das préticas religiosas, mas em especial a manutencdo da memoria coletiva. No
mesmo sentido, a leitura é considerada central para tais grupos religiosos, e no que se refere

ao cristianismo se apresenta por meio da Biblia®**.

%% | EONEL, Jodo. Histéria da Leitura e Protestantismo Brasileiro. Sdo Paulo: Universidade Presbiteriana Mackenzie e
Paulinas Editora, 2010.
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Do ponto de vista de uma Historia da Leitura, teoricamente, nos baseamos nos estudos
do historiador francés Roger Chartier. O principal expoente da Historia Cultural nos sera util
através do tripé metodoldgico da pratica, apropriacéo e representacdo, a fim de situarmos de
gue forma a escrita foi utilizada como instrumento de poder e direcionamento por parte dos
editores dos principais periddicos da Assembleia de Deus. Tendo em vista que entendemos a
apropriacdo como central para elaboracdo das praticas de leitura, e a consequente

representacdo feita desta por parte do leitor, vale destacar que:

O acto de leitura ndo pode de maneira nenhuma ser anulado no préprio texto, nem os
comportamentos vividos nas interdicdes e nos preceitos que pretendem regula-los. A
aceitacdo das mensagens e dos modelos opera-se sempre através de ordenamentos, de desvios,
de reempregos singulares que s&o o objeto fundamental da histéria cultural®®®.

Fundamentado teoricamente no ambito da sociologia, antropologia e estudos literarios,
especialmente, também, nas analises do sociélogo francés Pierre Bourdieu, Chartier afirma
que a leitura ndo € um ato isolado e individual. Ela ocorre, particularmente, dentro de
contextos de formacdo social de comunidades e grupos que imp&em estruturas mentais e
condicionamentos que conduzem e encaminham determinada leitura®®.

E necessario ressaltar que as analises de Chartier tém como énfase principal o mundo
do texto e do leitor, utilizando-se das palavras de Paul Ricouer®’, partindo do pressuposto de
que o historiador deve poder vincular em um mesmo projeto o estudo da producdo, da
transmissao e da apropriacdo dos textos. O que quer dizer: manejar simultaneamente a critica
textual, a historia do livro, e, mais além, do impresso ou do escrito, e a histéria do publico e
da recepcao®®.

Percebe-se entdo a importancia do conceito de apropriacdo, pensado enquanto sentido
da maneira como este afeta ao leitor e 0 conduz a um novo principio de compreensao de si
proprio e do mundo, no sentido de formas distintas de interpretac&o.

Cada leitor assembleiano apropriou-se de uma forma diferenciada do discurso ao qual
teve acesso, iniciando assim uma nova forma de ver o mundo, ou mesmo legitimando um

ritual ja conhecido:

%5 CHARTIER, Roger. A Histdria Cultural: entre préticas e representacdes. Lisboa: DIFEL: Rio de Janeiro: Bertrand Brasil,
1990. p. 136-137.

25 Ipidem.

7 E|o ressaltado constantemente em seus estudos, especialmente no texto “O mundo como representagdo”, publicado pela
revista Estudos Avangados. S&o Paulo, v.5, n. 11, jan./abr. 1991.

%8 CHARTIER, Roger. A Aventura do livro: do leitor ao navegador. Sdo Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo:
Editora UNESP, 1998.
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O ritual define a qualificagdo que devem possuir os individuos que falam (e que, no jogo de
um didlogo, da interrogacdo, da recitacdo, devem ocupar determinada posi¢do e formular
determinado tipo de enunciados); define os gestos, os comportamentos, as circunstancias, e
todo o conjunto de signos que devem acompanhar o discurso, fixa, enfim, a eficacia suposta
ou imposta das palavras, seu efeito sobre aqueles aos quais se dirigem os limites de seu valor
de coercdo (...). Os discursos religiosos nao podem ser dissociados dessa pratica de um ritual

que determina para os sujeitos que falam, ao mesmo tempo, propriedades singulares e papéis

preestabelecidos®®.

Por propriedades singulares e papeis pré-estabelecidos, entendemos a postura
exemplar que é esperada de um fiel através de sua préatica de leitura. Cada um deve incorporar
0S gestos e o comportamento esperados de sua fungédo, enquanto pai, mée, esposa, marido,
filho, homem, mulher, em raz&o de estes formarem identidades que conformam os membros
assembleianos.

Neste sentido, nosso estudo ndo se detera na forma como os fiéis liam o discurso
assembleiano e sim em como este era escrito para posterior apropriacdo por estes.
Entendemos ser necessaria esta compreensao, ressaltando que:

Contra todas las aproximaciones criticas que consideran la materialidadad de los textos y las
modalidades de su transmisén como carentes de importancia, debemos recordar que
identificar los efectos de sentido producidos por las formas, sean del escrito, de la imprenta o

de la voz, es uma necessidad para comprender em su historicidad y sus diferencias, los usos y
las apropriaciones de que los textos, literarios o no, fueron objeto®”.

O mundo da leitura é permeado por sua historicidade e diferencas que compdem
também uma histdria dos textos, o que para Chartier desemboca em diferentes modalidades de
sua apropriacdo, produzindo assim, um sentido. Sem desmerecer as reflexdes no campo de
uma teoria estética da recepg¢éo, nosso interesse particular se situa nas estratégias textuais que
visam convencer aos leitores, particularmente, nas inten¢Ges do autor e narrador e em uma
intencéo editorial.

Em razdo de o editor utilizar, no processo tipografico e de confeccdo da obra,
formatacdes que objetivam o bom entendimento aos leitores, buscam-se assim adequa-las as
capacidades de leitura dos compradores que tém de conquistar. Por isto, os livros manifestam
a habilidade de revelar, na propria configuracdo dos textos, as marcas das praticas de leitura,

especialmente, de seus autores.

%% FOUCAULT, Michel. A Ordem do Discurso. Traducéo de Laura Sampaio. Sdo Paulo: Edicdes Loyola, 1996.p.39.

20 CHARTIER, Roger. Escribir las préticas: discurso, practica, representiacion. Cuardernos de trabajo , n. 2. p.59, 1997.
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Consideramos assim, o papel primordial do editor, no sentido de “os dispositivos
tipograficos terem tanta importancia, ou até mais, do que 0s “sinais textuais”, pois séo eles
que ddo suportes méveis as possiveis atualizacdes do texto?®*.

Dentro deste contexto, entendo o papel do autor enquanto construtor dos mecanismos
capazes de estabelecer uma leitura direcionada para sua ideia inicial com a obra, com
estratégias inscritas a fim de produzir uma leitura correta dela. Pondera-se, contudo, que esta
ideia aparecera no seu sentido proximo do original, gracas ao trabalho do editor, em razdo de
concordarmos que “os autores ndo escrevem livros: ndo, escrevem textos que outros
transformam em objetos impressos” 2%,

E fundamental ressaltar que nossa compreensdo da funcdo de autor se constitui

também através da concepc¢édo formulada por Michel Focault:

A fungéo-autor esta ligada ao sistema juridico e institucional que contém, determina, articula
0 universo dos discursos; ela nasce se exerce uniformemente e da mesma maneira sobre todos
os discursos, em todas as épocas e em todas as formas de civilizacdo; ela ndo é definida pela
atribuicdo espontanea de um discurso ao seu produtor, mas por uma série de operacoes
especificas e complexas; ela ndo remete pura e simplesmente a um individuo real, ela pode
dar lugar simultaneamente a varios egos, a varias posi¢0es-sujeito que classes diferentes de
individuos podem vir a ocupar®®,

Esta definicdo nos interessa particularmente, por relaciona-la enquanto complexa, e
construtora de varios egos. O que no caso da escrita de Estevam Angelo de Souza se faz
perceber com o direcionamento de seu texto para fiéis que se completam em suas diferencas,
homogeneizando-se enquanto membros da Assembleia de Deus. Mas, por outro lado,
apropriando-se em sua heterogeneidade do discurso do autor, construindo assim, o papel ideal
que era esperado destes, e, por conseguinte, uma identidade enquanto membro assembleiano.

Nuances do mundo do texto e da leitura que se apresentam, inicialmente, em nosso

estudo, da seguinte forma:

Os crentes ndo devem desprezar a leitura. Nao seria conveniente uma crenca baseada na
ignoréncia, no obscurantismo, no fanatismo. IMPORTA CRER! Interessa, porém, que a
crenca seja ldcida, consciente. A conviccdo ndo ilumina o conhecimento, ao contrério,
aproveita-o. E recomendavel, todavia, que a leitura seja orientada e selecionada®®. (Grifo do
autor).

%1 CHARTIER, Roger. Do livro a leitura. In: Praticas da leitura. 2. ed. Traducio de Cristiane Nascimento. Sdo Paulo:
Estacdo Liberdade, 2001 .p.77-105.

%2 CHARTIER, Roger. O Mundo como Representacéo. Estudos Avancados, Sdo Paulo, v.5, n.11, p.173-191, 1991.
%2 FOUCALT, M. O que é um autor? Lisboa: Editora Passagens, 1992.

%64 SANTOS, Paulo dos. Leitura e Literatura evangélica. Mensageiro da Paz, 1963, p.4.



113

A fim de contribuir com a seletividade e orientacdo da leitura dos fiéis, Estevam
escreveu um total de doze livros, no periodo de 1966 a 1994. Quanto ao ato da escrita, ele se
pronunciava da seguinte forma: “N&o € facil escrever em tempo fragmentado. Mais dificil do
gue pregar sendo interrompido com frequéncia, é escrever sem 0 tempo necessario para

aproveitar os periodos de inspiragdo” ®°. As obras sdo as seguintes®®®:

Tabela 3: Livros publicados por Estevam Angelo de Souza

Livro Ano/Editora

O Pai- Nosso 1966 - CPAD

O Espirito Santo 1968- Emprevam®®’

O Bom Despenseiro 1970 - Emprevam

Com quem Caim Casou? 1971 - Emprevam

Titulos e dons do Ministério | 1975 - CPAD

Cristéo

Liberdade para os jovens e | 1977 - SIOEGE

velhos

As caracteristicas da Igreja | 1978 - SIOEGE

de Cristo

Relacdo entre jovens e | 1979 - SIOEGE

velhos

Os novos dons do Espirito | 1985 - CPAD

Santo

Nos Dominios do Espirito | 1987 - CPAD

Santo

O Padrdo Divino para uma | 1995- SIOEGE

familia feliz

Os Rastros de um Servo 1994- Autobiografia ndo
publicada

65 SOUZA, Estevam Angelo de. Nos Rastros de um Servo. 1994. (N&o Publicada). p.38.

268 Tabela elaborada pela autora.

%7 Gréfica ligada aos Institutos biblicos assembleianos de Pindamonhangaba - SP e Rio de Janeiro, que encomendaram este
primeiro livro, a Estevam Angelo de Souza, sendo 0 mesmo distribuido para os alunos.
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Nos limites dessa dissertacdo nos deteremos na analise de trés obras, em razao de estas
possuirem um conjunto de comportamentos e condutas esperados por parte dos fiéis. O que
nos interessa pelo contexto de geracdo e género que envolve a familia nas trés obras
analisadas, afastando-se do vies teoldgico, sdo elas: Liberdade para os jovens e velhos (1977),
Relacdo entre jovens e velhos (1979), O padrao divino para uma familia feliz (1995).

As duas primeiras, publicadas com um hiato de dois anos detém-se no papel dos
jovens fiéis dentro da Igreja e de que forma estes devem se comportar, especialmente em suas
relagbes com os mais velhos. Faz-se na primeira obra uma discussao do conceito de liberdade,
tentando compreender o seu significado e quais as possibilidades de conquista-la e,
consequentemente, manté-la. Para tanto, Estevam Angelo de Souza se utiliza da citacdo de
Gustave Le Bon®® que diz: “Para muitos homens a liberdade, na maioria dos casos, ndo é
outra coisa sendo a faculdade de escolherem a escraviddo que lhes parece mais agradavel”. De
fato, segundo Souza, muitos pleiteiam com tal desajuste, a sua liberdade, tornando-se os
piores escravos®®°.

Para o autor, baseado nos aspectos biblicos, a verdadeira liberdade parte do
pressuposto que esta deve ser pensada racionalmente e sem a postura impetuosa de muitos
jovens. Pois, segundo Estevam, muitos acusam a juventude evangélica de ndo ter liberdade,
aspecto relacionado principalmente com o namoro ou mesmo a busca do amor, sobre o qual

ele assim se manifesta:

Sabe-se que o alvo da juventude é encontrar o amor. Nisto esté a dificuldade, pois ndo sabem
0 (ue procuram ou ndo procuram O que precisam e ndo encontram o que convém. O que tém
em mente € esse amor desenfreado, sindnimo de paixdo louca e cega, de que falou Alexandre
Dumas nestas palavras: “Quando o amor desenfreado penetra no coragéo de um homem corréi

o0s demais sentimentos, vive com desprezo da honra, da fé e da palavra empenhada”. Nada

prejudica tanto quanto o chamado amor livre ou amor desenfreado?”°.

Neste sentido, ao longo da obra, o autor sintetiza que a verdadeira liberdade é pensar
segundo os preceitos biblicos e possuir o dominio de si proprio, nada mais o influenciando do
que a propria consciéncia. Pensamento semelhante o autor possui em seu livro publicado dois
anos depois, optando por enfocar como se constroem as relacfes entre jovens e velhos e de
que forma estas se apresentam no cotidiano de pessoas cristas.

268 Gustave Le Bon (7 de maio de 1841-13 de dezembro de 1931) foi um psicélogo social, sociélogo e fisico amador francés.
Foi o autor de varias obras nas quais exp0s teorias de caracteristicas nacionais, superioridade racial, comportamento de
manada e psicologia de massas. Exerceu notavel influéncia sobre o escritor brasileiro Monteiro Lobato, cujo Gnico romance,
O Presidente Negro (publicado em 1927), aborda a questdo da sobrevivéncia futura da raga branca.

2% 5OUZA, Estevam Angelo de. Liberdade Para os jovens e velhos. S&o Luis: SIOEGE, 1977, p.8.

210 Ipidem, p.14.
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Isto é destacado no prefacio de “RelacGes entre jovens e velhos”, escrito por seus trés
primeiros filhos. Para estes, o livro ndo pretende ser um tratado sobre os problemas destas
duas fases da vida. E sim, explicitar o que vém a significar tais relagdes, produtivas em todos
os sentidos, com resultados praticos para toda a vida, quer no terreno material e,
especialmente, no campo espiritual.

Sendo assim, ele divide o livro ressaltando relacBes biblicas vitoriosas, tais como,
Pedro e Jodo, Moisés e Josué, Eli e Samuel. E, posteriormente, se detendo nas relagdes entre
pais e filhos, discutindo os direitos e deveres de ambos em seu relacionamento.

O terceiro livro, “O Padréo divino para uma familia feliz” traga um paralelo geral das
relacdes familiares, destacando desde o papel das mulheres, do pai e do filho, dos idosos,
possibilitando assim uma discussdo do aspecto moral esperado dos fiéis em suas normas
individuais.

As trés obras alvo de nossa escolha foram editadas e impressas pela grafica do estado
do Maranhdo, na época, a SIOEGE (Servico de Imprensa e Obras Gréaficas do Estado) com
recursos fornecidos pelo autor nos dois primeiros e a ultima editada pelo proprio governo.
Este € um aspecto a ser ressaltado por ndo ser comum a editoracdo de obras de viés religioso
por parte do governo, atestando, mais uma vez, o poder das relagGes construidas pelo pastor e
autor Estevam Angelo de Souza.

Este fato se torna ainda mais singular pelas duas primeiras obras da década de 1970
ndo terem sido editadas pela editora oficial da Igreja, a CPAD (Casa Publicadora da
Assembleia de Deus); sendo somente “O Padréo divino para uma familia Feliz””, com o seu
titulo modificado para “E Deus criou a familia”?"*. Ambas estdo em sua primeira edicdo. Esta
obra, dentre as publicadas por Estevam, foi a que melhor repercussdo obteve em nivel
nacional, recebendo em 2001, o prémio ABEC da Associagéo Brasileira de Editores Cristaos -
categoria Familia/Casamento. Hoje a obra pode ser comprada por R$ 27,63 no site da editora,
que além desta publicou outras duas obras do pastor, Os nove dons do Espirito Santo e Titulos
e Dons do Ministério Cristdo?®’?.

Em nossa analise, utilizamos a edicdo de 1996, intitulada O Padrdo Divino para uma
familia feliz que foi publicada ap6s o seu falecimento, e obteve tiragem inicial de oito mil
exemplares. Percebe-se a intencdo do autor em fazer um direcionamento as familias cristas

para que elas seguissem os padrées biblicos a fim de viverem de acordo com o que prega o

21 \er anexo desta dissertacéo, a capa de ambas as edicdes.

272 Em pesquisa no site da CPAD, ndo conseguimos visualizar os anos destas edigges.
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Evangelho. Isto pode ser notado nas recomendacgdes feitas as esposas, aos maridos, e aos
jovens, preocupacdo particular do pastor, pois ele tinha conhecimento de que o futuro da
Igreja dependia da participacdo destes, inclusive na forma como eles tratavam os mais velhos.

Esta é uma das razdes pela qual a CPAD apresenta a obra, em seu catalogo de venda,
no seu site, da seguinte forma: “Um verdadeiro manual para homens e mulheres que desejam
uma familia moralmente saudavel. Inteiramente baseado na Biblia, ensina os deveres do
marido, da esposa e dos filhos; ele descreve o papel da familia no plano divino, define o que é
casamento e muito mais” 2”*.

Com assertiva como esta, fica evidenciada a presenca do discurso moral nas trés obras
analisadas. Assim, 0 nosso objetivo é sintetizar de que forma se deu a concepgdo moral e
normalizadora das acdes e condutas dos fiéis assembleianos. Em virtude que Estevam Angelo
de Souza deixa claro que a sua finalidade, com a publicacdo das respectivas obras, “é
beneficiar o leitor com um pouco da doutrina que muitos precisam em nossos dias” 2".

E neste sentido que pretendemos discutir as categorias que notamos permearem as
obras citadas, quais sejam: o género, evidenciando o papel do homem e da mulher; a
disciplina; atrelada a doutrina e moral religiosa da Igreja, e o aspecto geracional destas

relagOes familiares.

3.2 O género no discurso de Estevam Angelo de Souza

A revisdo historiogréfica produzida pela Historia Cultural a partir da década de 1970
atingiu varias areas do conhecimento. Houve o interesse pelo ndo dito, por quem estava a
margem do discurso histérico e a preocupacdo com as identidades coletivas de uma ampla
variedade de grupos sociais: 0S Operarios, camponeses, escravos, as pessoas comuns, a
mulher. Sdo diversos 0s objetos de investigacdo historica, e nesta conjuntura as mulheres sao
alcadas a condicéo de objeto e sujeito da historia.

O contexto histérico produzido na década de 1960 colaborou para o desenvolvimento
da Histéria das Mulheres, visto que 0 movimento feminista ganhou visibilidade internacional

neste periodo. O decénio de 1970 foi considerado como “a segunda onda” do movimento, a

278 CPAD. Disponivel em < http://www.cpad.com.br/institucional/secao.php?s=1>. Acesso em: 03 dez. 2012.

214 SOUZA, Estevam Angelo de. RelacBes entre jovens e velhos. Sao Lufs: SIOEGE, 1979, p.11.
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primeira foi caracterizada pelas reivindicages acerca do voto feminino, a incorporagao do
politico nas discussées e a chegada das feministas & universidade®”.
Isto contribuiu para o reconhecimento das mulheres como participantes da Historia.

Esta nova vertente do feminino referia-se:

A um movimento politico que questiona as relagGes de poder, a opressao e a exploragdo de
grupos de pessoas sobre outras, particularmente da dominagéo sobre a populacdo feminina.
Considera que existe uma opressdo especifica a todas as mulheres, independente de classe
social, raga, etnia, orientacdo sexual, faixa etdria, origem geografica e em qualquer
hemisfério que esteja localizado seu pais. Essa opressdo se manifesta tanto em nivel das
estruturas como das superestruturas (ideologia, politica, religiao, filosofia) 27°.

As representantes deste movimento foram vistas como radicais pela sociedade,
principalmente pelos grupos que elas criticavam, dentre os quais, os religiosos. Sempre
existiu uma tensdo latente entre a Igreja e o feminismo, em virtude destas observarem na
religido, principalmente a Catolica, um espaco de exploracdo e submissdo das mulheres. A

Igreja Catdlica percebeu nas militantes feministas um risco a manutencao da familia:

O fato de o feminismo ter nascido ‘fora’ do ambito eclesiastico, e suas reivindicacdes terem
sido defendidas ou apoiadas por forcas laicistas, anticlericais e, depois, socialistas, fez com
que instancias eclesiasticas da época fossem pouco ou nada sensiveis a verdade cristd
presente no feminismo. A igreja catdlica chegou, inclusive, a condenar o feminismo no
conjunto dos chamados erros modernos: 0 erro moderno mais perigoso depois do socialismo,

no dizer de um escritor do inicio do século XX,
De certo, a Historia das mulheres passou por uma crise quanto a visibilidade teorica de
seus estudos que se fundamentavam na presenca constante de dicotomias, tais como a
dominagdo masculina em oposicdo a subordinagdo feminina. No entanto, esta abordagem
deve ser evitada por causa de sua circularidade, que termina por restringir as analises e, ser
substituida pela observacdo das mediagdes, no tempo e no espaco, através das quais qualquer
dominacdo se exerce. Consequentemente, esta situacdo levava a Historia das mulheres a
auséncia de influéncia no discurso histdrico e a um isolamento intelectual como demonstrado

por Raquel Soihet:

Até a década de 1970, muito se discutiu acerca da passividade da mulher, frente a sua
opressdo, ou da sua reagdo apenas como resposta as restri¢des de uma sociedade patriarcal.
Em oposicdo a histéria ‘miserabilista’ - na qual se sucedem ‘mulheres espancadas,

2% TELES, Maria Amélia de Almeida. Feminismo no Brasil: trajetéria e perspectivas. In: SOTER (Org.). Género e Teologia:
interpelacBes e perspectivas. Sdo Paulo: Edi¢Ges Loyola, 2003.

278 Ibidem, p.51.

2T FREITAS, Maria Carmelita de. Género / Teologia feminista: interpretac@es e perspectivas para a teologia - Relevancia do
tema. In: SOTER (Org.). Género e Teologia: interpelacdes e perspectivas. S&o Paulo: Edi¢des Loyola, 2003.p.13-33, p.21.
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enganadas, humilhadas, violentadas, sub-remuneradas, abandonadas, loucas e enfermas’ —
emergia a mulher rebelde. Viva e ativa, sempre tramando, imaginando mil astucias para
burlar as proibicdes, a fim de atingir os seus propésitos. Surge dai a importancia de enfoques
que permitem superar a dicotomia entre a vitimizag&o ou os sucessos femininos. Buscando-

se visualizar toda a complexidade de sua atuacdo. Assim, torna-se fundamental uma

ampliagéo das concepcdes habituais de poder®™®.

Provém dai a necessidade de se utilizar novas categorias e uma leitura mais atenta para
a historicidade do objeto pesquisado. Esta conjuntura possibilitou a insercdo da categoria
género como analise historica, surgida diante da necessidade de uma melhor fundamentacéo
tedrica por parte da Histéria das Mulheres e da superacdo das dicotomias até entdo
observadas. E considerado marco inicial de sua utilizacdo o lancamento do artigo da
historiadora americana Joan Scott, Género: uma categoria Util de analise histérica, em que a

autora entende género da seguinte forma:

O Género é um elemento constitutivo de relagBes sociais fundadas sobre as diferencas
percebidas entre os sexos, e 0 género é um primeiro modo de dar significado as relagdes de
poder. As mudancas na organizagdo das relagdes sociais correspondem sempre a mudangas

nas representacdes de poder. Seria melhor dizer: o género é um primeiro campo no seio do

qual, ou por meio do qual, o poder é articulado®”.

As contribuicdes resultantes da insercdo desta categoria sdo inumeras, entre as
principais estd a sua caracteristica relacional. A categoria género procura destacar que a
construcdo do feminino e do masculino define-se um em funcdo do outro, uma vez que se
constituem social, cultural e historicamente em um tempo, espaco e cultura determinados. Isto
acarretou o enriquecimento tedrico das pesquisas sobre mulheres.

Desta forma é objetivo de Scott “compreender a importancia dos sexos e dos grupos
de género no passado histdrico (..). E encontrar qual era o seu sentido e como eles
funcionavam para manter a ordem social e para mudé-la” *®°. Em outras palavras, valorizam-
se pesquisas historicas que analisem os homens e as mulheres em seu passado, haja vista que
o feminino se relaciona com o masculino, cabendo assim, pontuar qual o papel exercido
individualmente e como se dava a teia relacional ente ambos.

Com o objetivo de situar sua categoria histérica e teoricamente, Scott aponta quatro

elementos envolvidos na analise da mesma:

218 SOIHET, Rachel. Histéria das mulheres. In: CARDOSO, Ciro Flamarion; VAINFAS, Ronaldo (Orgs.). Dominios da
histdria: ensaios de teoria e metodologia. Rio de Janeiro: Campus, 1997.p.275-295. p.278.

2% SCOTT, Joan. Género: uma categoria Util de analise histérica. Educagéo e Realidade, Porto Alegre, v.20, n.2, p.71 — 99.
p.14, Jul. /dez, 1995.

20 pidem, p. 15.
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1. Os simbolos culturais colocados na vida social, que evocam multiplas representacoes,
formando toda uma simbologia em torno do ser homem e ser mulher;

2. Os conceitos normativos que expressam interpretacdes dos significados dos simbolos.
Sao expressos por meio da religido, educacdo, ciéncias, politica, categorizando o
masculino e o feminino;

3. As organizacdes e instituicdes sociais nas quais se dao as relagdes sociais;

4. A identidade subjetiva. %

Estes pressupostos contribuiram para o enriquecimento tedrico de uma série de
pesquisas no ambito da Historia e das Ciéncias Sociais. Nos ultimos vinte anos observou-se 0
crescimento estrondoso de pesquisas nesta area, 0 que provoca receios quanto a forma que a

categoria género esteja sendo apropriada:

Inquestionavelmente, grande parte da producdo privilegiou o enfoque das experiéncias
femininas em detrimento de seu universo de relagdes com o mundo masculino. Ainda sdo
raros os estudos sobre as masculinidades, deixando a impresséo de que os homens existem
em algum lugar além, constituindo-se num parametro extra-histérico e universalizante. Ao
pesquisador resta a tarefa continua de: tanto desconstruir as diferengas como desnaturaliza-
las (...) discutindo com rigor as questdes de subordinacdo/dominacédo; adotar uma perspectiva
de género - relacional, posicional e situacional — lembrando que género - ndo se refere
unicamente a homens e mulheres e que as associagdes homem - masculino e mulher -
feminino ndo sdo dbvias, devendo—se considerar as percep¢des sobre masculino e feminino
como dependentes e constitutivas das relagbes culturais; procurando ndo essencializar
sentimentos, posturas e modos de ser e viver de ambos 0s sex0s2%2,

A preocupacdo teorica contribui para um melhor desenvolvimento das pesquisas em
género e enfatiza o fato das relacbes entre o masculino e o feminino serem construidas
culturalmente, influenciando assim, a forma que estes sujeitos se inserem no discurso
historico. Por outro lado, entre os diversos campos de pesquisa em Histdria que passaram a
fazer uso da categoria género, destaca-se um em que as mulheres sdo o seu alicerce principal.
Contudo, estando excluida durante grande parte do século XX, este foi acusado como um dos
campos em que se refletia a submissdo e a exploracdo da figura feminina: a Historia das
Religides.

Isto se justifica pelos estudos de Religido ndo contemplarem, até entdo, analises

preocupadas com a presenca do feminino em seu campo de pesquisa. Esta auséncia comegou

2L SCOTT, Joan. Género: uma categoria Util de andlise histérica. Educacao e Realidade, Porto Alegre, v.20, n.2, p.15,
Jul./dez, 1995.

%82 M| ATOS, Maria Izilda Souza de. Da invisibilidade ao género: Odisséias do pensamento — Percursos e possibilidades nas
ciéncias sociais contemporaneas. In: SOTER (Org.). Género e Teologia: interpelagfes e perspectivas. Sdo Paulo: Edi¢Ges
Loyola, 2003. p.67-86
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a ser suprida na década de 1990, com a incorporacdo da categoria género no debate

historiografico nacional, especificamente, com a associagéo desta a de religiao:

A incorporacao da categoria de género, cruzada com as de classe social e etnia, ndo sé é (til
para a elaboracdo da histéria das religides, é também uma chave essencial para a

compreensao da historia invisivel das mulheres nas religiGes e suas relagcbes com todas as

formas de estruturagdo do poder?,

A visdo dominante até entdo era de desconfianca, em razdo da maioria das
pesquisadoras que utilizavam a categoria serem feministas e ainda verem a religido como
espaco de dominagdo masculina, foi primordial, no entanto, a nova concepcao trazida por

tedlogas feministas, posto que estas:

Comegaram a rever sua conclusdo de que a religido contribuia inevitavelmente para a
subordinacdo das mulheres. O movimento de espiritualidade das mulheres e as teologias de
libertacdo feministas sugeriram que as ideias religiosas retrabalhadas podiam ser mais uma
fonte de empoderamento das mulheres do que de sua subordinagdo. Entretanto, 0 consenso
sobre a mutabilidade das religifes e seu papel potencialmente libertador é consideravelmente
menos desenvolvido entre feministas do que entre estudantes de religides e politica. Grande
parte da teoria feminista ainda duvida da capacidade de um movimento iniciado em uma
igreja dominada por homens emancipar as mulheres?*,

Dentro desta conjuntura, os estudos que se preocupam com a abordagem de género e
religido possuem hoje amplas possibilidades de analise, notamos esta direcionada,
especialmente, para o aspecto dominante destas religides cristds para com as mulheres. No
entanto, ao lancar um olhar mais profundo para a estrutura interna destas institui¢cdes, notamos
estas permeadas, em sua maioria, por uma relagdo de consentimento mutuo, em que estas sao
mais participativas do que se percebe no plano exterior?®®.

Em decorréncia disto, as relagdes de género estdo presentes nas trés obras de Estevam
Angelo de Souza, alvo de analise deste estudo. E preocupacio latente do autor como 0s
homens e mulheres estdo se comportando enquanto representantes de seu sexo, pois €
esperado que tivessem uma postura exemplar contribuindo assim, para a pratica religiosa.

Estevam delimita o papel do homem e da mulher enquanto marido e esposa. Em

relacdo ao marido, ele ressalta o papel de lideranca que este deve ter em sua familia.

282 BIDEGAIN, Ana Maria (Org.). Mulheres: Autonomia e controle religioso na América Latina. Petropolis: Ed. Vozes,
1996. p. 2.

284 NUNES, Maria José Rosado. O Impacto do feminismo sobre o estudo das religides. Cadernos PAGU, n.16, p.87, 2001.

25 MOTA, Elba Fernanda Marques. Poder, subjetividade e condicéo feminina no pentecostalismo maranhense: o caso da
Igreja Assembleia de Deus (1940-1990), Trabalho de Concluséo de Curso (Graduagdo em Historia), UFMA, 2009.
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Especialmente no direcionamento do lar. Destaca os deveres do marido fazendo uma

comparagdo com o verbo alimentar:

Lemos a palavra alimentar. O sentido do texto original é de nutrir, como cuidar de si mesmo
ou de uma criancga sua, que alimenta e que nutre. A expressao cuida dela, no original da a
ideia de aquecer, manter aquecida, o que significa um amor caloroso e protetor, que € a
maneira indicada para o marido cuidar de sua mulher?.

Para o autor Estevam, o direcionamento do marido no casal seria o de orientar a
esposa, especialmente no sentido de lhe dar uma “protecdo moral”, ndo denegrindo a imagem
do casal com atitudes publicas que poderiam constrangé-la, pois entende que “a esposa é para
ser amada, ndo atormentada” *’. No sentido que ela é a sécia do marido em sua vida, além de
mée de seus filhos.

Para tanto, ele entende que deve ser dedicado amor a esta, para compensar a
submissé@o que se exige dela, em pretexto de pontuar que, “o homem pensa e a mulher sente”.
Estevam aponta isto, pensando enquanto a mulher é mais fragil emocionalmente, motivo pelo
qual, adverte a importancia da fidelidade para um casamento vitorioso, estando presente a
moral e a racionalidade para viver em harmonia.

Enquanto que para a mulher, como demonstra Estevam ao citar os ensinamentos do

apostolo Paulo em 1 Tm 2.9,10, ele indica o seguinte comportamento:

As mulheres crentes devem ser distintas e adornadas, mas ndo com uma ornamentacdo
externa e, sim, pela beleza intima do carater cristdo. As mulheres, em traje decente, se
ataviem com modéstia e bom senso, ndo com cabeleiras frisadas e com ouro, ou pérolas, ou
vestuario dispendioso, porém com boas obras como é préprio as mulheres que professam
serem piedosas. O melhor e mais belo ornamento para a esposa cristd, € um espirito manso e
tranquilo que é o grande valor diante de Deus?®,

Neste sentido, as assembleianas ndo necessitavam de brincos ou adornos exagerados
no corpo e nos cabelos, pois 0s ornamentos do corpo com 0 uso se estragam e perecem. Ele
reafirma um padréo ja estabelecido pelos costumes e pelas praticas, dando uma justificativa
biblica e religiosa; 0s usos e os costumes da AD sempre foram muito rigorosos no tocante ao
trato com o corpo, inclusive o masculino.

Ao ler estas assertivas, devemos ter claro o local do qual se fala e quem construiu estas

proposicoes, ou seja, um lider evangélico, em uma obra que tem por objetivo ser um manual

28 SOUZA, Estevam Angelo de. O Padréo Divino Para uma Familia Feliz. S&o Luis: SIOGE, 1995. p.93.
%87 bidem, p.88.

288 pidem, p.104.
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para toda familia assembleiana, um publico leitor que concordava e apoiava estas orientacdes
colocando em pratica as mesmas.

Esta atencdo a aparéncia se apresentou através do receio quanto a utilizacdo
adequada do traje tipico de uma fiel assembleiana. Nos primeiros momentos da A.D no Brasil
este j& se apresentava com as blusas de mangas compridas e saias com comprimento abaixo
do joelho. No que se refere ao aspecto, as mulheres usavam o cabelo preso em um coque ou
em trancas, sendo-lhes proibido cortarem o cabelo.

Esta composicdo formava um conjunto sébrio e marcado pela discricdo. Os grupos
especificos de atividade feminina como os Conjuntos Corais e os Circulos de Oracédo, se
reuniam semanalmente, para fazerem pregacdes e oracdes, sendo muito atuantes e fortes na
estrutura organizacional assembleiana®®®; Eles geralmente possuiam vestimenta em cor azul
ou branca, constituindo o traje oficial que deveria ser usado nas reunides e comemoracoes
especiais.

Assim, percebemos que as mulheres assembleianas vestiam-se ndo somente para si,
mas de maneira especial para os outros, a fim de ndo agredirem toda a congregacao.
Designamos por outros as préprias irmds — com o intuito em dar exemplo - e 0s homens,
caracterizados como seus maridos e, especialmente, o pastor a quem deviam respeito. Nesta

conjuntura, podemos falar em dominacéo masculina no seguinte contexto:

A dominacdo masculina, que constitui as mulheres como objetos simholicos, cujo ser (esse)
& um ser percebido (percipi), tem por efeito coloca-las em permanente estado de inseguranca
corporal, ou melhor, de dependéncia simbdlica: elas existem primeiro pelo, e para o olhar
dos outros, ou seja, enquanto objetos receptivos, atraentes, disponiveis. Delas se espera que
sejam “femininas”, isto €, sorridentes, simpaticas, atenciosas, submissas, discretas, contidas
ou até mesmo apagadas. E a pretensa ‘feminilidade’, muitas vezes ndo é mais que uma forma
de aquiescéncia em relagdo as expectativas masculinas, reais ou supostas, principalmente em
termos de engrandecimento do ego®®. (grifo nosso)

Alguns dos postulados de Pierre Bourdieu cabem no que diz respeito as mulheres
assembleianas e 0 uso que elas fazem do seu corpo. Este é visto com pudor e carregado de
uma emotividade e moralidade latentes, ele deve ser coberto e ndo exposto demasiadamente.
E a inseguranca postulada pelo autor, vem acompanhada de uma vigilancia ao seu proprio

corpo e também ao do outro, que neste caso, sdo as mulheres fiéis da congregacao.

28 Este grupo possufa uma revista especifica, que foi publicada pela CPAD, no periodo de 1980 a 1992, a Circulo de
Oracdo, fonte de pesquisa principal para nossa monografia de conclusdo de curso em 2009.

20 BOURDIEU, Pierre. A Dominacdo Masculina. Traducdo de Maria Kiihner. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2003.p.82.
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Ao ser esperado das mesmas uma feminilidade, elas devem aparentar delicadeza e
fragilidade acompanhadas de um comedimento quanto ao traje apresentado no cotidiano da
igreja. Deve-se ressaltar também que por feminilidade esperava-se o cuidado com sua higiene
pessoal, elas deviam aparentar, primeiramente, a limpeza do seu corpo, uma vez que na
doutrina assembleiana o cuidado com si mesma indicava a atencao destinada a sua familia e a
Igreja.

As demandas quanto a limpeza e estética feminina eram apresentadas através dos
Congressos de Mulheres da A.D., ou por meio de publica¢Bes vinculadas a igreja, como
exemplo, a revista Circulo de Oracdo. Caracteristica a ser destacada é a clareza com que
determinados temas eram abordados, nomeadamente, a atencdo destinada aos maridos e a
vida conjugal e sexual do casal.

No Encontro de Senhoras da Assembleia de Deus no Maranh&o, realizado no templo
central da Igreja, em S&o Luis, em 1990, foi distribuida uma apostila que designava O Plano
de Deus para a Mulher na Familia, enfatizando seus deveres e responsabilidades, como

demonstrado a seguir:

A vida conjugal, isto é, o relacionamento marido/mulher, é outro fator de grande importancia
para o equilibrio de um lar. Por descuidarem-se de suas responsabilidades sexuais muitos
casais tiveram os seus lares desfeitos, ou sentiram um esfriamento em suas relacGes a dois. A
Biblia s6 admite a interrupcdo do ato sexual quando for para os conjuges dedicarem-se a
oragAo e assim mesmo “por pouco tempo’, voltando & normalidade em seguida®”.

O enunciado demonstra que apesar de ser um espaco que imp0s forte moralidade, a
denominacdo religiosa preocupava-se em como estava a relagdo conjugal de seus fiéis. Em
decorréncia de a relacdo sexual ser muito importante no casamento, cabendo as mulheres o
dever em manter vivo o interesse do seu marido, atraves, segundo o material impresso, de
acOes tais como: ser carinhosa e feminina; reservar algum tempo para estarem a sés e seguir
o0s principios de higiene e limpeza sempre.

O cuidado, atraves de sua higiene pessoal, ocupa grande espaco por parte dos veiculos
doutrinarios assembleianos. Para estes, a sustentacdo familiar dependia essencialmente da
presenca da mulher e em como ela desempenhava o seu papel, e este é conseguido por meio
de uma vida sexual regular e limpeza pessoal da esposa. Entendemos que a preocupacgao
principal da igreja € com a preservacao da familia, que esta se mantivesse feliz e dentro do
padrdo estipulado, eram apontados os deveres do marido, mas enfatizando que o papel

principal cabia as esposas.

21 ENCONTRO DE SENHORAS DA ASSEMBLEIA DE DEUS NO MARANHAO, 1990.p.7.



124

Dentro deste contexto de relagbes no casamento, pastor Estevam se posiciona em
relacdo ao sexo, 0 pensando enquanto necessario para a manutencdo do casamento inclusive
no sentido da procriacdo. Para tanto ele faz o paralelo com a forma que o ser humano vé o ato

sexual, e em como Deus o criou:

Para o ser humano, a finalidade do sexo, sem dulvida, vai além da procriagdo. Pode ser parte
da vida e do amor do casal, mas ndo exclusivamente como meio de deleite e satisfacdo da
cobiga, de modo desordenado. (...) Enquanto Deus criou 0 sexo especialmente como meio de
reproducéo da raca através do casamento, dentro do modelo familiar por Ele estabelecido de
acordo com os principios da moral, da decéncia e do verdadeiro amor, que deve envolver

marido, mulher e os filhos num ambiente de concérdia, de alegria de uns para com 0s outros,

de obediéncia e reveréncia para com Deus??,

Para o autor esta dualidade entre o sexo e a procriacdo deve ser exercida com
sabedoria e respeito, 0 que para ele sdo caracteristicas do verdadeiro amor. Considera ainda
que um casal pode planejar suas relagdes intimas, a fim de gerar filhos, contudo,
reconhecendo que o controle final cabe a Deus, considerando o aborto uma provocacao
dentro dos planos diarios.

Para sintetizar seu ponto de vista, ele utiliza o poeta maranhense Coelho Neto, citando
0 trecho poético: “N&o permitas, oh Senhor, Ninhos sem gorjeios, Primavera sem flor, Lares
sem criancas, N&o permitas, oh! Senhor”. Este ponto do pensamento de Estevam ¢é
particularmente importante por salientar o aspecto principal da vivéncia da familia, para os
protestantes, com o posicionamento fortemente contrario ao aborto, ao homossexualismo e a
liberdade excessiva na sociedade. Isto pode ser observado pela atuacdo da bancada
evangeélica, na atualidade, na cdmara dos deputados, além do apoio a candidatos que se
posicionam contrarios ao aborto, como no episédio da eleicdo da atual presidenta Dilma
Rousseff.

Este pronunciamento desfavoravel deve ser pensado através da Biblia, que é a
principal fonte doutrinéria para os protestantes, e que procuram seguir, em seu cotidiano, 0s
ensinamentos pregados. O que ndo isenta nossas obras por ora analisadas, que tem na Sagrada
Escritura sua influéncia principal como o autor faz questdo de pontuar no prefacio dos trés
livros, atrelando as referéncias biblicas a constru¢cdo do seu pensamento. Uma vez que
entendemos a constituicdo do seu discurso enquanto concepc¢do de sua individualidade,
elaborado a partir de sua identidade.

Esta analogia perpassa diretamente a formacdo da identificacdo dos fiéis

assembleianos, especialmente dos casais, responsaveis pelo desenvolvimento do padrdo

22 30UZA, Estevam Angelo de. O Padréo Divino Para uma Familia Feliz. S&o Luis: SIOGE, 1995. p.45.
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esperado de uma familia, nos termos divinos e da estrutura da igreja. Neste sentido, Estevam
faz questdo de indicar os aspectos a serem considerados para a decisdo de entrar em um
casamento.

A sua escrita ressalta constantemente, o quanto o casamento deve ser pensado
racionalmente para evitar tropecos posteriores. Principalmente em rela¢do aos jovens, em que
a auséncia de maturidade pode contribuir para a precipitacdo ao matrimoénio. Neste sentido,
ele direciona sua orientacdo para que 0s jovens alcancem éxito em sua unido, pois, segundo

ele, h4 o risco dos que:

Entram pelo beco sem saida e tarde demais se apercebem de que encontraram exatamente 0
que mais poderiam detestar. Logo cedo, os beijos alucinantes do namoro e do noivado
cederam lugar aos bofetes, e aquilo que supunham ser amor transformou-se em contendas,
brigas, (Zegg) que devia ser o paraiso sonhado tornou-se o pior inferno, que é o inferno de dentro
de casa“™”.

Em sua analise, o pastor pontua que estes casamentos com problemas, que podem
levar a separacdo, contra qual ele se posiciona taxativamente, iniciam suas dificuldades ainda
no namoro. O mesmo considera que para que 0 casamento seja Vvitorioso, para usar Seus
termos, a racionalidade e a prudéncia tem que vir anteriormente ao amor. Notamos aqui,
elementos de um processo civilizador, na concep¢éo de Norbert Elias, veiculado por Estevam
no sentido de normatizar e disciplinar as relagfes sociais dentro da Igreja, tendo em vista o
cenario concreto que lidava de pessoas conversas, oriundas de situacdes as mais complexas e
de desvios da sexualidade padrédo. O pastor dialoga com este contexto, ao se pronunciar
enquanto orientador das normas esperadas, mediando as relagdes estabelecidas.

Para enfatizar sua fala, ele se utiliza de William Sheakspeare, no sentido que “os
apaixonados ndo podem ver as agradaveis loucuras que cometem”. E nas escrituras biblicas
que dizem: “Todas as coisas me séo licitas, mas nem todas convém. Todas as coisas me Sao
licitas, mas eu ndo me deixarei dominar por nenhuma delas” (1 Co 6.12). Portanto, para ele, o
namoro ndo deveria comecar cegamente como quem se deixa dominar um pelo outro, sem
pensar nas consequéncias. Com os devidos cuidados ele acreditava que poderia encontrar-se
um equilibrio entre a moral e 0 amor.

Neste sentido, dentro do que foi exposto até entdo, percebemos na escrita de Estevam
a preocupacao principal com o papel exercido pela mulher dentro do lar. Fato perceptivel pela
estrutura do sumario de sua principal obra, “O Padréo divino para uma familia feliz’, no que

se refere ao marido e a esposa. Com relacdo a ele, o capitulo VII intitula-se, “Mandamentos

28 SOUZA, Estevam Angelo de. O Padréo Divino Para uma Familia Feliz. S&o Luis: SIOGE, 1995. p.55.
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biblicos para o marido”. Enquanto para a mulher, o oitavo tépico do livro, intitula-se “Os
deveres da esposa”, em que a submissao € a énfase principal.
Um ponto favoravel da concepcio de submissdo de Estevam Angelo de Souza é que

ele entende que esta deva ser compartilhada, no sentido de que:

Por amor, um homem também se submetera a sua esposa, concordando com ela no que é justo
e proveitoso. Esse é o caminho cristdo, como simples desdobramento da lei do amor, que deve
predominar em toda a familia de Deus. Isto é ensinado nas relagdes entre corpo e cabeca.
Nenhuma cabega pode viver sem seu respectivo corpo e nenhum corpo pode viver sem sua
cabega. S40 mutuamente dependentes, devendo haver entre eles submisséo matua®*.

Ele pontua isto em seu manual de educacdo religiosa e familiar, que € como
percebemos o seu principal livro. No entanto, notamos que na pratica do cotidiano religioso,
esta postura submissa é cobrada em sua maior parte da mulher. Como bem atesta a opinido de
uma pesquisa do Datafolha realizada em 1996, em que o 48% dos evangélicos concordam
com a frase “O melhor é a mulher ficar submissa ao marido”, contra 17% da populag&o?®°.

Entendemos esta afirmacdo como a questdo da reputacdo individual, alvo de discurso
moralizante e conservador nas mais distintas correntes denominacionais do protestantismo
brasileiro.

Para a sociologa Clara Mafra, na estrutura do campo religioso, especialmente o
brasileiro, a subordinacdo da mulher seria quase como uma isca social, a pedra de toque que
permitiria alavancar as mudancas das relacBes de género tradicionalmente estabelecidas. O
dogma da subordinac&o da mulher ao homem seria entdo uma norma religiosa estratégica®®.

Isto ocorre no sentido de permitir maior acesso a mulheres que tem uma realidade
marcada pela pobreza e opressdo nos demais segmentos da vida, como baixa escolaridade, e
gue muitas vezes sdo responsaveis pelo sustento de sua familia. Neste contexto, a religido
permitiria um espaco de dignidade moral, notadamente, no sentido da mulher ser uma parte
atuante para a realizagdo dos cultos, grupos de oracdo e especialmente, conversdao de novos
membros, em campanhas de evangelizacao.

Sendo assim, pensamos em relacdo ao modelo de género recomendado pelos

evangélicos e apresentado, designadamente, em nosso caso, por Estevam Angelo de Souza; os

2% SOUZA, Estevam Angelo de. O Padréo Divino Para uma Familia Feliz. S&o Luis: SIOGE, 1995. p.102.

2% Folha de Séo Paulo, 14/01/1996.

2% MAFRA, Clara. Género e Estilo Eclesial entre os evangélicos. In: FERNANDES, Rubem César (Org.). Novo Nascimento:
os Evangélicos em Casa, na Igreja e na Politica. Rio de Janeiro: Mauad, 1998. p. 226.
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evangélicos propdem um modelo hierarquico de género porque isto funciona, ou funciona
porque eles fazem assim?

Entendemos que funciona porque passado dezesseis anos do falecimento de Estevam
Angelo de Souza continua a haver um compartilhamento de tarefas familiares entre
progenitores, com o papel orientado ao marido, mulher, filhos, e a familia.

O que se justifica na peculiaridade e na eficacia simbdlica do padrdo evangeélico,
cedendo em autonomia em questdes internas e estruturais da igreja e mostrando-se
impermeével as problematizagdes colocadas em discurso, pelo movimento feminista, tais
como o aborto, a homossexualidade, e o direito ao livre arbitrio. Desta forma funciona porque

eles assim fazem.

3.2.1 A disciplina assembleiana no discurso moralizante de seu pastor

Prética de extrema importancia para os protestantes em sua construcdo religiosa, a
disciplina se configura como alicerce fundamental do discurso moralizante da Assembleia de
Deus. Especialmente do ponto de vista doutrinario, uma vez que seja necessaria toda uma
ordem disciplinar para seguir 0s preceitos biblicos orientados aos fiéis, atestando da mesma
forma motivo para saida da igreja se ndo estiver apto a seguir as normas empreendidas.

Neste sentido, o discurso construido por Estevam Angelo de Souza, se orienta no
sentido de seguir as regras consideradas divinas, legitimadas pela Biblia e que cobram a
disciplina necessaria para serem cumpridas pelos fiéis. E fundamental ressaltar que, ao
falarmos de discurso que o entendemos conforme a compreensao de Foucault “O discurso néo
é simplesmente aquilo que traduz lutas ou os sistemas de dominagdo, mas aquilo por que, pelo
que se luta o poder do qual nos queremos apoderar* 2*’. A relacdo de poder diretamente
ligada ao discurso justifica-se no que se refere a Assembleia de Deus, sobretudo, pela atencédo
dada a leitura por esta denominacao religiosa, que, como veremos & frente, construiu uma rede
editorial poderosa a fim expandir sua visdo doutrinéria e de evangelizagdo, no pais e no
exterior.

Dentro deste contexto dos discursos religiosos produzidos, quando falamos em

disciplina, nos baseamos no sentido proposto por Estevam Angelo de Souza, “Disciplina

2T FOCAULT, Michel. A ordem do discurso. Tradugéo de Laura Sampaio. Sdo Paulo : Edicdes Loyola, 1996, p.10.
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significa instrucdo, direcdo, imposicdo de autoridades e métodos correcionais. A disciplina
ndo traz prejuizos. A auséncia dela, sim?%”.

Para o autor ha trés maneiras distintas de disciplinar: por meio da instrucdo, da
correcdo e demonstrando sinceridade. A instrucdo esti relacionada diretamente ao ato
educacional, e nisto ele ressalta a importancia da familia, pois vé nos pais as principais figuras
disciplinadoras para uma crian¢a ou mesmo um jovem em formacao.

Na correcdo, é pontuado que ndo deve faltar o ensino, em virtude de este produzir
consciéncia do que estad correto e de como fazer certo. O pastor entendia que “as regras
convenientes devem ser demonstradas com bastante antecedéncia a fim de ensinar e
esclarecer aquilo que é ou n3o corretamente aceitavel” 2. O que leva & necessidade em se
demonstrar sinceridade, no que se refere a cumprir o que se espera do fiel na congregacao.

Estevam é enfatico em assinalar que uma vez que as normas foram apresentadas e
ainda assim, ndo cumpridas, a correcdo é necessaria, seja para a crianga, jovem ou adulto. Por
considerar que todos estdo sujeitos a disciplina, ainda que esta seja momentanea, seus
resultados sdo para toda a vida, em todos os sentidos, familiar, social e fundamentalmente,
religioso.

Ele ressalta, contudo, quatro qualidades necessarias para exercer a disciplina, de
maneira especial, com autoridade e governo, mas possuindo primeiramente: uma religido
auténtica, uma linhagem nobre, um carater firme, com um critério de moral elevado e um
pudor que ndo admita baixezas.

Dentre estas quatro assertivas, fica evidente a formacdo do pensamento de Estevam
Angelo de Souza, relacionando diretamente a disciplina com a lideranca religiosa. Uma vez
que por religido auténtica, ele a compreendia conforme a que segue 0s preceitos biblicos; a
linhagem nobre é apresentada aqui no sentido de dar apoio ao lider religioso, segundo o autor,
sendo necessaria, a construcao disciplinar e doutrinaria da familia para tanto.

Quanto ao carater firme, com a presenca do pudor, reflete a disciplina imprescindivel
instituida pelo pastor em seus escritos, no sentido de seguir a doutrina exigida pela Igreja.
Sendo indispensavel, portanto, saber dosar a liberdade vinda com a idade jovem e seus
respectivos anseios, respeitando as regras impostas pelos mais velhos, pais e corpo disciplinar
da igreja, a fim de ndo constranger seus familiares com acGes que possam ser consideradas

atos de insubordinacao.

2% SOUZA, Estevam Angelo de. O Padréo Divino Para uma Familia Feliz. S&o Luis: SIOGE, 1995. p.154.

2% |bidem.
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Por estas ac¢Oes destoantes, Estevam entendia o ndo cumprimento das recomendacdes
dos pais, com atos publicos de desrespeito, e postura considerada com excessos quanto a
liberdade. Para tanto, pedia decoro nas rela¢6es constituidas dentro da igreja, principalmente
por parte das mulheres, e de um modo geral, dos jovens.

O autor orientava a disciplina por parte dos casais também, especialmente, no inicio da
vida de casados. De tal maneira, ele fazia a analogia da importancia da economia doméstica,
para qualquer casal que desejasse que seu casamento fosse duradouro, no sentido de possuir

disciplina para economizar e praticar a austeridade, assim postulava:

A arte de economizar exige de a pessoa saber o que, quando, onde e como comprar tudo o que
usa, come e veste. Ja esta provado que pelo menos quarenta por cento das despesas em média
das pessoas decorrem do habito ou impulso, ou um motivo superficial, em que estdo ausentes
a razdo e o senso de economia. Compram 0 que encontram, enquanto tém dinheiro. Muitos
agem como quem simplesmente procura salvar as aparéncias. Deixam de lado o futuro da
familia e a cooperacdo na obra de Deus. (...) E claro que quem pode fazer suas compras em
setembro ndo deveria fazer nas vésperas do natal ou do ano novo. Quem pode comprar suas
roupas de frio na época do calor, ou as roupas de verdo na época do frio, estara comprando
mais barato e melhorando as condicdes financeiras da familia®®.

Notamos, de maneira especial, o cuidado financeiro, demonstrado pelos protestantes.
No sentido de viver ordenadamente de acordo com o que seu trabalho lhe paga, fato
conseguido com uma profunda ética e, principalmente, disciplina®’.

Portanto, Estevam entendia a disciplina enquanto fundamental para a manutencéo das
relacdes familiares, e notadamente, a conservacdo da moral e dos bons costumes. Entendemos
a sua escrita enquanto um manual de préaticas doutrinarias e disciplinarias, em forma de
estudos biblicos. E interessante ressaltar que seu discurso moralizante era direcionado para
toda familia, motivo pelo qual, elegemos como terceiro tripé construtor de sua escrita a

presenca do conceito de geracao.

%0 sOUZA, Estevam Angelo de. O Padréo Divino Para uma Familia Feliz. So Lufs: SIOGE, 1995. p.84-85.

%1 A nogdo dos ganhos financeiros atrelados diretamente a0 modo de vida e trabalho dos protestantes, foi trabalhada por
WEBER, Max. A ética protestante e o0 espirito do capitalismo. Tradugdo de José de Macedo. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2004.



130

3.2.2 A familia enquanto geracio no pensamento de Estevam Angelo de Souza

A caracteristica marcante dos trés livros que analisamos de Estevam Angelo de Souza
é a preocupacdo com a familia. Isto se justifica por ser esta a mantenedora dos dogmas
principais defendidos, na doutrina da Igreja Assembleia de Deus. Estes sdo especialmente, o
casamento, a preservacdo da moral e a continua evangelizagao.

Aspectos que conseguem ser mantidos em um plano ideal quando ndo ha divércio e
acOes consideradas detratoras do ambiente familiar, tal como a infidelidade, constantes brigas
do casal, auséncia do templo e das atividades de oracdo e do culto, assim como a
desobediéncia dos filhos.

O autor considera o seu livro “O Padrao divino para uma familia feliz” enquanto um
estudo dirigido para a familia. Por esta razdo, ele esclarece que a familia deve ser objeto de
maior cuidado das autoridades, de todas as pessoas sabias e criteriosas, devendo estas se
empenhar pelo seu equilibrio e preservagdo. Em tom de recomendag&o, indica aos leitores o
cuidado com suas familias, no sentido prescrito pelo apostolo Paulo: “Cré no Senhor Jesus e
seras salvo, tu e tua casa” (At.16:31). Dentro deste contexto, ele pensa o conceito de familia

neste sentido:

A familia ndo € um grupo de pessoas rivais, alheias aos interesses umas das outras. Em termo
de unidade, é o conjunto de todas as pessoas presentes, que vivem sob 0 mesmo teto, sob a
protecdo ou dependéncia do dono da casa ou chefe; que visam ao interesse do lar, que se
comunicam, que se amam e que se ajudam reciprocamente. (...) A maneira do viver dos
membros da familia indica o grau e o nivel de suas relagbes para com Deus e determina o
curso do sucesso da mesma>®2,

Esta definicdo de familia para Estevam Angelo de Souza, esboga 0s aspectos que ele
considerava fundamentais para o sucesso familiar. Companheirismo, protecdo, dependéncia e
comunicagéo entre os familiares, tudo isto relacionado diretamente em torno de suas relagdes
com Deus, sedimentadas em uma Igreja, caracterizando o que consideramos fundamental em
sua obra, a importancia da manutencéo de geracGes familiares.

A nocdo de geracdo € primordial nos trés livros analisados, por notarmos na escrita de

Estevam o desejo de continuidade da Igreja Assembleia de Deus, perpetuado especialmente

%02 3OUZA, Estevam Angelo de. O Padréo Divino Para uma Familia Feliz. S&o Luis: SIOGE, 1995. p.28.
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por relagdes familiares, em que “A igreja ndo é uma coisa para uma época, para uma geracao
e, sim, para continuar a se propagar por sucessivas geracoes, até a volta do Senhor” 3%,

O seu conceito de geracdo esta atrelado a continuidade. Mas esta deve ser
empreendida somente pelos considerados aptos, com a disciplina e a moral instituida para
empregar a doutrina da igreja. Ainda em 1988, em entrevista a revista A Seara, pastor

Estevam ja reconhecia a dificuldade deste aspecto geracional para o futuro da igreja:

Sinto que a presente geracéo esta sob o peso de grande responsabilidade pela manutencédo do
nivel biblico espiritual da igreja. Nisto inclui-se, de modo especial, a conscientizacéo
doutrinaria e espiritual da juventude e sua consequente habilitacdo para a lideranca em futuro
bem proximo. Acredito que este objeto sera atingido mais eficientemente mediante a
participacdo da mocidade nos trabalhos gerais da igreja como parte integrante dela, excluindo-

se 0 conceito de uma classe privilegiada ou uma “comunidade” dentro do Corpo de Cristo...

Penso que tudo se constitui num desafio aos que estéo acordados*.

Percebe-se assim o interesse do pastor em escrever diretamente aos jovens, pensando a
nocdo de liberdade para este, e especialmente, sua relacdo com as pessoas mais velhas da
igreja, responsaveis em sua maior parte, pela instrucdo dos aspectos doutrinarios. Entende-se
também, o direcionamento da escrita enquanto construtora de normas a serem seguidas.

Dentro deste contexto, compreendemos a no¢do de geracdo presente na obra de
Estevam Angelo de Souza diretamente relacionada & formulada pelo sociélogo hingaro Karl
Mannheim®®. Este destaca que a posicdo comum daqueles nascidos em um mesmo tempo
cronoldgico ndo esta dada pela possibilidade de presenciarem 0s mesmos acontecimentos ou
vivenciarem experiéncias semelhantes, mas, sobretudo, de processarem esses acontecimentos
ou experiéncias de forma semelhante.

Mannheim compreende o conceito de geragdo como:

Unidades geracionais que se caracterizam ndo s6 pela livre participagdo de diferentes
individuos em vivéncias coletivas, que, no entanto, adquirem para si o carter de
acontecimentos distintos, mas pela reacdo homogénea, num sentido mais préximo, pela
vibragdo e criacdo uniforme daqueles individuos que estdo vinculados por uma conexdo

geracional especifica®®.

%03 50UZA, Estevam Angelo de. O Padrao Divino Para uma Familia Feliz. Sdo Luis: SIOGE, 1995. p.36.
%04 A Seara, 1988, p.8.

35 sociblogo Hungaro (1893-1947). Publicou em 1928 “O problema das geragées™, um artigo em que esboga uma teoria
sobre a perspectiva das relagdes familiares. Seu principal livro é Ideologia e Utopia (1929), de sua fase mais socioldgica e
filosofica.

%% MANNHEIM, Karl. O problema sociolégico das geragdes. Traducdo de Claudio Marcondes. In: FORACCHI, Marialice
M. (Org.). Karl Mannheim: Sociologia, S&o Paulo, Atica, pp. 67-95. Apud WELLER, Wivian. A atualidade do conceito de
geracdes de Karl Mannheim. In: Revista Sociedade e Estado, v. 25, n. 2, p. 215, maio/ago. 2010.
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Compreendida no sentido das unidades de geracdo que desenvolvem perspectivas,
reacdes e posicdes politicas diferentes, em relacdo a um mesmo problema dado. O nascimento
em um contexto social idéntico, mas em um periodo especifico, faz surgirem diversidades nas
acles dos sujeitos. O qué, no caso da Assembleia de Deus, se refere a diferenca de
pensamento de geragdes distintas, especialmente, entre jovens e velhos.

E interessante, neste contexto, o entendimento da nogdo de velho para Mannheim:

Alguém ¢é velho principalmente pelo fato de viver em um contexto de experiéncias
especificas, autoadquiridas e pré-formativas, através das quais cada nova experiéncia €, até
certo ponto, classificada de anteméo quanto a sua forma e localizagdo. Em contraposi¢do, na
nova vida as forgas configuradoras estdo se constituindo, as intengdes primarias e a forte
impressdo de novas situaces ainda precisam ser processadas®’.

Nesta exposi¢do, percebemos o sentido relacional e de particularidade, da relagdo
entre jovem e velho. O primeiro ainda processando as mudancas e constantemente
vivenciando novas experiéncias, tendo que se adequar a elas, enquanto a maturidade
caracteriza o estagio da vida de quem viveu e apreendeu varias memorias no decorrer desta.

Para o autor Estevam, a relacdo entre velhos e jovens se caracterizava da seguinte
forma: “Se estreitam e se equilibram através de um convivio capaz de produzir um ambiente
de confianca, mediante a capacidade do lider e amadurecimento para orientar e a prontiddo do
jovem para atender>®”.

Ele ndo acreditava em conflitos de geracdes e sim em equilibrio e amadurecimento de
ambas as partes para viver em harmonia. O autor escreveu “O padrdo divino para uma
familia feliz””, passados 0s seus setenta anos, sendo um homem que vivenciou as mudangas ao
longo das décadas, descrevia a surpresa com a enorme diferenca entre o fim do século XX e
0s tempos de sua juventude.

Ele compreendia os abalos de geragOes provocados especialmente pela auséncia de
respeito entre as faixas etarias. Posto que houvesse 0s que cobrassem muitos dos jovens e ndo
0s orientassem e estimulassem, provocando constantes duvidas nestes. Enquanto havia jovens
que simplesmente se isolavam, desprezando conselhos e ajudas dos que possuiam maior
experiéncia. Isto para o autor provocava as evidéncias da atualidade na época, com abismo de
geracOes ou choques, que expressavam realidades, ao mesmo tempo em que revelavam os

tragicos efeitos do afastamento dos preceitos de Deus.

%7 MANNHEIM, Karl. O problema sociolégico das geracGes. Traducdo de Claudio Marcondes. In: FORACCHI, Marialice
M. (Org.). Karl Mannheim: Sociologia, Sdo Paulo, Atica, pp. 67-95. Apud WELLER, Wivian. A atualidade do conceito de
geraces de Karl Mannheim. In: Revista Sociedade e Estado, v. 25, n. 2, p. 212, maio/ago. 2010.

308 SOUZA, Estevam Angelo de. O Padréo Divino Para uma Familia Feliz. Sao Luis: SIOGE, 1995. p.198.
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Ele finaliza seu pensamento citando o poeta alemao do século X1X Friederich Hebbel,
gue assim se pronunciava “Ha jovens que pensam que com eles comeca 0 mundo e ha velhos
que julgam que com eles 0 mundo se acaba”*®. Para Estevam os idosos deviam ensinar
pacientemente os jovens a fazerem o que podem, e estes deveriam receber docilmente a
instrugcdo dos mais velhos quanto ao que sabem.

Desta forma, notamos o conceito de geracdo de Estevam Angelo de Souza atrelado &
ética familiar, em que a moral e a generosidade para com a parte mais velha deveriam
sobrepor-se a postura esperada dos mais jovens. Principalmente com o respeito para com o
posicionamento destes. Assim, diante do exposto, entendemos este contexto dentre uma
possivel razdo para o0s constantes cismas e desentendimentos internos na Assembleia de Deus.
Em que o constante transito religioso é provocado em sua maioria por jovens, € o que justifica
ainda em 1988, a preocupagio ja demonstrada por Estevam Angelo de Souza em como se
daria este constante crescimento da maior Igreja protestante do pais.

3.3 A escrita assembleiana: periodicos como instrumentos de evangelizacédo

Demonstramos até aqui a constituicio de uma parte da obra de Estevam Angelo de
Souza, relacionada a publicacdo de seus livros. Contudo, o autor escrevia também para 0s
principais periodicos da igreja no periodo, dentre os quais, a revista evangélica A Seara e 0
jornal oficial assembleiano, O Mensageiro da Paz.

Utilizaremos como suporte inicial o texto da historiadora Téania de Luca®?®, uma das
muitas autoras a se interessar por esta tematica. Do ponto de vista metodoldgico, a autora
considera a década de 1970, como inaugural na utilizacdo, em maior nimero, de periddicos
por parte dos historiadores. Entendemos também que, ao utilizar jornais e revistas, em uma
pesquisa, como fonte principal, temos em perspectiva que “historicizar a fonte requer ter em
conta, portanto, as condicdes técnicas de producdo vigentes e a averiguacdo, dentre tudo que
se dispunha, do que foi escolhido e por que” ***. E relevante ressaltar que se compreende o

309 SOUZA, Estevam Angelo de. O Padréo Divino Para uma Familia Feliz. S&o Luis: SIOGE, 1995. p.202.

%10 |_LUCA, Tania R. Histéria dos, nos e por meio dos Periédicos. In: PINSKY, Carla Bassanezi (Org.). Fontes Histéricas. Sdo
Paulo: Contexto, 2005.

31 Ipidem, p.132.
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jornalismo como parte de um processo de construcdo social da realidade — ndo um espelho
dela. Em que as escolhas e distor¢des se fazem presente em seus periodicos.

Percebemos que o contetdo em si ndo pode ser dissociado do lugar ocupado pela
publicagdo na Historia da Imprensa, e, particularmente, da Historia da Leitura, visto que as
relagdes que o periddico manteve ou ndo com o mercado; a publicidade, o publico a que
visava atingir, o objetivo proposto direciona a sua editoracdo e, sobretudo, em se tratando de
imprensa evangélica, possuia um objetivo direcionado e controlador. Nuances que se

apresentam, em nosso estudo, da seguinte forma:

Os crentes ndo devem desprezar a leitura. Nao seria conveniente uma crenca baseada na
ignoréncia, no obscurantismo, no fanatismo. IMPORTA CRER! Interessa, porém, que a
crenca seja ldcida, consciente. A conviccdo ndo ilumina o conhecimento, ao contrério,
aproveita-o. E recomendavel, todavia, que a leitura seja orientada e selecionada 2. (Grifo do
autor)

Dentro deste contexto, na historia da Assembleia de Deus, a leitura sempre esteve
presente. Seja nos primeiros anos, com a distribuicdo dos panfletos nas ruas, pelos primeiros
membros e, posteriormente, com a escola dominical, inicialmente com a leitura da Biblia. No
inicio da década de 1920 as primeiras licdes vinham como suplemento do jornal Boa Semente,
que circulou em Belém, no estado do Para. O suplemento era denominado Estudos
Dominicais, escritos pelo missionario Samuel Nystrom, pastor sueco de vasta cultura biblica e
secular, e que produziu licdes da Escola Dominical em forma de esbocos, feitas para trés
meses.

Em 1930, na primeira convengdo geral das Assembleias de Deus realizada em Natal
(RN) deu-se a fuséo do jornal Boa Semente com outro similar que era publicado pela igreja do
Rio de Janeiro, O Som Alegre, originando o Mensageiro da Paz. Nessa ocasido (1930) foi
langada no Rio de Janeiro a revista LicSes Biblicas para as Escolas Dominicais®®. Seu
primeiro comentador e editor foi 0 missionario Samuel Nystrom e depois o0 missionario Nils

Kastberg.

812 SANTOS, Paulo dos. Leitura e Literatura Evangélica. In: A Seara. 1/1/1963. p.4.

313 A Escola Biblica Dominical surgiu no Brasil em 1855, em Petrépolis (RJ). O jovem casal de missionérios escoceses,
Robert e Sarah Kalley, chegaram ao Brasil naquele ano e logo instalaram uma escola para ensinar a Biblia para as criangas e
jovens daquela regido. A primeira aula foi realizada no domingo, 19 de agosto de 1855, constando inicialmente com cinco
criangas, posteriormente, no Rio de Janeiro, estas reunides deram inicio a Igreja Evangélica Congregacional, no pais. No dia
3 de novembro de 1783 é celebrada a data de fundagdo da Escola Dominical, ela nasce na Inglaterra, sendo seu iniciador, o
jornalista Robert Raikes. Hoje, a Escola Dominical conta com mais de 60 milhdes de alunos matriculados, em mais de 500
mil igrejas protestantes no mundo. Disponivel em: <http://www.cpad.com.br/escoladominical/historia.php> Acesso em: 10
dez. 2012.
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Nos seus primeiros tempos a revista Li¢cGes Biblicas era trimestral e depois passou a
ser semestral. As razdes disso ndo eram apenas 0s parcos recursos financeiros, mas,
principalmente, a morosidade e a escassez de transporte de cargas, que naquele tempo era
todo maritimo e somente costeiro, ao longo do litoral. A revista levava muito tempo para
alcancar os pontos distantes do pais. Com a melhora dos transportes ela passou a ser trimestral
e hoje a tiragem de revistas da Escola Dominical passou para mais de 2,2 milhdes trimestrais.
314.

Neste contexto, em 1940, o presidente Getulio Vargas determinou, atraves de um
decreto, que todos os jornais fossem registrados no Departamento de Imprensa e Propaganda
(D.1.P.), 6rgao que regulava a imprensa. O decreto estabelecia também que somente entidades
com personalidade juridica poderiam possuir jornais. A fim de que pudesse continuar a
publicar 0 Mensageiro da Paz e as Li¢Ges Biblicas, a igreja direcionou de uma forma mais
organizada, sua producdo editorial, com a fundagdo da Casa Publicadora da Assembleia de
Deus (CPAD). Este interesse, no seu inicio, atrela-se, especialmente, ao carater evangelizador
gue a producdo escrita alcancaria em todo o pais. Posto que o pensamento da igreja fosse o

seguinte:

Um bom livro que aparece entre nos deve ter a devida “cobertura”. Nem todos conseguem
frequentar cursos regulares, nem todos podem assistir a escola biblica. O livro, no entanto,
através da viagem, em casa, nas filas, no bonde, no 6nibus, numa estrada, enquanto é
aguardada a vez na barbearia, quando se espera o trem, o livro vai transmitindo cultura e
doutrina®®.

Estes s@o os aspectos norteadores da preocupacao editorial da Assembleia de Deus no
pais. A disseminacdo de sua doutrina, fortalecendo a religiosidade do fiel. E, a possibilidade
da alfabetizacdo de milhares de leitores. Ao longo das décadas de 1960 e 1970, a igreja
fundou muitas escolas no pais, fato exemplificado também em S&o Luis, capital do estado do
Maranhdo, com a fundacéo da escola evangélica Bueno Aza. Eles viam a questdo educacional
como problema que necessitava de atencdo da denominacdo. Especialmente, para evangelizar
aos fiéis, com o ensino voltado para uma educacao religiosa e com professores pertencentes a
A.D.

Nesta questo, Estevam Angelo de Souza pensava da seguinte forma: “o homem néo é

totalmente um produto do meio, no qual ele depende do ambiente, basta que haja cuidado e

34 | EMOS. Ruth Doris. A mindscula semente de mostarda que se transformou numa grande arvore: A histéria da Escola
Dominical. Disponivel em: <http://www.cpad.com.br/escoladominical/historia.php>. Acesso em: 10 dez. 2012.

815 SANTOS, Paulo dos. Leitura e Literatura Evangélica. In: A Seara. 1/1/1963.
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precaucao quanto ao padréo espiritual das escolas e dos educadores. Basta o cuidado para que
a escola no seja uma coisa separada da Igreja” **°. Na histéria do protestantismo e na histéria
educacional brasileira esta pratica ja estava estabelecida, sobretudo por missionarios e
missionarias norte-americanas; metodistas, presbiterianos e batistas tinham o lema “em cada
Igreja uma escola”, visando tanto a educacdo como o proselitismo das criancas e das familias
mais pobres inicialmente, tornando-se um instrumento de alcance das elites depois.

Dentro desta postura de diferenciacdo, e com a preocupacdo em doutrinar o fiel, a
leitura era direcionada para que houvesse uma ampliagdo em nimero de membros, mas
especialmente, para os que faziam parte, ndo migrassem para outras denominagoes religiosas.
Esta atencdo com a escrita, a leitura e sua circulagéo, se inserem no contexto da época, posto
que ao longo das décadas de 1960 e 1970, era perceptivel, o acréscimo em producao literaria

no pais. Raz&o pela qual, da necessidade de uma producéo especificamente evangélica:

Nunca em todas as épocas, se escreveu tanto como nos dias atuais. Literatura de todos os tipos
invade o mercado!Mais de 90% da literatura distribuida em todo o mundo é prejudicial a vida
espiritual, e quica, a moral! (...) Como ndo podemos ir pessoalmente, podemos ir por meio da
literatura (palavra impressa). Podemos ir por meio de radio, etc. A palavra Impressa é um dos

grandes meios de evangelizar. Devemos fazer todo o possivel, para conseguir fazer circular a

mensagem escrita e assim estaremos cooperando com a Igreja na evangelizagdo do mundo®'’.

Sendo assim, como se caracterizava esta producéo editorial evangélica? Sdo poucos 0s
estudos que se preocupam com esta tematica, dos existentes, sdo em grande parte, da area de
comunicacgdo social. Como exemplo, ha o estudo de Ephraim Beda, em que o autor elenca as
principais caracteristicas da producdo editorial das igrejas evangélicas, classificando-as em
trés: didatico, em linguagem acessivel a todos os leitores; polémico, destinados a refutar os
periddicos catélicos; e de evangelizacdo, a fim de arregimentar novos fi¢is®'®.

O didatismo se justifica a fim de que a leitura fosse de facil compreenséo para os fiéis,
em sua maioria pessoas que estavam tendo o seu primeiro contato com a leitura. A sua
caracteristica de refutacdo aos periddicos catolicos, alude, em especial, as primeiras décadas
de fundacdo do pentecostalismo no pais. Posteriormente, a contestacdo viria a quem se
apresentasse como ameaca a igreja, 0s comunistas, as feministas, as religides afros brasileiras
e 0 espiritismo. Quanto a evangelizacdo, notamos esta mais direcionada para a manutencao

dos fieis que congregavam na Assembleia de Deus.

%18 SOUZA, Estevam Angelo de. Temiveis e Convenientes substituicdes. In: Mensageiro da Paz, 15/02/1965, p.3.
37 APOLONIO, José. O valor da palavra escrita. In: Mensageiro da Paz, 01/02/1963.

818 BEDA, Ephraim. Editoracdo Evangélica no Brasil: troncos, expoentes e modelos (Doutorado em Histéria) Programa de
Pds-Graduacgéo em comunicacdo social. Universidade de S&o Paulo, 1993.
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E dentro desta estrutura, pensamos ser necessario pontuar, metodologicamente, o
poder gue 0s usos dos periddicos possuem para a imprensa. Principalmente sobre a construcéo
de opinides, se esta for de carater religioso, como € o caso da Casa Publicadora da Assembleia
de Deus, que hoje é a maior editora evangélica da América Latina®*, sobrevivendo a periodos
de crise e faléncia de empreendimentos de outras denominagdes.

Desta forma, analisamos a revista evangélica A Seara, por esta nos permitir acesso ao
contexto histdrico da época no pais. Especialmente, ao pensamento evangélico assembleiano,
uma vez que esta publicagdo possuia em sua linha editorial, uma preocupagdo com a leitura
por parte dos membros, e destaca a contribuicdo da igreja como disseminadora desta pratica
no Brasil.

Assim como pontuava o cotidiano politico do Brasil e do mundo na época. Notamos,
em pesquisa preliminar, fortes criticas ao comunismo, defesa da censura e discordancias
publicas quanto aos protestantes no cenario politico brasileiro. A Seara encontra-se disponivel
na Biblioteca Nacional, a analise segue nosso recorte temporal, tendo em vista que A Seara
ndo € mais publicada pelas Casas Publicadoras da Assembleia de Deus (CPAD). Sendo
extinta no fim da década de 1990.

Em formato tipico de revista jornalistica, com 32 paginas, sua fundacdo data de 1956,
sendo seu primeiro exemplar, j4 em versdo colorida. A revista era trimestral®®. A Seara
possuia como objetivo principal a informacdo sobre as principais noticias do Brasil e do
mundo. Com énfase especial para os assuntos da comunidade evangélica, dentre 0s quais, as
celebragbes de cultos comemorativos, inauguracdo de novos templos, batismos de novos
crentes. Além de trazer novidades, em comparacdo aos demais periddicos, como a entrevista
com os lideres e a secdo, Ultima pagina, destinada a se posicionar sobre um tema da
atualidade n&o constituindo este em assunto crist&o.

Em nossa pesquisa para a dissertacdo, dentro do nosso recorte temporal, e dos
numeros disponiveis na Biblioteca Nacional, que datam das decadas de 1960 a 1980, nédo
encontramos uma quantidade expressiva de artigos de Estevam Angelo de Souza. Vale
ressaltar, contudo, que as cole¢Bes ndo estdo completas, faltando exemplares do periodo final
de 1966 a 1976. Dentre os analisados estdo sua entrevista concedida em 1988, em que

819 Antes, eram vendidos 60 mil livros por ano, atualmente, sdo mais de 700 mil obras que atendem diversos segmentos da
igreja. Destacam-se as teoldgicas, comentarios e dicionarios. Para atender aos paises de fala hispanica e aos latinos morando
nos EUA, a CPAD fundou, em 1997, a Editorial Patmos, seu brago editorial internacional com sede na Flérida. Ela possui
ainda,sedes na Africa, Jap&o e Europa.

Disponivel em: <http://www.cpad.com.br/institucional/integra.php?s=5&i=29>. Acesso em: 10 dez. 2012.

320 v/er foto da capa da revista, em anexo nesta dissertacéo.
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demonstra preocupacdo com o crescimento da Assembleia de Deus, percebendo, contudo,
ainda nos anos oitenta, um constante fluxo migratorio, especialmente, por parte dos jovens.

E significativo, no entanto, no que se refere ao editorial da revista, a preocupag&o com
teméticas mais gerais, que aconteciam no pais. Eles pensavam ser necessario esclarecer aos
fiéis o posicionamento adequado a se tomar. Um bom exemplo, em relagdo ao nosso periodo
estudado, € com relacdo a postura da censura brasileira e em como em sua concepcao, ela ndo
estava sendo atuante suficiente na preservacdo da moral e bons costumes dos brasileiros e em

como isto afetava a cultura brasileira:

Algamos aqui mais uma vez nossa voz para protestar contra a inércia e inépcia da censura
brasileira, cuja gradativa permissividade tem contribuido para a degeneragdo moral deste pais.
(...) Podemos ajudar o Presidente José Sarney a moralizar este pais. O Evangelho ndo so6
restaura a vida espiritual do homem, mas também reestrutura o seu comportamento moral. O
Brasil precisa conscientizar-se disto. Juizes, censores, jovens que procuram auto afirmar-se
através de um comportamento indecoroso, exploradores da indUstria pornogréafica, mercadores
da prostituicdo. Lutamos contra a liberdade da censura brasileira, que tem permitido a
televisdo ser usada como veiculo do adultério, da violéncia e da pornografia. Lutemos contra
o dilGvio de revistas erdticas em todas as bancas de jornais do pais, e contra as propagandas
publicitarias condimentadas de apelos sexuais. Reprovamos a atitude dos que pretendem

afundar este pais na podriddo da imoralidade N&o esquegamos que somos guardides da moral

e dos bons costumes deste pais .

Este relato elucida o direcionamento do discurso da revista. Este se completava ao
pensamento assembleiano, pautado em um discurso moralizante e, particularmente, vigilante
da sociedade brasileira como um todo. E interessante ponderar o contexto em que este artigo
foi escrito. No ano posterior ao fim da ditadura civil - militar, em que os assembleianos, como
ja demonstrado em nosso primeiro capitulo, mostraram-se simpéaticos ao regime e um ano
depois de seu final, demonstraram contrariedade com a “liberdade” vista no cotidiano
brasileiro.

E perceptivel a semelhanca com a postura dos deputados evangélicos hoje na camara.
Em que a bancada evangélica se intitula como guardia dos bons costumes, vetando qualquer
postura mais liberal por parte do governo brasileiro. Ao analisar as edi¢bes da revista,
notamos como a partir da década de 1970, o discurso se aproxima da tematica da politica, sai
a pratica ecuménica como inimigo a ser evitado e se apresenta 0 comunismo, ha a
preocupacgdo com as mudancas na sociedade. E, nomeadamente o debate sobre a participacao
dos pastores no pleito eleitoral.

Em artigos intitulados “Dever de um parlamentar evangélico”; “Os nossos candidatos

na constituinte”; “O Politico” e “Irmdo vota em irmdo?”, percebemos o quanto ha a

%21 KESSLER Namuel. Preservemos a moral e os bons costumes. In: A Seara, 1986, p.32.
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preocupacao no sentido de direcionar a aprovacgéo do fiel, posto que no inicio ndo tenha sido
visto com bons olhos a participacdo de evangélicos no pleito eleitoral. Ao longo da década de
1980 o editorial apresentava as razGes para votar em um candidato evangélico e a necessidade
que este tenha o voto de grande parte dos fiéis eleitores.

No que refere a cultura brasileira, que também era uma preocupagdo latente da
denominacdo no periodo, temos a orientacdo quanto aos cuidados que os pastores teriam ao
ter contato com outra cultura destoante da sua. Eles entendiam esta recomendacdo importante,
para que ndo houvesse um estranhamento ao chegar a outro estado, e particularmente, a um

pais:

N&o poucos pregadores evangélicos quase sempre sdo levados a subestimar a importancia das
influéncias culturais na comunicacao (...). Os avangos constantes nos estudos antropoldgicos e
socioldgicos possibilitaram fazer-se uma maior articulagao entre o uso das duas ciéncias e 0s
fatores culturais da comunicagdo, e assim fizeram surgir um aluvido de teologias culturais.
Teorizam esses antrop6logos que em cultura tudo é relativo: “Se os esquimoés matam o0s
velhos que ndo podem mais trabalhar, por que ndo podemos fazer o mesmo, dentro deste
relativismo cultural? Se pode haver liberdade sexual em algumas tribos da Africa, por que néo
podemos té-la também? Tudo é relativo” 322,

Esta critica fervorosa ao relativismo insere-se dentro de um contexto de critica as
teorias mundanas na concepcao dos escritos assembleianos. Estes se posicionavam contrarios
a estudos como o de Darwin. O proprio Estevam Angelo de Souza, em seu o “Padr&o divino
para uma familia feliz” se dizia avesso a ter equiparado o seu pensamento com o0s dos
macacos, pela unica hipotese sobre a criacdo da humanidade aceita por este ser a escrita na
Biblia.

Dentro do exposto, a revista A Seara nos permitiu um aprofundamento do pensamento
da igreja em nivel nacional, e com seu noticiario pensado da mesma forma. Em que o discurso
construido, permitia ao leitor acesso a uma visdo ampliada das informacGes do Brasil e do
mundo, mas com a leitura direcionada, sobre que posicionamento tomar, que grupo ser
contrario, dentro dos caminhos propostos por uma igreja protestante.

A outra fonte principal deste estudo € o jornal Mensageiro da Paz, também esta
disponivel para pesquisa na Biblioteca Nacional, localizada na cidade do Rio de Janeiro. Os
exemplares contemplam a temporalidade de nosso estudo, e nos permitem uma analise do
discurso proprio da instituicdo analisada, pontuando sua estrutura editorial e o contexto

historico de sua fundacdo nos anos que demarcam nosso recorte temporal.

%22 Al ENCAR Alves de. Cultura, Costumes e doutrina. In: A Seara, 1989, p.32.
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O Mensageiro da Paz foi fundado em 1930, na Convencdo Geral de lideres da
Assembleia de Deus realizada em Natal, Estado do Rio Grande do Norte. De acordo com
Alencar®® ele foi o principal instrumento de consolidacio desta nascente Igreja,
considerando-se as dimensdes geograficas do Brasil e a viabilidade de comunicacdo na
década de 30, sua fundacéo foi, portanto, considerada moderna e eficiente.

O primeiro jornal da Assembleia de Deus foi O Voz da Verdade, publicado em 1917,
na cidade de Belém, sob a direcdo do pastor Almeida Sobrinho e Jodo Trigueiro. Devido as
crises financeiras, funcionou somente dois meses.

O jornal Mensageiro da Paz surgiu da unido dos dois jornais assembleianos, até entao
existentes. O paraense, Boa semente, que era o 6rgao oficial da igreja de Belém, contando
com a colaboracdo do missionario sueco Samuel Nystrom, que em 1923 comprou algumas
maquinas e montou uma tipografia. Segundo Alencar o periddico circulou no periodo de 1919
a 1929, e tinha grande participacdo dos membros da igreja, consideradas as condic¢des de
tipografias, correio e taxas de alfabetizacdo do pais.

Em novembro de 1929, no Rio de Janeiro, atendendo a necessidade de um jornal de
carater evangelistico e noticioso, Gunnar Vingren fundou o carioca Som Alegre. Este circulou
até o més de outubro de 1930, dando lugar ao aparecimento do Mensageiro da Paz.

Com a determinacdo da Convencéo, este jornal passou a ser o veiculo de comunicagéo
e unificacdo do discurso da igreja, seu 6rgdo oficial. O primeiro nimero data de 01 de
dezembro de 1930, seus diretores foram Samuel Nystrom e Gunnar Vingren; e como
realizadora, nos dois primeiros anos, sua mulher Frida Vingren.

A periodicidade do jornal nos dois primeiros anos de sua producéo era ameagada por
crises internas (da igreja), financeiras ou politicas. Havia constantes apelos aos “irméos” para
venderem e distribuirem-no, bem como enviarem o pagamento. O periddico passou a ser uma

“causa”, ou seja, um bom motivo, meio e método de evangelizacéo:

O Mensageiro de Paz é o portador de Salvacéo que deve entrar em todos os lares. Todo crente
que tiver o privilégio de le-lo, deve esforgar-se para propaga-lo entre seus parentes, amigos e
conhecidos. Deus recompensa aquele que toma interesse pela evangelizacio®*.

Ainda em sua campanha de incentivo, o jornal publicou em 1949, uma noticia sobre

suas vendas em Sdo Luis:

28 ALENCAR, Gedeon. Assembléia de Deus — origem, implantacéo (1911-1946). Sao Paulo: Arte Editorial, 2010. p.113.

24 Mensageiro da Paz, Anno |, 12/30 Apud ALENCAR, Gedeon. Assembléia de Deus — origem, implantacéo (1911-1946).
Séao Paulo: Arte Editorial, 2010. p.114.
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A AD em Sao Luis, Maranhdo, langou a mocidade da igreja numa campanha de venda avulsa
do Mensageiro da Paz nas ruas da cidade, cujos resultados tem sido surpreendentes, sob todos
0s pontos de vista. A igreja que consegue mobilizar as forgas vivas para um empreendimento
tdo nobre como é o de espalhar literatura, estd de parabéns (...) Basta dizer que em apenas
cinco meses a mocidade vendeu varios milhares de Mensageiros. Note-se que trata-se de uma
igreja pequena. Imagina se esse trabalho fosse numa igreja de mil membros, quantos milhares
de Mgznssageiros seriam colocados nas méos do povo. Quem deseja imitar a igreja em S&o
Luis?

Este trecho exemplifica bem a construcao do discurso do periodico, em suas primeiras
edicdes, pautado especialmente para a necessidade de ampliacdo de vendas e maior
comprometimento por parte dos fiéis para que isso ocorresse. O jornal era deixado em
hospitais, presidios ou mesmo distribuido em casas, por ocasido de campanhas de
evangelizacdo ou cultos ao ar livre. Em seu primeiro nimero, ingenuamente, falavam do
desejo de distribui-lo gratuitamente, o que se modificou na préxima quinzena, haja vista que
inicialmente foi publicado desta forma.

Em suas primeiras edi¢Oes, o jornal era editado em preto e branco. Segundo Alencar, o
jornal era publicado no Rio de Janeiro, em tipografias do centro da cidade, mas pelo menos
nos dois primeiros anos de sua existéncia apresentava uma “simplicidade franciscana” se
comparado com o jornal metodista O Expositor que também circulava na época: usava o
mesmo tipo de letras em doze péginas, pouquissimas fotos, nenhuma ilustracdo e nenhuma
propaganda. Com a fundacdo da CPAD em 1940, o jornal passou a ser editado por esta. A
partir da década de 1970, ele passa a ter a cor azul, predominando nas edi¢es. Neste periodo
custava Cr$20,00. Sua venda era feita nos templos, e por meio de assinatura.

Em sua primeira edicéo, o editorial de O Mensageiro da Paz afirmava ter por objetivo
levar “a visdo do evangelismo e a divulgacdo da doutrina pentecostal por intermédio da
imprensa” 3%. A descricdo vai além e estabelece por si prépria o paralelo com a imprensa
tradicional: “Embora siga 0s mesmos padrbes do jornalismo secular, a redacdo da CPAD
apresenta estilo préprio, desenhado por um manual de redacdo que segue a linguagem do
meio cristdo evangélico” 3%

Esta postura editorial se torna clara pelos editores do Mensageiro da Paz advertir que
apesar de entenderem a postura de grande parte dos jornalistas enquanto destoante, eles
observarem que “apesar de tudo isto, a imprensa ainda é o meio de comunicacdo por

exceléncia para moldar o pensamento das massas. Para 0 mundo politico a pagina impressa €

325 Mensageiro da Paz, 1949, p.5.
%26 Mensageiro da Paz, 1930, Op.cit.

%27 Disponivel em CPAD: <http://www.cpad.com.br/institucional/integra.php?s=5&i=29>. Acesso em: 11 dez. 2012.
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de grande valia na guerra ideoldgica que estd sendo travada” 2. Assertiva que assinala a
mudanca no discurso, ao longo da década de 1980.

Uma vez que no decorrer de suas trés primeiras décadas, o discurso ser marcado,
segundo Alencar, por textos que fomentavam a militdncia. Uma escrita aonde todos eram
responsaveis pela evangelizacdo e que indistintamente deveriam se envolver na propagacéao
do “evangelho” (ou seja, da “mensagem pentecostal”). Isto equivalia a vender biblias, falar
aos parentes e amigos, convidando vizinhos para os cultos, entre outras atividades.

Em linhas gerais, 0 “Mensageiro da Paz” do periodo de 1960 a 1990 era composto por
diversos géneros textuais, como: artigos (teolégicos e sobre assuntos diversos, como 0
aniversario de Igrejas Assembleia de Deus no pais; porque se devia ler o jornal da Igreja e
outros materiais, etc.); Estevam escrevia artigos sobre os aniversarios que ocorriam pelo
Estado do Maranhdo; poesias; poemas; acrosticos; ensaios; noticias (como, por exemplo, um
drope intitulado “diversas”, isto é, um informativo geral de acdes da Igreja; dropes sobre o
falecimento de lideres da Igreja; dropes intitulados “na seara do senhor”, trazendo noticias das
atividades da AD em municipios de todo pais; decisdes sobre a revista Li¢cdes Biblicas)

Anuncios institucionais sobre a venda de publica¢fes da Igreja (como, por exemplo,
diversos dropes sobre a venda de hinarios como a Harpa Cristd e o Psaltério pentecostal,
conjunto de hinarios assembleianos; das revistas da Escola Dominical; de livros de autores da
Igreja como Emilio Conde, Nils Kastberg, Estevam Angelo de Souza, nos jornais
pesquisados, encontramos no MP propaganda dos seguintes livros: “Titulos e dons do
ministério cristdo” e “Caracteristicas da Igreja de Cristo; de folhetos para evangelizacao, de
folhetos de estudo biblico, de quadros com trechos biblicos).

Anuncios de outras instituicdes; listagem das “igrejas-sedes” da Assembleia de Deus
no pais; convites (paras as Escolas Biblicas destinadas aos “obreiros”, para convencdes Gerais
e regionais; para inauguracdes de novos templos; para congressos evangelisticos; campanhas
a serem realizadas, etc); dropes de incentivo a leitura de certos materiais; dropes de sugestoes;
dropes de lembretes; testemunhos dos leitores; apelos; fotos (enviadas ao jornal de membros
da Igreja; de alunos da escola dominical de alguns estados; de membros sendo batizados nas
aguas, entre outras, com noticias escritas a respeito das fotos, etc.); programacéao de cultos de
algumas Igrejas; comentarios sobre a leitura de livros com conteddo cristdo, com a indicagédo

de sua leitura.

%28 Mensageiro da Paz, 1980, p.6.
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As matérias no periodico se dividiam entre ndo assinadas e assinadas por pastores, e
percorrem um amplo espectro de géneros textuais. Quando analisamos de forma bastante
ampla os numeros do jornal Mensageiro da Paz, referentes ao periodo de 1960 a 1990,
observamos que o jornal traz na primeira pagina um versiculo de livros da Biblia, ao longo da
década de 1950 e 1960 era Lucas 2:10: “Eis aqui voz trago novas de grande alegria que sera
para todo o povo”.

A partir da década de 1970, passou a figurar em sua capa o versiculo de Jodo 14:27,
“Disse Jesus deixo-vos a paz a minha vida vos deu”. Em sua primeira pagina vinha
juntamente com o ano e o numero da publicacdo; a periodicidade do jornal, ainda quinzenal; o
endereco da redacdo e o local de publicacdo; o telefone; o nome do editor responsavel, que
neste periodo era Emilio Conde e a tiragem. O valor a ser pago pela assinatura anual e pelo
namero avulso no Brasil, além do valor do jornal em Portugal, publicado neste pais desde a
década de 1940; e o endereco para envio de correspondéncias destinadas a redacdo, com
respectivo nome da pessoa responsavel pelo recebimento.

Ainda, no que se refere a sua linha editorial, notamos uma mudanca significativa ao
longo da decada de 1980. Em que se percebe, na primeira pagina uma aten¢do melhor com o
noticiario internacional, com destaque para a crise iraniana, juntamente com noticias da
Assembleia de Deus pelo pais. E, principalmente, a partir deste periodo, surge a preocupacgéo
com a politica nas paginas do Mensageiro da Paz.

Podemos inferir, através de nossa pesquisa, que 0 processo de apresentacdo e
convencimento dos fiéis para participarem do pleito eleitoral se expandiu nas folhas do seu
principal periddico. Em virtude de, apesar dos candidatos se fazerem presente nos pulpitos,
através do jornal, veio a legitimacdo do apoio com o discurso de orientacdo de que era
chegado o momento do voto evangélico fazer a diferenca no pais.

E possivel perceber, também, a divisao dos fiéis quanto a este envolvimento. Na se¢io
Palavra do Leitor de fevereiro de 1990, ha duas criticas quanto a auséncia de noticias quanto

as eleicOes presidenciais:

Acho que o nosso jornal deveria abordar temas com mais ousadia, apresentando matérias
jornalisticas mais arrojadas e atuais. O trabalho editorial tem de ser limitado as noticias
internas, o que, na grande maioria dos leitores, creio, ndo desperta 0 menor interesse. Nao
tivemos, por exemplo, artigos enfocando as elei¢bes presidenciais com clareza, visando
informar melhor os leitores. Temas do dia a dia, por outro lado, ndo devem ser ignorados, pois
um grande nimero de crentes gostariam de ter o posicionamento cristdo diante dos fatos

ocorridos®®.

328 MARTINS, Godofredo Viana. Palavra do Leitor Mensageiro da Paz, 1990.
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E outras com um teor ainda mais critico:

Tornar 0 Mensageiro da Paz um jornal participativo, que reflita a realidade de hoje, deve
constituir-se meta da Divisdo de Jornalismo, segundo minha modesta opinido. Acredito que
ndo basta, apenas, teorizar sobre temas biblicos, pois 0 mundo atual necessita de respostas
urgentes, contextualizadas, que ndo sejam unicamente meros paliativos (...) Caso contrério, 0
nosso jornal tornar-se & apenas mais um boletim informativo, com noticias que interessam
mais aos personagens que as compdem do que ao ptiblico em geral®®.

Com direito a retaliacdo por parte de outros leitores, com uma postura mais arraigada

no tradicionalismo:

Para mim suas sugestdes foram mais do que desagradaveis. Eles exigem que o Mensageiro da
Paz passe a publicar matérias jornalisticas arrojadas. 1sso, além das criticas dirigidas a Divisao
de Jornalismo por ndo ter enfocado mais diretamente as eleiges presidenciais(...) Em minha
opinido 0 MENSAGEIRO DA PAZ deveria se ater a publicacdo de matérias teoldgicas e de
artigos de orientagéo e edificacéo espiritual®*'.

Esta revolta dos dois primeiros leitores se justifica em razdo do jornal ter feito uma
forte campanha, ao longo do ano de 1990, a favor do candidato Fernando Collor de Mello, e
principalmente, dos deputados que deveriam ser eleitos pela comunidade evangélica. Apds o
resultado das elei¢Ges, o editorial do periddico limitou-se a publicar o nome dos vencedores
sem uma cobertura do pleito eleitoral propriamente dito. Debates como este, marcam a se¢édo
Palavra do leitor, em que houve a defesa da participacdo politica dos evangélicos e o desejo
de um melhor esclarecimento quanto ao por que da necessidade desta.

Esta pressdo, por parte dos leitores, surtiu efeito, uma vez que a partir de 1980, houve
uma mudanca na linha editorial do jornal. Acusado de manter-se isento do debate sobre temas
do cotidiano, o0 MP passou a discutir assuntos do Brasil e do mundo. Principalmente, no
sentido de tornar pablica sua contrariedade sobre temas acerca de opgbes sexuais distintas,
aborto, novos técnicas da medicina, 0 comunismo, o espiritismo, religides afro brasileiras, e,
especialmente, a politica.

Resultante do contexto de determinacgdes de sua Convencdo Geral, como demonstrado
em nosso primeiro capitulo, o tema da politica tornou-se publico na igreja. Coube ao
Mensageiro da Paz homogeneizar esta nova diretriz, que estava sendo transmitida nos
templos, orientando aos fiéis em quem votar e os candidatos que representariam um risco a

moral e ordem do pais.

%0 BARBOSA, Matias Pereira, Palavra do Leitor, Mensageiro da Paz, 1990.

%1 FERREIRA, Issack. Palavra do Leitor, Mensageiro da Paz, 1990. Grifo do autor.
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Na atualidade o Mensageiro da Paz (MP) é o periédico mensal da Assembleia de
Deus, vendido tanto nas lojas da Casa Publicadora das Assembleias de Deus (CPAD) quanto
por meio de assinaturas ou cotas para igrejas. O jornal tem formato tabloide, com 28 paginas
coloridas, impressas em papel top print, de baixa porosidade comparada ao papel jornal
(utilizado pela Folha Universal), possibilitando melhor fidelidade para reproducdo de cores,
fotos e ilustracdes. Publicado ha 82 anos, € considerado o 6érgdo oficial da Assembleia de
Deus.

A tiragem do jornal ndo é divulgada no expediente ou na capa — como o faz a Folha
Universal, principal periddico da Igreja Universal do Reino de Deus. Por meio de contato
com a redacdo do jornal, cuja sede estd localizada na Zona Oeste do Rio de Janeiro, em
Bangu, foi apurado que a média encontra-se entre 125 mil e 150 mil exemplares mensais>2.

Quota considerada baixa se analisarmos, que no censo de 2010, a igreja contava com
mais de doze milhdes de fiéis. Nota-se assim que a tiragem em nivel nacional de seu principal
periddico ndo é de fato expressiva. Esta preocupacdo com a leitura por parte do fiel data da
década de 1960, quando ainda era publicada a tiragem do jornal. Em 1961, seu preco era de
Cr$ 5,00 e a tiragem foi de 65.500 exemplares, nota-se assim como o nimero de leitores ndo
cresceu suficientemente.

A postura encontrada pela CPAD para tentar reverter este quadro foi através de
campanhas de incentivo a leitura e constantes apelos e propagandas em seus principais
periddicos. Em 1963, na se¢do intitulada painel, discutia-se o problema da auséncia de leitura,
com questionamentos para os leitores responderem, tais como: Por que é que o brasileiro 1&
pouco? As respostas publicadas eram em sua maioria de pastores, que constataram trés

motivos>3:

1- O brasileiro 1é pouco devido a seu baixo poder aquisitivo;
2- O brasileiro & pouco porque é desestimulado pela falta de propaganda honesta: anunciam
os livros dizendo o que eles ndo sdo, porque o alvo ndo é o divino, mas 0 comércio.

3- O brasileiro I& pouco porque lhe falta a orientagéo escolar.

332 SILVA, Sandra Batista de Avraujo; SILVA, Maria Emilia Lins; GALVAO, Ana Maria de Oliveira. Impressos religiosos
pentecostais e cultura escrita: a revista “Li¢des Biblicas” da Escola Dominical e o jornal “Mensageiro da Paz” (Brasil, 1935-
1945). In: 11 Seminério Brasileiro Livro e Histéria Editorial, 2009.

%38 Mensageiro da Paz, 1963, p.2.
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A partir destes pressupostos que perpassam pela questdo educacional e pedagdgica,
inseridos em uma visdo preconceituosa e limitada, a editora criou ao longo dos anos sua
propaganda editorial, perdurando até a atualidade, com o lancamento de sua campanha de fim
de ano “Ler para crescer: leia em primeiro lugar a palavra de Deus”. Nela se nota o apelo para
que o habito da leitura seja instruido desde a infancia, incentivando a sua pratica como forma
de conhecimento intelectual e crescimento espiritual.

Esta campanha foi divulgada na internet, através de um video promocional e nas
demais midias da Igreja, como periddicos, radios e TV. Na sede da CPAD foram distribuidos
adesivos com frases de grandes escritores e pensadores de todos os tempos. Entre as frases
escolhidas estdo: “Um pais se faz com homens e livros” (Monteiro Lobato); “Bendito aquele
gue semeia livros e faz o povo pensar” (Castro Alves); “Os verdadeiros analfabetos sdo os que
aprenderam a ler e ndo leem” (Méario Quintana); “Bem aventurado aquele que 1€” (Apdstolo
Jodo — Apocalipse 1.3); e “Examinai as Escrituras” (Jesus Cristo)***. Neste sentido, constata-
se toda a preocupacao e o incentivo a leitura por parte da igreja.

Ressaltamos assim que esses impressos parecem visar, a principio, um tipo de leitor: o
leitor da “mensagem” ou “causa” pentecostal. Pode-se também perceber que a revista A Seara
e o jornal Mensageiro da Paz parecem apresentar “acOes educativas”, o jornal parece ser
usado tanto no contexto da igreja, como em situacdes exteriores a ela. Assim, parece visar 0
publico interno e, principalmente, externo. Suas “acdes educativas” parecem, a principio, ser
apenas duas: fomentar a “evangelizagcdo” e a “militancia”, posteriormente preocupando-se

com o que o fiel esta lendo e de que forma.

3.4 Estevam Angelo de Souza no Jornal Mensageiro da Paz

Enquanto pastor presidente, Estevam Angelo de Souza escreveu artigos para o jornal
Mensageiro da Paz. Ao longo da década de 1950 e até o seu falecimento, em 1996, ele foi
atuante, inclusive enquanto consultor da CPAD. No que se refere a seus artigos, estes se
dividem, quanto ao conteudo, em teoldgicos, tradugdes de textos cristdos, mensagens de natal,

e sobre o cotidiano da igreja.

% Disponivel em CPAD: <http://www.cpad.com.br/institucional/integra.php?s=5&i=165>. Acesso em: 15 dez. 2012.
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Notamos em particular, neste conjunto de artigos, um pastor escritor mais critico em
sua analise. Se em seus livros publicados, ele construia sua escrita no sentido de orientagéo,
no jornal Mensageiro da Paz, percebemos uma atencdo mais direcionada a assuntos da
dindmica da igreja. Havia a preocupacdo teoldgica, mas, principalmente, a preocupagdo em
como a denominacéo religiosa estava se expandindo e se encaminhando para a transi¢do do
século XX ao XXI.

Isto se torna perceptivel, sobretudo nos artigos que perpassam as décadas de 1970 e
1980. Devemos considerar o contexto da época, em que o pais passava pela ditadura civil
militar e a Assembleia de Deus caminhava para se tornar a maior denominacao protestante do
pais, dados confirmados pelo censo de 1990. Desta forma, Estevam Angelo de Souza
vivenciou tais mudancas e se posicionou acerca delas por meio de seus textos.

Razédo pela qual pontuamos que seus escritos tinham ampla divulgacdo por parte do
jornal, figurando nas paginas centrais, geralmente com chamada na capa. E, fato perceptivel, é
que Estevam ndo fazia constantemente mencéo a sua experiéncia enquanto pastor presidente
da Assembleia de Deus em Sdo Luis, e sim, enquanto pastor que observando o pulpito
percebia suas mudancas e fatos que mereciam melhor atencdo de toda a congregacao a nivel
nacional.

Vale ressaltar que, no que se referem aos artigos publicados, mais uma vez
evidenciou-se a marca caracteristica de sua escrita; Em que parece claro que sem o
conhecimento da Biblia, torna-se dificultoso entender, no todo, a correspondéncia
estabelecida pelo autor entre a frase transcrita e a referéncia biblica.

Tanto nos livros como nos artigos, ele relaciona suas afirmagdes com versiculos
biblicos. Entendemos como se estes servissem para confirmar junto aos leitores, a veracidade
do que foi dito com base em sua experiéncia cristd, o desejo geralmente inconfesso, de
oferecer suas experiéncias como um estimulo aos que virdo. Para que assim, os leitores
encontrassem modelos de vidas cristas.

Dentro deste contexto, seu pensamento se construiu por meio da Biblia. Sua escrita, e
consequentemente, a forma como os leitores a liam era vista como instrugdo. Educacdo de
como viver sua vida crista, através dos versiculos biblicos, pois estes demonstravam a verdade
a ser seguida. Como leitura de instrucdo, a Sagrada Escritura € reconhecida como central na
vida dos membros de uma igreja protestante.

Ela é reconhecida como palavra de Deus inspirada e como regra de fé e pratica,
exercendo, principalmente, o valor de formadora de comportamentos e valores a serem

seguidos. No entanto, para as igrejas protestantes, cabe a igreja, enquanto instituicao, o papel
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de mediadora, regulando como esta leitura seria feita. O que no caso da Assembleia de Deus
se apresenta atraves de doutrinas, construidas por seus membros, em especial seus pastores.

Através do que foi exposto até aqui, podemos afirmar que dentre os aspectos
constitutivos do pastor como religioso e profissional, merece destaque o de formador de
opinido. Raz&o pela qual, o tema da formacdo intelectual do pastor é recorrente na Assembleia
de Deus, fato comprovado por seus institutos biblicos, dentre os quais o principal é o Ibad -
Instituto Biblico das Assembleias de Deus -, o primeiro da denominacdo, fundado em 1958,
em Pindamohangaba, estado de S&o Paulo.

Esta necessidade de instrucdo dos membros, em especial dos pastores, provocou
grande debate, quando da fundacdo, dos primeiros institutos. Sobre este aspecto, Estevam

Angelo de Souza se pronunciava da seguinte forma:

A meu ver, tal receio ndo deve ser objeto de uma critica insensata, mas deve constituir uma
adverténcia e uma orientagdo aos que se empenham na instrugéo e preparagdo de homens para
o0 trabalho de Deus, pois ndao ignoramos o que tem acontecido com elementos
denominacionais, que entram para 0os Semindarios sem um verdadeiro conhecimento de Deus,
se formam e ingressam no ministério do evangelho, como uma simples profissdo, material
sem nenhum resultado visivel, numa demonstragdo evidente de falta de uma experiéncia real
de Deus em suas vidas (...) Por outro lado, precisamos considerar que, de acordo com as
Sagradas Escrituras, a cultura ndo é propriamente um obstaculo & espiritualidade. Disto
concluimos que héa necessidade de melhor preparo, ha necessidade de melhores escolas, como
também ha necessidade de mais poder de Deus na vida dos obreiros cristdos. VVejo que ha o
receio do desprezo aos dons espirituais por causa do estudo, mas noto que este descuido esta
se acentuando também naqueles que nada estudam, o que € ainda pior. Se um homem culto
faz pouco, por falta de uncéo poderosa do Espirito de Deus, um homem pobre de recursos

intelectuais, nas mesmas condic®es, fard menos ainda®®.

Desta forma, o bom preparo intelectual era visto como fator primordial para exercer a
funcdo de pastor, e mais ainda, enquanto figura capaz de escrever a doutrina a ser apresentada
aos fiéis. Nesse contexto, a pratica da escrita se apresenta como a busca do aperfeicoamento
profissional e da resolucdo de problemas da igreja, o pastor estuda tentando fundir o aspecto
tedrico - teoldégico com aquele mais pragmatico, tornando-se ele préprio um escritor
profissional.

Vale ressaltar que Estevam ndo se considerava um escritor profissional, e sim um
pastor que escrevia livros de mensagem cristd. No entanto, enquanto construtor de uma obra
evangelica, posta a venda e que circulava em formato impresso enquanto livros e artigos, o

consideramos como tal®3.

3% 50UZA, Estevam Angelo de. Temiveis e convenientes substituicdes. Mensageiro da Paz. 1965, p.5.

3% \/er FOUCAULT, Michel. O que é um autor? Lishoa: Editora Passagens, 1992. Em que é feita uma anélise do sentido de
autoria, discutindo-se inclusive, o conceito de obra.
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Observamos isto por entender a importancia que sua obra obteve para a formacéo da
doutrina da Assembleia de Deus no Estado do Maranh&o. Notadamente, sob o ponto de vista
educacional e doutrinario, com a presenca de um viés teoldgico- racional em nivel nacional.
Isto se justifica pela estrutura dos artigos publicados no Mensageiro da Paz, estes se
percebem direcionados ao cotidiano do pais, notando-se com maior clareza a influéncia do
contexto histérico de mudancas da igreja ao longo da segunda metade do século XX. Em
razdo disso Estevam escritor notava algumas modificagdes ocorrendo dentro da prépria
Assembleia de Deus. Em um artigo publicado no jornal Mensageiro da Paz, intitulado “Casa
de Oracdo ou de Comércio”? Ele se posicionava contra o fato de as igrejas possuirem

cantinas, pois segundo o mesmo, o templo ndo é local de departamento comercial:

Temos tido tristes oportunidades de ver, em grandes igrejas, espagosas areas ocupadas por
dezenas de vendedores, empenhados em propagar e vender suas mercadorias, parecendo
simplesmente uma ‘feira livre’, onde vendem pipoca, picolé, sorvete, cachorro quente,
sanduiche, coco, frutas diversas, etc.etc. Quem sdo os proprietarios e vendedores? Quem
constitui a grande freguesia? (...) Isto ndo somente é um mal visivel, mas evidencia um mal
interno e prenuncia um mal futuro, de proporcdes talvez imprevisiveis®’.

Este relato é particularmente singular por sua atualidade. Ele foi escrito em 1979, mas
€ como se 0 autor estivesse se remetendo as igrejas nos dias atuais. O que demonstra, mais
uma vez, o poder de critica do autor, para quem “Seria vergonha morrer um pastor rico”,
mesmo que a fonte de riqueza fosse seu proprio trabalho na Assembleia de Deus.

Dentro deste contexto, 0 autor notava com certa inquietacdo, a postura dos irmédos
dentro e fora do templo. Seja com a nova presenga de cantinas nos templos, o que para ele,
representava um interesse maior com o comercio em detrimento dos interesses da fé e,
especialmente, por atrapalhar na concentracdo do culto. Isto pode ser percebido pelo fluxo
constante de pessoas, no decorrer de suas pregacdes, em que para ser ouvido ele tem que se
pronunciar, advertindo que “ndo sabe pregar enquanto 0s outros conversam e nao sabe
conversar quando alguém prega” %.

Esta atitude comecou, em nosso entendimento, na propria auséncia de formalidade no
cotidiano da igreja. Costume muito arraigado nas igrejas protestantes, e que 0s primeiros
pentecostais, fizeram questao de preservar.

E, especialmente, o surgimento de novas igrejas pentecostais, consideradas, dentro da

terceira onda, como Igreja do Evangelho Quadrangular, fundada em S&o Jodo da Boa Vista,

%7 S0UZA, Estevam Angelo de. Casa de oracio ou de comércio? Mensageiro da Paz. 1979, p. 6.

338 \/er o video anexado & dissertacdo, em que podemos observar Estevam Angelo de Souza fazendo uma pregacéo, e é
evidente a conversa paralela no inicio de sua fala.
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interior de S&o Paulo em 1951, mas que se expandiu pelo pais, somente a partir da década de

1970. Assim como a Igreja Universal do Reino de Deus, que apesar de ser considerada

| 339

neopentecostal®””, modificou a liturgia do protestantismo brasileiro. Sendo concorrente direta

da Assembleia de Deus, no processo de migracdo de fieis. Hoje, A Igreja Universal € a

terceira maior denominacdo protestante do pais, com 1.808.389 membros, perdendo somente

4 340

para a Congregacdo Cristd do Brasil, com 2.289.634°", entretanto ainda que esta seja

pentecostal, é bem mais fechada em suas atitudes doutrinarias, com a proibi¢do de seus

membros em assistirem televisdo e casar com pessoas que ndo fagcam parte da denominagao.
Nesta conjuntura, Estevam Angelo de Souza percebia as mudancas significativas por

que passava a Assembleia de Deus. Sua maior preocupacao era com 0 comportamento dentro

do templo:

Lamentavelmente, ha pessoas que, por diferentes motivos dizem “ir & igreja”. Entre estas ha
0s que entram no templo, mas ndo estdo na casa de Deus. Os que estdo no templo, mas nao
estdo no culto, o que fica evidenciado pela falta de atencdo, pela irreveréncia com que se
portam — conversando, rindo, mascando chicletes ou outras coisas. Ha também, os que entram
e saem repetidas vezes, prendendo a atengdo de uns, causando aborrecimento a outros e
manifestando um comportamento indigno da casa de Deus. Os proprios visitantes poderdo
fazer um juizo desfavoravel da condicdo espiritual dessas pessoas. Ha ainda, os que nem
chegamgﬁ entrar no templo, pois a parte externa ¢ mais apropriada para o que “vao fazer na
igreja” =",

O pastor via nesta atitude a necessidade de intervencdo dos demais membros da igreja,
para que isto ndo ocasionasse 0 afastamento de possiveis novos membros, uma vez que estes

poderiam ser afastados pelo que vissem no interior do templo:

Foram afastadas pela impressdo negativa do ambiente. Tropegaram naqueles que parecem nao
ter a menor ideia da presenca de Deus no culto. O indiferentismo e a irreveréncia constituiram
sérios obstaculos aos que poderiam ter sido salvos na oportunidade. Por contraditorio que
seja, até mesmo pessoas capazes de se portarem com dignidade e respeito diante de uma
autoridade terrena, diante de Deus, a suprema autoridade, portam-se de modo reprovavel. Ou
ignoram sua presenca ou a desrespeitam conscientemente. Isto merece a atencéo de todos - do
pastor, de todos os auxiliares, dos chefes de familia e todos quantos amam a Deus e sabem
que ele esta presente no culto (...). A irreveréncia no culto pode nos trazer, em lugar de
béncdo, maldicdo. E isto ndo raro acontece. Chegamos as vezes a ver até mesmo o dirigente
do culto, no pulpito, palestrando e rindo em voz alta a vista de toda a igreja, que podera

ressentir-se ou sentir-se a vontade para seguir-lhe o exemplo3¥?,

339 ERESTON, Paul. Protestantes e politica no Brasil: da Constituinte ao Impeachment. 1993. Tese (Doutorado em Ciéncias
Sociais) — Programa de Pds-Graduagdo em Ciéncias Sociais. Universidade Estadual de Campinas, Sdo Paulo, SP, 1993.

9 IBGE, 2012.
%1 S0UZA, Estevam Angelo de. Irreveréncia no templo. Mensageiro da Paz, 1978, p.2.

2 50UZA, Estevam Angelo de. O sacerdécio do Crente. Mensageiro da Paz, 1979, p. 2.
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Este relato é particularmente pertinente por apresentar uma critica publica a seus
colegas de pulpito. Pastores que ndo pregavam o que era considerado um dos deveres basicos
dos mesmos. Para Estevam, era essencial dar bom exemplo ao proximo, para que este pudesse
seguir convenientemente 0s preceitos da igreja. Sua preocupacdo, através dos seus artigos, foi
em direcionar seu pensamento para assuntos que abarcassem a Assembleia de Deus em nivel
nacional.

Em sua postura mais critica, que ele possuia consciéncia de ter, com frases tais qual
“Vocé podera ndo simpatizar-se com a nossa maneira franca, mas o que queremos é ajuda-lo a
colocar-se no lugar da béncdo. O plano de Deus € que vocé receba a sua béncéao e represente
uma béncdo para outros” **®, Estevam Angelo de Souza ressaltava as contrariedades que
poderiam surgir de seu discurso construido e levado a publico.

Infelizmente, ndo encontramos em nossa pesquisa, um artigo em que ele trate
diretamente sobre a questdo da politica na Assembleia de Deus. No entanto, podemos deduzir
pelos catalogados em nosso estudo e pelo Unico encontrado, em que aborda a questdo da
politica, que ele aceitava a participacdo politica dos membros da igreja, desde que esta fosse

feita da maneira correta, por isto ele entendia:

Né&o é a vontade de Deus, ndo é acertado, ndo é conveniente que o crente de influéncia politica
va a igreja apenas nos dias de grandes reunides, pois, entre outros motivos, precisa aproveitar-

se a0 maximo das oportunidades para alimentar sua alma pela Palavra de Deus e pela oracéo,

a fim de ndo ser absorvido pelo ambiente adverso do meio em que milita®*.

Este trecho nos comprova o entendimento que Estevam Angelo de Souza possuia para
quem estava envolvido na vida politica. E comum, os candidatos politicos visitarem a igreja e
subirem ao pulpito em época de elei¢des. E da parte dele era recomendado que estes ficassem
para participar do culto, comprovando que eram merecedores do apoio da denominacgdo
religiosa de qual faziam parte.

E pertinente comparar esta afirmagio com a de sua esposa Giselda Souza em nossa
entrevista, em que ressaltava que Estevam Angelo de Souza ndo aceitou a presenca de Jodo
Castelo, na época do inicio dos anos noventa, candidato a prefeito de S&o Luis, no pulpito.
Esta proibicdo era somente para quem ndo era da Assembleia de Deus? Sendo livre 0 acesso

para quem o pastor apoiasse? Pelo que demonstramos em nosso segundo capitulo, o deputado

33 SOUZA, Estevam Angelo de. O sacerdécio do Crente. Mensageiro da Paz, 1979, p. 2.

%4 50UZA, Estevam Angelo de. O que vou fazer na Igreja? Mensageiro da Paz. 1978, p. 6.
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Costa Ferreira, e sua permanéncia até hoje no cenario da politica assembleiana e nacional, é o
melhor exemplo que sim.

Neste sentido, entendemos a publicacdo de seus artigos no sentido de explorar melhor,
tornando publico seus descontentamentos com a estrutura da igreja. Para a solucdo destes, ele
via a necessidade da postura forte do pastor, ressaltando, que o encargo pelos problemas da
denominacdo ndo cabia somente a este, configurando-se assim, a necessidade de todos em

participar:

A responsabilidade do trabalho é, sobretudo do pastor, mas ndo somente dele. O pastor ndo é
a igreja, mas parte dela. Também n#o cabe apenas a determinados grupos. E de justica, a
cooperagdo de cada parte. Todos séo e devem ser participantes de todos os trabalhos, como de
todas as béncaos. Esta responsabilidade, a parte que cabe a cada um, é certo, ndo se limita ao
culto apenas. Entretanto, € no culto onde se concentram as forcas espirituais da igreja. E no
culto, onde reunidos, unidos e mobilizados, os membros da igreja contribuem para a
edificacdo reciproca e a conquista de almas para ao reino de Deus. Isto é trabalho de todos,
que devem fazé-lo com prontidao e com o maximo de eficiéncia! No que respeita ao louvor, a
adoragdo de Deus na igreja, 0 ensino claro é 0 meio mais acertado para alcancar o objetivo.
Julgamos mais proveitoso do que gritar no pulpito: “Vamos dar gléria a Deus, irmaos!” E o
que ja vemos em certas ocasides, ante a perplexidade do pastor, pela demonstracao de “frieza”
da congregacéo®®.

Dentro desta conjuntura, entendemos a importancia dos artigos produzidos por
Estevam Angelo de Souza, através da possibilidade de demonstrar outro lado do autor. Em
que diferentemente de uma doutrinacdo voltada especialmente para o0 comportamento do fiel
enguanto membro; notamos sua preocupacdo mais voltada para o cotidiano de mudancas por
gue passava a Igreja Assembleia de Deus.

Sendo assim, constatamos que 0s caminhos do autor se entremeiam com o do pastor.
Sua vida foi pautada na organizacdo estrutural e doutrinaria da Assembleia de Deus. A
memoria que perdura até hoje é a do pastor de terno e gravata, com seus 6culos e gestual sério
e VO0z grave, que comegava a pregacdo em um tom baixo e aumentava conforme o discurso
sobrepunha-se a emoc¢éo do orador.

Este era 0 mesmo homem escritor de livros, artigos, opasculos, que direcionou seu
intelecto e sua fé para uma cultura escrita a favor da religido. Desta forma, entendemos sua
escrita dentro deste sentido racional e teoldgico. Posto que sua vida familiar, profissional e
intelectual foi construida e direcionada sobre uma ética religiosa, exemplificada
especialmente em seu texto autobiografico, em que ele se colocava enquanto servo a servico

de Deus, fazendo questdo de demonstrar aos fiéis as normas esperadas para atingir ao padrdo

35 SOUZA, Estevam Angelo de. Louvor e adoragdo. Mensageiro da Paz. 1979, p. 14.



153

necessario para viver na comunidade religiosa. Entendemos, contudo, que sua producao
letrada e oral contribuiu para a formacdo de sua mitificagdo, com varias identidades
constituidas, prevalecendo, sobretudo, a do homem que viveu para o exercicio da religido que

escolheu, para guiar seus caminhos pela vida.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Neste contexto, foi nosso objetivo demonstrar de que forma a producdo escrita por
Estevam Angelo de Souza colaborou para o crescimento da lgreja Assembleia de Deus
maranhense, e em que sentido este foi construido ao longo do periodo de 1957 a 1990. Uma
vez que entendemos as acOes deste pastor como grande fator de expansdo do pentecostalismo
assembleiano no Estado.

Ao longo de nossa pesquisa, pontuamos a chegada do pentecostalismo em solo
brasileiro. Para tanto, apresentamos o seu surgimento nos Estados Unidos, especificamente
Chicago, com sua consequente expansao pelo mundo, sendo fundado em nosso pais em 1910,
com a Igreja Congregacao Cristd do Brasil. Contudo, a representacdo contundente das Igrejas
pentecostais, inicia-se em 1911, em Belém do Para com a fundacdo da Igreja Assembleia de
Deus.

Estudar o centenario da AD é uma boa sintese da histéria do Brasil. As mudancas
ocorridas na Igreja ou no pais, apesar da correlacdo, ndo sdo simultaneas, mas estdo
imbricadas umas nas outras. Nas Igrejas, as mudancas demoram um pouco mais, sendo por
vezes necessario 0 espaco de duas geragcOes para que elas apare¢cam, mas ndo ha duvida que
Igreja-sociedade, querendo ou néo, se alteram mutuamente.

No caso assembleiano, este atrelamento se fez presente ao longo da historia
inicialmente com o coronelismo, que influenciou a acdo dos primeiros pastores suecos atraves
de acOes centralizadoras e personalistas. Em seus primeiros anos no pais se configurou uma
de suas principais caracteristicas, construida em cima de personalidades e ndo da instituicao;
toda a sua organizacgdo girava em torno de nomes.

Principalmente, “grandes nomes”, sejam dos pioneiros, Gunnar Vingren e Daniel
Berg; ou de grandes lideres estaduais que conseguiram visibilidade nacional, como foi o caso
do pastor Estevam Angelo de Souza. Todos estes homens foram pastores, que na Assembleia
de Deus, muito além de ter e exercer poder representa o proprio poder!

Esta capacidade em desempenhar dominio politico, cultural, carismatico e,
sobretudo, religioso, através do ensinamento da doutrina, para que os fiéis estejam dentro do
padrdo correto e esperado pela Assembleia de Deus. Seguir as normas instituidas pelo pastor é

aceitar suas deliberacdes, na maior parte das vezes, seja para apoiar um regime de ditadura
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civil militar, uma vez que foi manifesto apoio publico atraves dos principais periddicos da
Igreja. Ou no mesmo sentido do entrelagamento com a historia do pais, a partir do pleito
eleitoral de 1988, entrar definitivamente como representatividade e poder de atuacdo na
politica brasileira.

Particularidades apresentadas ao longo de nossa pesquisa, que fazem da Assembleia
de Deus um objeto de estudo rico e complexo, com amplas possibilidades de abordagem, que
nos permitiu optar por problematizar um dos seus grandes “nomes”, pastor Estevam Angelo
de Souza. Pastor presidente da Igreja Assembleia de Deus de Sdo Luis no periodo de 1957 a
1996, recorte temporal de nosso estudo, que foi escolhido no sentido de podermos abranger
toda a riqueza e amplas probabilidades de analise de nosso objeto de estudo.

Ao longo de seu periodo de atuacdo, optamos por analisar trés livros publicados na
segunda metade do século XX. Neste sentido, foram fontes desta dissertacdo as obras:
Liberdade para os jovens e velhos, RelagGes entre jovens e velhos, O Padrdo Divino Para
uma Familia Feliz e Nos Rastros de um Servo que foi sua autobiografia ndo publicada. Assim
como artigos publicados no jornal Mensageiro da Paz e na revista evangélica A Seara.

Em seu conjunto, este material nos permitiu entender a construcdo da escrita de
Estevam Angelo de Souza. Podemos caracterizar esta como doutrinaria; fundamentada nos
escritos biblicos. Para atestar a veracidade das sagradas escrituras, o autor problematiza
questdes do cotidiano do fiel como seu casamento, a criacdo dos filhos e o cuidado com o lar,
formando assim, uma triade que compde 0 seu pensamento: o género, a disciplina e geracdes
de familias como responsaveis pela manutencdo da Igreja Assembleia de Deus.

O género representado pelos fiéis em seu papel social enquanto homem, mulher,
filho, neto, marido e esposa. Individualmente, cabia a cada fiel seguir o padrdo divino que era
esperado destes, competindo a grandes lideres, como Estevam Angelo de Souza, legitimar
estes ensinamentos. Ao apresentar a importancia da disciplina para que se mantivesse a ordem
instituida, uma vez que quando as mudancas inevitaveis surgissem para as futuras geracoes,
estas continuariam a seguir as normas esperadas.

E dentro desta preocupacdo que notamos o interesse do pastor em escrever, a fim de
que houvesse meios para continuar o crescimento assembleiano, mas, principalmente, com
qualidade quanto aos fieis que ali permanecessem. Por isto, obras direcionadas aos jovens, aos
mais velhos e seu principal livro, “O Padréo divino para uma familia feliz”, ser um manual
das normas esperadas para a familia exemplar segundo a Biblia, que era a sua fonte maior de

interesse, fundamentando todo seu material publicado.
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Caminho seguido também por seus artigos divulgados nos orgéos oficiais da Igreja no
periodo, o jornal Mensageiro da Paz e a revista A Seara. Baseados na Biblia, mas com um
olhar mais abrangente para o cotidiano do pais, demonstrando o que deveria ser evitado e, por
conseguinte, seguido pelos fiéis.

Sendo assim, apresentamos ao longo de nossa pesquisa os escritos de Estevam Angelo
de Souza, sujeito histérico de amplas possibilidades de estudo. Homem religioso, pastor,
marido, pai, autor, lider carismatico, estas sdo algumas das nuances deste objeto de estudo,
que deve ser compreendido dentro do lugar do qual ele fez parte, a Igreja Assembleia de
Deus. O seu objetivo principal, pelo que podemos constatar em nossa pesquisa foi 0
fortalecimento da Igreja, com sua posterior expansédo pelo Estado do Maranhao.

Fato conseguido, ao deixar no ano de seu falecimento em 1996, a Igreja com 167
templos somente em Sdo Luis, capital do Estado do Maranhdo. Episoddio considerado de
grande representatividade, em virtude de assumir apenas com 3 templos em 1957. Temos
consciéncia das estratégias instituidas por este pastor, e especialmente, acordos e associa¢des
com representantes do poder publico do Estado, como, o exemplo demonstrado em nossa
pesquisa, com o entdo recém eleito governador José Sarney.

Entendemos em nosso estudo, Estevam Angelo de Souza enquanto homem publico e
politico atrelado a sua vivéncia enquanto pastor e religioso. Que percorreu caminhos por
vezes destoantes, mas justificados, em sua concepcdo, para alcancar o seu objetivo, uma
melhor propagacdo da mensagem pentecostal no Maranhdo, e no Brasil, com a publicacéo de
seus livros.

Ao produzir uma autobiografia, fitas gravadas, livros e artigos publicados, Estevam
Angelo de Souza contribuiu para a formacdo de sua memoria, que nio vemos como
homogénea e sim, multipla, dependendo de para quem e onde se falava. Desta forma, o leitor
do pastor encontrou uma leitura direcionada, doutrinaria e critica ao que ndo era considerada a
norma padrdo para um fiel assembleiano, cabia a este, se apropriar deste discurso e “circular”
as ideias do autor.

Raz&o pela qual, passados dezessete anos de seu falecimento, sua memoria ainda se
faz presente, na histéria assembleiana, e especialmente, dos fiéis. Aspectos como doutrina,
disciplina, ética e honra é lembrada pelos membros, da Assembleia de Deus de S&o Luis.
Enquanto que entendemos Estevam enquanto um lider carismatico, dotado de poder por mais
de quarenta anos e que soube administrar e construir um campo religioso ideal de atuacéo, a

Convencao Estadual das Assembleias de Deus no Maranhao.
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ANEXO A — Foto de Estevam Angelo de Souza
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ANEXO B - Foto de José Sarney no pulpito do Templo Central da Igreja Assembleia de
Deus em S&o Luis, em 8 de setembro de 1968. Fonte: Jornal O Mensageiro da Paz, 16 de
novembro de 1968.
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ANEXO C - Foto do Exemplar do jornal Mensageiro da Paz -1970
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ANEXO D - Foto da Capa da revista A SEARA-1987




