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RESUMO

MENDES, Camila Menegardo. Sociedades beneficentes e fronteira racial: associativismo de
trabalhadores negros na segunda metade do século XIX. 2016. 106f. Dissertagao (Mestrado
em Historia Social) — Faculdade de Formacao de Professores, Universidade do Estado do Rio
de Janeiro, Sao Gongalo, 2016.

Durante os séculos XVIII e XIX, as sociedades beneficentes ou de ajuda mutua
tornaram-se bastante populares no Brasil. Elas reuniam diversos trabalhadores, dos mais
diversos estratos sociais, que uniam seus recursos financeiros a fim de destina-los a si
proprios ou a outros membros nas horas de necessidade. Através do pagamento de
mensalidades ou anuidades, o dinheiro era recolhido e guardado para ser utilizado pelo sécio
ou sua familia em caso de desemprego, prisdo, doenga ou algum outro impedimento ao
trabalho. Grosso modo, tratava-se de uma pratica de assistencialismo mituo entre membros
com algum trago de identidade em comum, fosse ele de oficio, naturalidade ou étnico-racial.
Em um periodo de transformagdes e aumento das tensdes sociais nas cidades, como no caso
da Corte do Rio de Janeiro na segunda metade do século XIX, essa pratica tornou-se ainda
mais comum.

Este trabalho tem como finalidade analisar as redes de solidariedade existente entre
trabalhadores negros, livres, libertos ou cativos na cidade do Rio de Janeiro no periodo pré-
Abolicdo a partir de sua reunido nas sociedades beneficentes. Este estudo privilegia as
sociedades compostas por trabalhadores negros e suas tentativas de legalizar suas atividades,
bem como as barreiras impostas Conselho de Estado a isso. Serdo analisados aqui os estatutos
da Sociedade Beneficente da Na¢do Conga, de 1861, da Associa¢do Beneficente Socorro
Mutuo dos Homens de Cor e da Sociedade de Beneficéncia da Nagcdao Conga “Amiga da
Consciéncia”, ambas de 1874, compreendendo essas sociedades como um canal de luta por

melhores condigdes de vida e de trabalho e também um meio legal de combate a escravidao.

Palavras-chave: Sociedades beneficentes. Trabalhadores. Escravidio.

ABSTRACT



During the 18th and 19th centuries, benefit societies, also known as mutual aid
societies, became rather popular in Brazil. They gathered numerous workers, from different
social categories, who set by their financial resources in order to made it profitable to
themselves or other members in times of need. Through the payment of tuiton or fees, said
money was collected and saved for future use by each partner or their families, in the event of
unemployment, imprisonment, illness or some other situations that might prevented them
from working. Roughly speaking, the above-mentioned practice was an example of mutual
welfare among people who could relate to one another, whether due to their occupations,
nationalities or racial traits. In a period of transformation and the increase of social tensions in
the cities, such as the case of the Court of Rio de Janeiro in the second half of the 19th
century, this practice became even more ordinary.

This work aims to analyze these solidarity networks that existed between black
workers, whether free, freed or captives in the city of Rio de Janeiro in the pre-abolitionist,
starting from their reunions in the benefit societies. This study highlights the societies
composed of black workers and their attempts to legalize their activities, as well as the
barriers imposed by the Council of State to that. The Nation Conga Benefit Society Statute, of
1861, the Benefit Association of Mutual Relief of Men of Color and the Nation Conga Benefit
Society "Conscience Friend", both of 1874, shall be analyzed, understanding such companies
as a channel of struggle for better living and working conditions, as well as a legal means to

fight slavery.

Keywords: Beneficent societies. Workers. Slavery.
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INTRODUCAO

“Tentemos ver ambas as coisas — a continuidade das tradigdes e o contexto que se

alterou. E muito frequente, visto que toda narrativa tem que comegar de algum

. . 1
pOl’ltO, que vejamos apenas as coisas novas” ".

A presente dissertacdo tem por objetivo principal analisar as tentativas de legalizacdo
das sociedades mutuais e associagdes beneficentes formadas por trabalhadores negros livres e
cativos, na segunda metade do século XIX, na cidade do Rio de Janeiro, bem como sinalizar
os obstaculos impostos pelo Governo Imperial, especialmente na atuagao de um de seus mais
importantes 6rgaos, o Conselho de Estado, a organizagdo e ao amplo exercicio da cidadania
dos chamados “cidaddos de cor”.

Em irmandades catolicas e sociedades beneficentes, esses trabalhadores buscaram
criar lagcos de solidariedade que extrapolaram os limites do cativeiro e buscaram garantir
melhores condi¢des de vida, amenizar a exploragdo do mercado de trabalho e constituir canais
de luta pela liberdade de irmdos e socios. A partir da analise dos estatutos dessas associagdes ¢
possivel perceber a tentativa de se legalizar suas atividades e os obstaculos impostos pelo
governo, na figura do Conselho de Estado, para inviabilizar tais projetos.

Esta andlise se dedicard a apresentar e buscar compreender as redes de solidariedade
existentes entre trabalhadores negros no periodo anterior a Abolicdo. Inicio essa trajetoria
buscando apresentar sua participa¢do nas irmandades catdlicas e, posteriormente, nas
sociedades beneficentes que emergiram no século XIX no Brasil, destacando aqui trés
sociedades reunidas a partir do critério étnico-racial: a Sociedade Beneficente da Nagao
Conga, cujos estatutos foram assinados 1861; a Associa¢do Beneficente Socorro Mutuo dos
Homens de Cor; e a Sociedade de Beneficéncia da Nag¢do Conga “Amiga da Consciéncia”,
ambas com estatutos datados de 1874. Os estatutos das sociedades negras nos sdo importantes
por constituirem um dos poucos registros escritos deixados por trabalhadores negros no
periodo da escravidao no Brasil, uma vez que a educacdo formal da populagdo cativa era
proibida.

ApoOs a analise dos estatutos dessas associagdes, enviados para a aprovacao do
Conselho de Estado, e dos pareceres de rejeicdo deste mesmo orgdo, disponiveis para consulta
publica no Arquivo Nacional do Rio de Janeiro, pude perceber a possibilidade de aprofundar

os estudos sobre as formas associativas dos afro-brasileiros no periodo da escravidao,

1 THOMPSON, E. P. 4 formagdo da classe operdria inglesa I — A drvore da liberdade. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1987, p. 23.



compreendendo as sociedades beneficentes como mais um canal de luta por melhores
condi¢des de vida e, em especial, pela liberdade. Dedicando-me também aos pareceres do
Conselho de Estado, fica notorio que as razdes para a rejeicdo da aprovagdo de funcionamento
dessas sociedades iam além das simples irregularidades apontadas em seus estatutos,
buscando impor barreiras até onde era possivel a cidadania de homens e mulheres afro-
brasileiros livres.

Durante o século XIX, as sociedades de ‘“socorros mutuos” tornaram-se bastante
populares no Brasil. Elas reuniam diversos trabalhadores, dos mais diversos estratos sociais,
que uniam seus recursos financeiros a fim de destina-los a si proprios ou outros sdcios nas
horas de necessidade. Através do pagamento de suas mensalidades, o dinheiro era recolhido e
guardado para ser utilizado pelo socio ou sua familia em caso de desemprego, prisdo, doenca
ou algum outro impedimento ao trabalho. Grosso modo, tratava-se de uma pratica de
assistencialismo mutuo entre membros com algum traco de identidade em comum, fosse ele
de oficio, naturalidade ou étnico-racial. A partir da segunda metade do século XIX, a prética,
jé& consolidada e bastante popular na Europa, se expandiu pelo Brasil e, principalmente, na
Corte do Rio de Janeiro.

A experiéncia associativa dos trabalhadores negros foi forjada a partir de uma série de
fatores que possibilitaram a convivéncia entre eles e outros tipos de trabalhadores urbanos
(trabalhadores livres nacionais e imigrantes, escravos de ganho e libertos) no mercado de
trabalho carioca, bem como de politicas em prol da liberdade que colocaram em pauta as
questoes de direitos e cidadania dos cidaddaos negros. Acrescemos a isso, a experiéncia nas
irmandades catolicas, a primeira experiéncia associativa a que esses trabalhadores tiveram
acesso, € a Unica em que escravizados podiam legalmente participar.

As irmandades eram sociedades catodlicas leigas que se reuniam em torno da devocao a
um santo padroeiro e que também tinham a funcdo de dar apoio aos seus membros —
chamados de irmdos — como por exemplo, garantindo meios de protesto aos abusos
senhoriais ou custeando seu funeral para a familia. As irmandades cat6licas surgiram ainda na
Idade Média e se expandiram pelo Império Portugués que, ndo assumindo essa fungdo,
incentivava o assistencialismo publico por parte das Igrejas e ordens religiosas®. Inicialmente

proibidos de participarem das irmandades dos brancos, negros e mesticos normalmente se

2 CALAINHO, Daniela. “A mandinga de Deus”. In: Metrdpole das mandingas. Rio de Janeiro: FAPERJ, 2008,
p. 132.
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uniam em torno da devocdo a Nossa Senhora do Rosario ¢ a Sao Benedito, santos
tradicionalmente cultuados pelos trabalhadores escravizados®.

Além da ajuda mutua entre os “irmdos”, as irmandades catodlicas também eram
importantes para a comunidade negra por formarem uma espécie de “familia espiritual” na
diaspora, onde era possivel estabelecer importantes lacos de afetividade e solidariedade.
Embora ndo tenham sido idealizadas para esse fim, as irmandades se tornaram um espago de
relativa autonomia negra, no qual seus membros puderam construir identidades sociais
significativas*. No seio das irmandades catélicas, os trabalhadores escravizados puderam
reelaborar e fortalecer seus lagos de solidariedade no Brasil. Estimuladas pela Igreja Catélica
e muitas vezes pelos proprios senhores, as irmandades foram o primeiro contato dos
escravizados com a pratica ajuda mutua e o associativismo.

Uma série de fatores levou as irmandades a perderem sua forca de atuagdo e,
consequentemente sua popularidade, no decorrer do século XIX, como legislacdes mais
rigidas para regular o uso do espago publico nas festas religiosas; a critica da Igreja a essas
festividades, que frequentemente conjugavam elementos do sagrado e do profano; e até
mesmo a multiplicagdo de outras formas de divertimento e integragdo social, como clubes,
cafés e teatros. Mas, no mesmo periodo, se multiplicaram as associagdes que visavam reunir €
dar assisténcia aos trabalhadores associados.

Nao ¢ possivel encontrar provas empiricas de que as associagcdes beneficentes ou
mutuais tenham surgido como um desdobramento ou continuagdo das irmandades, mas
acredito ser possivel afirmar a importancia das irmandades para a consolidacdo de uma
cultura associativa no Brasil no decorrer do século XIX, em especial no caso dos
trabalhadores negros, visto que, quando escravizados, estavam impedidos por lei de
participarem de outras formas de associacao.

A partir de agosto de 1860, a Lei 1.083 tornou obrigatoria a legalizacdo de novas
associacdes e a reforma dos estatutos das entidades ja existentes, tarefas deixadas a cargo do
Conselho de Estado’. Dentro dessa forma burocratica, a organizacdo econdmica ou social de

qualquer segmento ficava submetida ao controle do Estado. Por se tratarem dos tinicos casos

3 MATTOS, Marcelo Badaré. “Recuando no tempo e avancando na andlise: novas questdes para os estudos
sobre a formagdo da classe trabalhadora no Brasil”. In. GODMACHER, Marcela; MATTOS, Marcelo Badaro;
TERRA, Paulo Cruz (Org.). Faces do trabalho: escravizados e livres. Rio de Janeiro: EQUFF, 2004, p. 17.

4 REIS, Jodo José. “Identidade e Diversidade Etnicas nas Irmandades Negras no Tempo da Escraviddo”. Rio de
Janeiro: Tempo, vol. 2, numero 3, 1993, p. 4.

5 MARTINS. Maria Fernanda Vieira. 4 velha arte de governar — um estudo sobre politica e elites a partir do
Conselho de Estado (1842-1889). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2007, p. 48.
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encontrados de associacdes compostas exclusivamente por trabalhadores negros a
submeterem seus estatutos a analise dos conselheiros de Estado no periodo da escravidao, nos
sdo especialmente caros os casos das trés sociedades beneficentes destacadas nessa pesquisa.

No século XIX, a pratica da ajuda mutua exercia papel importante na seguranga social,
material e moral de diversos segmentos da sociedade. O objetivo das sociedades, em geral, era
garantir amparo financeiro em momentos de crise e, em alguns casos, também construir
bibliotecas, escolas e oficinas. As mutuais e associacOes beneficentes se dedicavam a
assisténcia social dos trabalhadores, campo onde o Estado ainda ndo atuava. No caso dos
trabalhadores negros, notadamente, a questao era ainda mais fragil, pois esses, mesmo quando
libertos, tinham sua cidadania restringida pelo fato ja haverem sido escravizados®.

Buscarei analisar esses estatutos para melhor entender como se organizavam e
pretendiam funcionar essas trés sociedades negras, apontando as possiveis continuidades e as
rupturas entre esse tipo de associativismo, ligado ao mundo do trabalho, e o associativismo
praticado dentro da esfera do catolicismo popular. Também ¢ de grande valia devido a riqueza
de detalhes os pareceres deixados pelo Conselho de Estado para justificarem suas proibigdes e
também suas apreensdes quanto a organizacao da populacao negra na Corte.

Historiadores como Sidney Chalhoub’, Flavio Gomes® e Marcelo Badard Mattos’
também produziram trabalhos que trouxeram a luz os estatutos destas trés sociedades
beneficentes, no entanto, focando suas analises na formac¢ao da classe trabalhadora brasileira e
na agéncia negra nos campos da politica. Todos eles foram de grande valia para este trabalho,
mas, ao dar inicio a essa pesquisa, algumas questdes agucavam minha curiosidade: como
foram formados esses lagos de solidariedade entre trabalhadores negros do Rio de Janeiro,
visto toda a diversidade do continente africano? Quais as circunstancias sociais e politicas que
permitiram a esses trabalhadores buscarem formar sociedades beneficentes proprias? E, por
fim, porque o Conselho de Estado se mostrava tdo avesso a organizacdo dos trabalhadores
negros, mesmo quando estes eram livres, em um contexto politico tdo favoravel a abolicao

gradual da escraviddo no pais?

6 MATTOS, Marcelo Badaré. “Recuando no tempo e avancando na anélise: novas questdes para os estudos
sobre a formagdo da classe trabalhadora no Brasil”. In. GODMACHER, Marcela; MATTOS, Marcelo Badaro;
TERRA, Paulo Cruz (Org.). Faces do trabalho: escravizados e livres. Rio de Janeiro: EQUFF, 2004, p. 21.

7 CHALHOUB, Sidney. Machado de Assis: historiador. Sdo Paulo: Companhia das letras, 2003.

8 GOMES, Flavio. Negros e politica (1888-1937). Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2005.

9MATTOS, op. cit., nota 6, p. 11-20.
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Para analisar os estatutos das sociedades negras, creio que a visao de Sidney Chalhoub
sobre a existéncia de linguagem propria entre os escravizados, pertinente a uma “determinada
cultura de classes”, um saber especifico construido e adquirido em sua experiéncia no
cativeiro', seja de grande valia para compreendermos as solidariedades trancadas e as
estratégias de que fizeram uso para terem suas formas de organizacdo reconhecidas. Assim
como ¢ preciso ter em mente as discussdes sobre o alcance da cidadania negra e espagos
reservados a negros e mesticos na sociedade brasileira do século XIX, questdes levantadas
pelas analises de Hebe Mattos™, para se compreender a recusa dos conselheiros de Estado a
essas associagoes. As mudangas ocorridas no cenario do mercado de trabalho carioca, frutos
de mudancas na propria sociedade imperial e no sistema escravista sdo trazidas a tona por
historiadores como Claudio Batalha e Marcelo Mac Cord*?, e nos auxiliam a analisar o caso
das sociedades beneficentes negras neste trabalho.

Amparando-me nas analises de E.P. Thompson, acredito ser importante pensar como
as transformacgdes sociais e politicas ocorridas no decorrer do século XIX alteraram
significativamente a vida de homens e mulheres negros, nos preocupando em retratar ndo s6 o
papel social exercido por eles no momento histérico analisado, mas que condigdes
propiciaram a eles ocuparem esse papel e como sua organizagdo social chegou a esse ponto™>.
Para isso, creio que devemos fazer o exercicio de voltar nossa andlise no tempo, nos
dedicando a compreender as primeiras formas de organizacao associativa dos trabalhadores
escravizados na diaspora no Brasil, as irmandades catolicas. Para Thompson, devemos “ver
ambas as coisas — a continuidade das tradi¢des e o contexto que se alterou” '*; acredito ser
este também o caminho para que possamos compreender as novas experiéncias associativas
desses trabalhadores iniciadas na segunda metade do século XIX.

Recuando no tempo, pretendo principalmente observar como os lagos de solidariedade
formados anteriormente nas irmandades catdlicas — através de suas acdes, reunides e

festividades — contribuiram como experiéncia para a posterior edificacdo de sociedades

10 CHALHOUB, Sidney. Machado de Assis: historiador. Machado de Assis: historiador. Sdo Paulo: Companhia
das letras, 2003, p. 40-41.

11 MATTOS, Hebe. Escraviddo e cidadania no Brasil mondrquico. Rio de Janeiro: Zahar, 1999.

12 BATALHA, Claudio H. M.; MAC CORD, Marcelo (Org.). Organizar e proteger: trabalhadores,
associagoes e mutualismo no Brasil (séculos XIX e XX). Campinas: Editora UNICAMP, 2014.

13 THOMPSON, E. P. 4 formagdo da classe operdria inglesa I — A drvore da liberdade. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1987, p. 11.

14 Ibid. p. 23.
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beneficentes destinadas aos trabalhadores negros. Tratarei dessa discussdo no primeiro
capitulo desta dissertacdo, sinalizando como as mudangas urbano-sociais empreendidas pelo
poder publico e o processo de romanizagao, iniciado pela Igreja Catolica a partir da década de
1840, diminuiram o poder das irmandades e dificultaram sua continuidade, ao passo que se
tornava também cada vez mais dificil a reunido de trabalhadores negros fora da esfera do
catolicismo.

No segundo capitulo, apontarei como o discurso liberal se fez presente no Brasil
durante o século XIX sem questionar a propriedade escravista, produzindo uma espécie de
liberalismo a brasileira, sendo adequado aos interesses de uma classe politica e
economicamente dominante refratdria ao fim da escravidio®. Além disso, também serdo
discutidos os limites impostos a cidadania dos cidaddos de negros do Império e como as
politicas em prol da aboli¢do gradual da escravidao, entre 1850 e 1871, contribuiram de
maneira significativa para aumentar as expectativas de liberdade dos trabalhadores cativos.
Em especial, destaco a importancia da promulgacdo da Lei do Ventre Livre, em 1871, para a
discussdo acerca dos direitos conquistados pelos trabalhadores escravizados e sua inser¢ao,
apos libertos, na sociedade imperial. Por fim, veremos como esse conjunto de mudangas
contribuiu para a atuacao de movimentos pela aboli¢do da escravidao e, principalmente, como
um facilitador para os planos de liberdade arquitetados pelas sociedades beneficentes negras.

No terceiro e ultimo capitulo deste trabalho, me dedicarei a analisar os pedidos de
aprovagao das trés Unicas sociedades beneficentes exclusivamente negras que temos noticia a
tentaram sua legalizagao junto ao Conselho de Estado — para, a partir destes rastros, remontar
a experiéncia associativa dos trabalhadores negros no Rio de Janeiro, eventualmente
comparando com estatutos de outras sociedades e grupos sociais, estes aprovados pelos
conselheiros.

Visando responder os questionamentos apontados acima, tratarei neste capitulo
também da composi¢do social do Conselho de Estado e da postura dos conselheiros
responsaveis por analisar os pedidos de funcionamento das sociedades beneficentes negras
diante da desestruturacdo do sistema escravista no Brasil. Por fim, a Lei 1.083, popularmente
conhecida como Lei dos Entraves, que determinou a obrigatoriedade da aprovacdo do
Conselho de Estado para o funcionamento de sociedades beneficentes e demais sociedades

anonimas, serd tratada aqui como uma estratégia do governo imperial para controlar as formas

15 BOSI, Alfredo. “A escravido entre dois liberalismos”. Estudos Avancados, Sdo Paulo, v. 2, n. 3, set./dez.
1988.
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de organizagdo social de todos segmentos da sociedade e, no caso dos trabalhadores negros,
servira para que a cor da pele e as afinidades étnico-raciais sejam tomadas como fatores de
exclusdo, uma fronteira racial intransponivel (a0 menos legalmente) a sua organizagao.

A existéncia dessas associagdes ou mesmo a tentativa de crid-las demonstra a
disposi¢do de libertos ¢ mesmo de escravizados de se integrarem as mesmas formas
associativas dos trabalhadores livres que, afinal a €época, eram seus companheiros diarios de
trabalho, e buscarem assim uma forma de luta pela liberdade ou até mesmo pela aboli¢do total
da escravidao no Brasil através de meios legais comuns e acessiveis aos demais trabalhadores

a época. No entanto, essas tentativas esbarravam no constante veto dos conselheiros.
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1-DE “IRMAOS” A SOCIOS: RUPTURAS E POSSIVEIS CONTINUIDADES NAS
IRMANDADES CATOLICAS E SOCIEDADES BENEFICENTES NEGRAS

“Um capitulo, a escrever, da historia das lutas sociais no Brasil seria o das

irmandades de pretos, que floresceram no periodo colonial. (...) Era a luta de classes

— luta civil, urbana, longe dos quilombos'®.”

O trecho acima, retirado da cronica Rosario dos homens pretos, de Carlos Drummond
de Andrade, nos ajuda a ter no¢do da dimensdo e importancia das irmandades catolicas no
cotidiano nos trabalhadores escravizados. Com grande apelo popular no Brasil durante o
século XVIII e até a primeira metade do XIX, as irmandades descortinaram-se em palco de
lutas sociais para os negros na didspora e foram importante estdgio para a edificacdo de lagos
de identificagdo e solidariedade significativos a eles, que culminariam na criagdo de
sociedades beneficentes negras na segunda metade do século XIX. A atuacio das irmandades
¢ dedicada a primeira parte deste capitulo, que também buscara analisar a constru¢cdo do
mutualismo negro no Brasil Imperial.

Em 26 de margo de 1861, na Rua do Hospicio no Rio de Janeiro, estando reunidos os
membros de seu corpo administrativo, foram assinados os estatutos da Sociedade Beneficente
da Nacdo Conga. Essa sociedade se propunha a garantir socorros mutuos aos homens e
mulheres negros associados, que deveriam ser membros ou descendentes da nagdo conga. Os
estatutos seriam enviados para a analise do Conselho de Estado, 6rgdo consultivo do Governo
Imperial, a quem cabia a fiscalizacdo e aprovacao dos pedidos de associacdo. A Sociedade
Beneficente da Nacdo Conga, que se denominava “protetora da Irmandade de Nossa Senhora
do Roséario e Sdo Benedito”, ¢ a primeira sociedade que temos noticia composta unicamente
por socios negros a submeter seu pedido de aprovagado aos conselheiros.

A referente sociedade fora criada para ajudar os socios em suas enfermidades; pagar
pensodes para os que estivessem em idade avancada ou para os filhos 6rfaos; cuidar de suas

solturas em caso de prisdo; e garantir enterros dignos aos socios. Para receber esses socorros,

16 ANDRADE, Carlos Drummond de. “Rosario dos homens pretos”. In: Passeios na ilha. Rio de Janeiro:
Organizacdes Simdes, 1952, p. 50.
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os socios, além de estarem em dia com suas mensalidades, deveriam seguir algumas regras,

como, por exemplo, “ndo se entregar a pratica de maus costumes” '’

e participar da missa
solene e festividades promovidas pela sociedade no dia de Nossa Senhora do Rosario, santa
padroeira de suas atividades.

O objetivo desse capitulo ¢ compreender a contribuicdo das irmandades catolicas no
fortalecimento dos lacos de identidade e solidariedade entre africanos e afro-brasileiros na
diaspora, especialmente para os escravizados, € como essa experiéncia contribuiu para a
posterior edificacdo de sociedades beneficentes formadas por trabalhadores negros no periodo
da escravidao. Além de identificar as rupturas e as continuidades possiveis entre essas duas
formas associativas, pretendo também tracar um breve panorama do periodo de
transformagdes politico-sociais que acabaram por enfraquecer a popularidade das irmandades

catdlicas, a0 mesmo tempo em que assistiamos ao florescimento de outras formas

associativas.

1.1 — Identidade e solidariedade nas irmandades catdlicas negras

As irmandades catolicas foram a primeira forma de associagdo que os trabalhadores
negros tiveram acesso no Brasil e a Unica em que os trabalhadores escravizados podiam
legalmente participar'®. Havia dois tipos principais de confrarias religiosas dedicadas a
reunido dos fiéis: as irmandades e as ordens terceiras, ambas criadas pela Igreja Catdlica ainda
na Idade Média, com a inten¢do de aproximar os leigos da vida eclesidstica. O que
caracterizava uma confraria era justamente a geréncia leiga no culto devocional, ndo havendo
a necessidade da participagdo dos clérigos. Enquanto as ordens terceiras buscaram se
aproximar das ordens religiosas conventuais, como a dos carmelitas ou dos franciscanos; as
irmandades, mais populares e numerosas, reuniam homens e mulheres de diferentes
segmentos sociais em torno do culto a um santo padroeiro e da ajuda mutua. Seus membros —
chamados irmdos — tinham a funcao de dar apoio, muitas vezes financeiro, uns aos outros em
casos de doenga ou morte, como por exemplo, custeando seus gastos médicos ou o funeral

para a familia, bem como praticar a¢des de caridade.

17 Sociedade Beneficente da Nagio Conga (1862). Acervo Arquivo Nacional/ CODES/ 1R/ Caixa 531/ Pacote
3/ Documento 46.

18 MATTOS, Marcelo Badaré. “Recuando no tempo e avangando na analise: novas questdes para os estudos
sobre a formagdo da classe trabalhadora no Brasil”. In. GODMACHER, Marcela; MATTOS, Marcelo Badaro;
TERRA, Paulo Cruz (Org.). Faces do trabalho: escravizados e livres. Rio de Janeiro: EQUFF, 2004, p. 17.
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As irmandades existiam em Portugal pelo menos desde o século XIII e a tradigdo se
estendeu para o Brasil em sua época colonial. Sua inspiragao veio do modelo das corporacdes
de oficio do periodo medieval, que atendiam aos interesses profissionais de seus integrantes,
mas também tinham como objetivo a assisténcia mutua entre eles’. As irmandades, no
entanto, ao contrario das corporagdes, ndo limitavam seu auxilio aos proprios membros,
dedicando-se a caridade também dos ndo-associados, além de ndo terem por regra impor
restrigdes profissionais ou sociais em todos os casos. Dessa forma, havia irmandades de
variados tipos, que abarcavam diversos universos sociais, como por exemplo, algumas
destinadas as elites, que contavam com a participacao inclusive de membros da Familia Real,
onde entre as mais importantes figuravam as Santas Casas de Misericordia. Outras
irmandades se reuniam por oficio, em torno do culto aos santos padroeiros de sua profissdo,
como a Irmandade de S3o Jorge, na Bahia, destinada aos ferreiros e profissoes afins; e havia
ainda as que se reuniam por identidade étnica. Negros e pardos podiam se unir em torno da
devogdo a varios santos, mas principalmente a Nossa Senhora do Rosario e a Sdo Benedito,
tradicionalmente cultuados pelos trabalhadores negros escravizados®.

A devocao a Nossa Senhora e ao rosario surgiu no final da Idade Média, estimulada

1?!, seu culto, no entanto,

pela Ordem de Sao Domingos, e foi rapidamente aceita em Portuga
sO ganharia forca justamente na época em que as primeiras missdes dominicanas chegaram a
Africa??. Barrados nas irmandades dos brancos, “os negros em Portugal criaram suas proprias
confrarias, em geral devotas de Nossa Senhora do Rosario, configurando-se como um

2 afirma Daniela Calainho. José Ramos

importante mecanismo de integracdo social”
Tinhordo supde que a popularidade de Nossa Senhora do Rosério entre os negros possa ser
atribuida a uma possivel identificacdo entre a santa e o orixa africano Ifa, que lia o destino dos

homens por meio das nozes da palmeira okpé-lifa, jogadas juntas ou unidas em um rosario**.

19 QUINTAO, Antonia Aparecida. La vem meu parente — as irmandades de pretos e pardos no Rio de Janeiro e
em Pernambuco (século XVIII). Sao Paulo: Annablume: Fapesp, 2002, p. 73.

20 MATTOS, Marcelo Badaré. “Recuando no tempo e avancando na analise: novas questdes para os estudos
sobre a formagdo da classe trabalhadora no Brasil”, In: GODMACHER, Marcela; MATTOS, Marcelo Badaro;
TERRA, Paulo Cruz (Org.). Faces do trabalho: escravizados e livres. Rio de Janeiro: EQUFF, 2004, p. 17.

21 CALAINHO, Daniela. “A mandinga de Deus”. In: Metrépole das mandingas. Rio de Janeiro: FAPERIJ, 2008,
p-133.

22 QUINTAO, Antonia Aparecida. La vem meu parente — as irmandades de pretos e pardos no Rio de Janeiro e
em Pernambuco (século XVIII). Sao Paulo: Annablume: Fapesp, 2002, p. 78.

23 CALAINHO, op. cit., nota 21, p. 133.
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A imagem da Virgem Maria com um longo terco, o rosario, nas maos chamaria assim especial
atenc¢ao dos africanos.

A historiadora Antonia Aparecida Quintdo propde outra teoria, associando o culto a
Nossa Senhora do Rosério a ideia de liberdade: na cruzada organizada pelo papa Inocéncio III
(1198-1216), a vitoria dos cristdos sobre os albigenses foi atribuida as preces de Sao
Domingos e seu rosario a intersecdo da Nossa Senhora. No mesmo ano da batalha, em 1213,
em agradecimento a vitdria, foi erguido o primeiro santuario dedicado a Nossa Senhora do
Rosério, em Muret, na Franca. Trés séculos depois, na Grécia, os cristdos venceram os turcos,
libertando mais de vinte mil pessoas que se encontravam escravizadas. Essa e muitas outras
vitorias dos cristaos sobre os chamados “infiéis” foram atribuidas ao poder de Nossa Senhora
do Rosario. Durante o papado de Pio V (1566-1572) foi criada a festa em homenagem a
“Senhora da vitéria”, que, apds nova derrota turca, em 1716, entrou oficialmente no
calendario litargico catolico, sendo comemorada no primeiro domingo de outubro. “Essa
associacao entre /ibertagdo da escravidao, alforria, resgate ¢ Nossa Senhora do Rosario, me
parece, ¢ a que melhor nos ajuda a entender a sua grande popularidade entre os escravos®”,
afirma Quintao.

Ja a devogdo dos escravizados a Sao Benedito remetia a sua trajetoria em vida. Frade
franciscano, Sao Benedito nasceu na Sicilia, filho de africanos escravizados e catolicos
fervorosos. Ao ingressar no convento de Santa Maria, seu superior encarregou-o do oficio de
cozinheiro. Os primeiros milagres atribuidos a ele em vida estdo sempre associados a
multiplicagdo dos alimentos e ao auxilio aos famintos®®. A garantia do alimento e o oficio de
cozinheiro, muito comum entre os trabalhadores escravizados, podem nos ajudar a
compreender o porqué de sua popularidade entre eles’.

No século XVII, os irmaos negros fundiram as duas devogdes, criando a Irmandade de
Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito dos Homens Pretos, tida como a mais influente
irmandade negra do Rio de Janeiro no periodo colonial?®. Mesmo no século XVIII,

frequentemente encontramos a utilizacdo dos termos “irmandade de homens pretos”,

“irmandade dos pardos” ou “irmandade dos crioulos”, esta fazendo referéncia aos

24 TINHORAO, José Ramos. Os negros em Portugal. Lisboa: Caminho, 1988, p. 126, apud CALAINHO,
Daniela. “A mandinga de Deus”, In: Metropole das mandingas. Rio de Janeiro: FAPERJ, 2008, p.133.

25 (grifo da autora) QUINTAO, Antonia Aparecida. Ld vem meu parente — as irmandades de pretos e pardos no
Rio de Janeiro e em Pernambuco (século XVIII), Sdo Paulo: Annablume: Fapesp, 2002, p. 79.

26 Ibid. p. 82-83.

27 Ibid. p. 85.



19

descendentes de africanos nascidos no Brasil. Nao havia qualquer carater pejorativo nessa
nomenclatura, pelo contrario. Os estudos de Maria Aparecida Quintdo sobre as irmandades de
Pernambuco e Rio de Janeiro apontam que ndo s6 os membros referiam-se a si proprios
assim, como muitas vezes faziam questdo desta distincdo, a fim de diferenciarem suas
irmandades das demais®.

Para que uma irmandade pudesse funcionar era preciso que uma igreja a acolhesse ou
ainda construir sua propria capela, e ter seu compromisso (espécie de estatuto) aprovado pelas
autoridades eclesiasticas competentes. Ao poder secular, devido ao regime do padroado em
vigor durante todo periodo imperial, as irmandades deveriam prestar contas anualmente de
suas receitas e despesas. Uma igreja podia abrigar varias irmandades, e existiam irmandades
de mesmo nome espalhadas pelo Brasil ou até no mesmo estado e cidade®®. Para tornar-se
membro de uma irmandade era necessario, primeiramente, o pagamento de uma joia — taxa de
participacdo — e, depois, cumprir com outras cobrangas, que poderiam ser mensais ou anuais.
Todo membro também deveria ter conhecimento e estar de acordo com seu compromisso.
Nele estavam contidos todos os deveres ¢ beneficios dos membros, assim como a condigado
social e/ou racial exigida dos mesmos.

Entre os deveres dos irmdos estavam o bom comportamento, a devogdo ao santo
padroeiro, o pagamentos das anuidades ou mensalidades e a participagdo nas cerimonias civis
e religiosas promovidas pela irmandade. Os beneficios incluiam assisténcia médica e juridica;
auxilio financeiro nos momentos de crise; e, em alguns casos, ajuda para a compra da alforria;
direito a enterro decente para ele e sua familia, com o acompanhamento dos irmaos de
confraria; e sepultamento garantido na capela da irmandade.

A preocupacao dos irmaos em dar e receber um enterro digno, bem como a face festiva
desse ritual finebre no seio das irmandades foram largamente estudadas por Jodo José Reis
em A Morte é uma Festa (1993), estudo que privilegia as irmandades existentes na Bahia.
Reis considera a questdo dos enterros e funerais como um importante ponto de aproximagao
dos africanos com o catolicismo praticado no Brasil. A preocupagdo dos africanos em

promover funerais elaborados adaptou-se bem a tradi¢do luso-barroca de dar pompa aos ritos

28 O compromisso reformado da irmandade (1759) ¢é parte do acervo do Arquivo Ultramarino de Lisboa. Sua
copia digitalizada esta disponivel no site do Laboratorio de Historia Oral e Imagem (LABHOI), da Universidade
Federal Fluminense, no enderego eletronico: http://www.uff.br/curias/sites/default/files/NOSSA%20SENHORA
%20D0%20ROS%C3%81RI0%20E%20S%C3%830%20BENEDITO.pdf

29 QUINTAO, op.cit., nota 25, p. 15.

30 REIS, Jodo José. A morte é uma festa: ritos finebres e revolta popular no Brasil do século XIX. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1991, p. 49.
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finebres e atraiu homens e mulheres para essas associagdes. “As irmandades acompanhavam
e enterravam em suas capelas seus mortos, e rezavam missas por suas almas, projetando para
além da vida a comunidade étnica terrena” *'.

Os compromissos também regulavam como ocorreria a administragdo da irmandade,
que ficava a cargo de uma mesa diretora presidida por juizes, presidentes, provedores ou
priores (a denominagdo variava) e composta por escrivaes, tesoureiros, procuradores,
consultores € mordomos*. Os compromissos sdo de grande importincia para a melhor
compreensao das mentalidades dos trabalhadores negros, uma vez que constituem o Unico
documento escrito por — ou ao menos a mando de, quando os autores nao eram alfabetizados
—, libertos ou cativos nos periodos colonial e imperial do Brasil. Infelizmente, por terem
ficado sob o cuidado das capelas, boa parte dessa documentag@o — incluindo os livros de atas,
receitas e despesas e os inventarios de bens das irmandades do Rio de Janeiro — foi perdida
devido a acdao do tempo, intempéries climaticas ou mesmo na destrui¢ao das suas igrejas-sede
sem a preocupag¢io com o destino desses documentos®?. Alguns documentos ainda encontram-
se no Arquivo da Curia Metropolitana do Rio de Janeiro (ACMRI).

Embora fossem organizadas a fim de formar lacos de ajuda mutua entre os irmaos, as
irmandades catolicas destinadas aos negros ndo tinham como objetivo principal alcangar a
liberdade para seus membros escravizados. Ao contrario, foram criadas pela Igreja ainda no
século XVI para converter os africanos e justificar sua dominagao, mas compreendé-las ¢ de
suma importancia para o estudo das associagdes de trabalhadores negros®'. As irmandades
tornaram-se importantes para a comunidade negra por formarem uma espécie de “familia

1” 35

ritua na didspora, onde era possivel estabelecer importantes lagos de afetividade e

solidariedade. Elas tornaram-se um espaco de relativa autonomia negra, no qual seus

PRt

31 Id. “Identidade e diversidade étnicas nas irmandades negras no tempo da escraviddo
Janeiro, vol. 2, n. 3, 1996, p. 17.

. In: Tempo. Rio de

32 REIS, op. cit., nota 30, p. 50.

33 QUINTAO, Antonia Aparecida. La vem meu parente — as irmandades de pretos e pardos no Rio de Janeiro e
em Pernambuco (século XVIII). Sao Paulo: Annablume: Fapesp, 2002, p. 25.

34 Houve casos de irmandades como a de Nossa Senhora do Rosério, em Sdo Paulo, que apoiavam a luta
abolicionista. Era nas dependéncias dessa irmandade que os caifazes se reuniam e imprimiam seu jornal
abolicionista. MATTOS, Marcelo Badard. “Recuando no tempo e avangando na analise: novas questdes para os
estudos sobre a formagdo da classe trabalhadora no Brasil”. In. GODMACHER, Marcela; MATTOS, Marcelo
Badar6; TERRA, Paulo Cruz (Org.). Faces do trabalho: escravizados e livres. Rio de Janeiro: EQUFF, 2004, p.
15.

35 REIS, Jodo José. “Identidade e Diversidade Etnicas nas Irmandades Negras no Tempo da Escraviddo”, Rio
de Janeiro: Tempo, vol. 2, nimero 3, 1993, p. 4.
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membros — em torno das festas, assembleias, eleigdes, funerais, missas ¢ da assisténcia muatua
— construiam identidades sociais significativas®®.

Kéatia Matoso atesta a popularidade das irmandades entre os negros, mostrando que
entre 1790 e 1830, na Bahia, apenas 21,6% dos libertos e 18,5% das libertas que deixaram
testamentos ndo pertenciam a irmandades, e era comum o fato de pertencerem a mais de
uma®’. Uma das causas apontada por Jodo José Reis para justificar a popularidade das
irmandades entre os africanos e afro-brasileiros é sua divisdo em etnias, ou, como
utilizaremos aqui, em nagoes, termo generalizador difundido pelo trafico e amplamente
utilizado a época da escraviddo. Angolas, congas, nagds etc., tinham suas proprias
irmandades, o que lhes permitia buscar criar lagos de afinidades mais profundos na tentativa
de recuperar a familia e a nagdo perdidas na diaspora®®. Desde seu desembargue na nova terra,
a nagdo e o catolicismo, ainda que forgosamente, acompanhavam o africano traficado. No
batismo, ele recebia um nome cristdo acrescido de sua nacdo, que especificava sua origem ou
seu porto de embargue na Africa, e assim surgiam Maria Angola ou Pedro Benguela, por
exemplo. Para Mariza de Carvalho Soares, ¢ a partir dessa nova insercdo social que os
africanos recém-chegados ao Rio de Janeiro “passam nao apenas a ser nomeados, mas a se
organizar” %,

Embora tragando uma diferenciagdo entre etnia e nacao, Soares refor¢a a importancia
do termo, reafirmando que a nomenclatura foi incorporada por grupos organizados no
cativeiro, servindo como um ponto de referéncia tanto para o reforco de antigas fronteiras
étnicas e territoriais, como para o estabelecimento de novas formas de identificacdo na
diaspora, fossem elas étnicas ou ndo*’. Assim, para a historiadora, no caso desses grupos ndo
restam duvidas de que “essa nomenclatura evoca, de forma contundente, um passado vivido e

representado” *.

36 1d. A morte é uma festa: ritos fimebres e revolta popular no Brasil do século XIX. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1991, p. 54.

37 Ibid. p. 54-55.

38 REIS, Jodo José. A morte é uma festa: ritos fiinebres e revolta popular no Brasil do século XIX. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1991, p. 56.

39 SOARES, Mariza de Carvalho. “A ‘nagdo’ que se tem e a ‘terra’ de onde se vem: categorias de insergio
social de africanos no Império portugués, século XVIII”. In: Estudos Afro-Asidticos, Ano 26, n. 2, 2004, p. 305-
306.

40 Tbid. p. 307.

41 Tbid. p. 318.
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Posteriormente muitas irmandades passaram a ser abrir para novas aliangas, tornando-

se também canais de administracao das diferengas étnicas na comunidade negra. Para Reis

Com o tempo, e ¢ dificil estabelecer datas, as irmandades comegaram a se abrir, mas
sem escancarar suas portas indiscriminadamente e sim estabelecendo regras
seletivas de aliangas interétnicas. Bem cedo crioulos e angolas, por exemplo,
uniram-se sem abolir suas diferengas, para exercer o poder sobre irmédos de outras

origens étnicas. A analise dos compromissos revela interessantes estratégias de
. ~ 42
aliangas, ao lado de elaboradas regras de exclusdo™.

Muitas irmandades negras buscaram ser compostas apenas por membros de uma
determinada nagdo, ja outras estabeleceram aliangas, mas deixando claro em seus
compromissos o predominio de uma nagao sobre a outra, por exemplo, no que dizia respeito a
ocupacdo dos cargos de presidente ou tesoureiro da irmandade. Pardos e crioulos também
podiam ter sua participagdo vetada em algumas irmandades. Ja& quanto as mulheres, eram
poucas as restrigdes. Talvez por serem escassas na comunidade africana na didspora, as
mulheres geralmente eram admitidas sem muitas restricoes nas irmandades, mesmo quando
pertencentes a outras nagdes. No caso das casadas, frequentemente era a origem do marido
que determinava o pertencimento da esposa a uma na¢do*’. No que diz respeito aos brancos,
sua presenca nas irmandades negras era comum, embora nem sempre acontecesse sem
oposicdo. Os irmdos negros os aceitaram para cuidar dos livros de atas, quando eram
analfabetos; para receberem doagdes mais generosas; ou ainda por simples imposigdo™®.

As dificuldades que tinham escravizados e mesmo libertos em formar familia pode
explicar porque a palavra parente ganhou abrangéncia entre eles, sendo comumente utilizada
para incluir todos da mesma etnia. Na didspora no Brasil, os africanos inventaram o termo
“parente de na¢do” *°. Assim, as religides eram o principal espaco para se recriar, ainda que
simbolicamente, a familia e os lagos familiares. As irmandades apareciam como a
oportunidade permitida e institucionalizada pelos proprios opressores de se constituir lagos de
parentesco que, ainda que simbolicos, eram fortemente baseados em complexas estruturas de

parentesco africanas, onde o culto aos mesmos ancestrais era a parte mais importante.

42 REIS, Jodo José. “Identidade e Diversidade Etnicas nas Irmandades Negras no Tempo da Escraviddo”. Rio de
Janeiro: Tempo, vol. 2, nimero 3, 1993, p. 6.
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44 Tbid. p. 12.

45 REIS, José Jodo. A morte é uma festa: ritos funebres e revolta popular no Brasil do século XIX. Séo Paulo:
Companhia das Letras, 1991, p. 55.
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Mesmo com divisdes internas € uma coexisténcia nem sempre pacifica, africanos de
diferentes origens conseguiram formar importantes lacos a partir da criacdo de suas
irmandades. A vida social construida dentro dos limites do catolicismo permitia que, abrindo
mao de algumas tradi¢des e mantendo outras, os trabalhadores escravizados buscassem “uma
saida para continuar existindo enquanto grupo dentro de um universo colonial, hierarquizado,
monarquico e catdlico”, afirma Soares*®. A participagdo nas irmandades era uma forma de
existir, e as vezes resistir, em conjunto e foi de grande importancia para a formagdo de
sentimentos de identificacdo, identidade e solidariedade entre os africanos, tdo caros na

diaspora.

1.2 — Catolicismo popular, festas de santos e transformacdes sociais no Rio de Janeiro do
século XIX

Em seus trabalhos, Reginaldo Prandi (1996) e Antonia Aparecida Quintao (2002)
buscaram relativizar a abordagem corrente de que o catolicismo praticado pelos africanos
seria apenas algo superficial e de aparéncias. As religides africanas, ainda fragmentadas em
sua reconstru¢do no Brasil, eram capazes de dotar os africanos de uma identidade negra,
africana de origem, que tentava recuperar a estrutura familiar e espacial perdidas, mas era a
pratica do catolicismo que aparecia no universo do trabalhador escravizado negro do século
XVIII como uma maneira de movimentar-se no mundo real cotidiano, em uma sociedade
branca dominadora. Para Prandi, ser catdlico tornava-se imperativo para “ser, sentir-se e
parecer brasileiros” e, acrescenta: “Nunca puderam ser brasileiros sem serem catolicos” *7.

Katia Mattoso lembra que a adaptacdo do trabalhador escravizado africano era
duplamente forcosa, visto que o negro tinha que conviver tanto na comunidade dos
escravizados quanto na dos livres. Essa adaptagdo se dava através do idioma, do trabalho e
também da oracdo®. E claro que os negros mantinham crencas heterodoxas, mas isso nio os
impediam de também serem catolicos. Jodo José Reis, ao abordar o catolicismo negro a partir
das festas promovidas pelas irmandades, defende que seus membros conseguiram encontrar
nelas um ponto de “equilibrio” entre o catolicismo e sua africanidade. Desde sua formagao no

Brasil, as religides de matriz de africanas se desenvolveram em sincretismo com o

46 SOARES, Mariza de Carvalho. “A ‘nagdo’ que se tem e a ‘terra’ de onde se vem: categorias de inser¢ao
social de africanos no Império portugués, século XVIII”. . In: Estudos Afro-Asiaticos, Ano 26, n. 2, 2004, p. 304.

47 PRANDI, Reginaldo. “As religides negras no Brasil”. In: Povo Negro — Revista USP. Sio Paulo, n. 28, p.68.

48 MATTOSO, Katia. Ser escravo no Brasil. Rio de Janeiro: Editora Brasiliense, 1990, p. 112.
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catolicismo, e em menor grau com as religides indigenas. “O culto catélico aos santos, numa
dimensdo popular politeista, ajustou-se como uma luva ao culto dos pantedes africanos™ *,
afirma Reginaldo Prandi. A aproximagao das religides africanas com o catolicismo também se
deu por uma questdo de sobrevivéncia, ja que essas sofreram na didspora com a perda da
estrutura social e familiar, uma vez que a ancestralidade tinha grande importancia no culto
religioso. Para o historiador, como o tecido social do trabalhador escravizado nada tinha a ver
com familia, os grupos e os estratos sociais africanos, assim como a propria religido, s

puderam se reproduzir parcialmente no Brasil®®

, 0 que por certo favoreceu a aproximacao dos
africanos ao catolicismo popular.

Além disso, a religido catolica era o nicleo de convivéncia oficial da sociedade. Para
os escravizados, por muito tempo, era na unica oportunidade de contato com o mundo social
longe do trabalho e da senzala. Suas festas, procissdes e manifestagdes religiosas constituiam
uma forma de reunido social e quebravam a monotonia da vida diaria, sendo uma das poucas
diversdes possiveis para os populares®’. As irmandades, de modo geral, ajudaram na
propagacao do catolicismo popular no Império Brasileiro, e esse fato se deve em grande parte
as suas festividades religiosas. A partir dos impactos das no¢des de cultura nas Ciéncias
Humanas e na Historia, desde as décadas de 1960 e 1970, a historiografia passou a voltar seus
olhos para as festas religiosas e populares, por perceberem nelas oportunas “janelas para a
observagdo de uma dada conjuntura, caminhos de conflito e/ou formacdo de identidade
(étnicas, locais, nacionais), relagdes politicas, de poder e cultura”, segundo as historiadoras
Martha Abreu ¢ Larissa Viana, em estudo sobre a atuagdo de festeiros, irmandades e

1°2. Para as autoras, as festas

barraqueiros organizadores de festas religiosas no periodo imperia
religiosas e batuques (como eram genericamente chamadas as festas promovidas pela
populagdo afro-brasileira) eram a possibilidade de um “exercicio de cidadania”, especialmente

para escravizados e libertos, pois “propiciavam caminhos para sujeitos sociais nem sempre

49 PRANDI, op. cit., nota 47, p. 67.
50 Ibid. p. 67.

51 QUINTAO, Antonia Aparecida. Ld vem meu parente — as irmandades de pretos e pardos no Rio de Janeiro e
em Pernambuco (século XVIII). Sdo Paulo: Annablume: Fapesp, 2002, p. 52.

52 ABREU, Martha; VIANA, Larissa. “Festas religiosas, cultura e politica no império do Brasil”. In:
GRINBERG, Keila; SALLES, Ricardo (Org.). O Brasil imperial — volume 3. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, p. 335.
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valorizados comunicarem-se e exprimirem seus interesses culturais e politicos, seus direitos e
patrimonios” 3.

A festa em homenagem ao santo padroeiro era o principal evento do calendario das
irmandades®*. Ndo a toa a presenga dos irmdos nessas festividades era obrigatoria na maioria
dos compromissos firmados por elas. Em uma espécie de barganha pela protecao divina, os
membros garantiam exuberantes homenagens nos dias em que tradicionalmente eram
comemorados os santos catdlicos, onde era investida boa parte do dinheiro arrecadado pelas
irmandades ao longo do ano. Grandes somas eram empregadas em fogos, bandas de musica,
procissdes € na ornamentacao dos altares; havia também inumeras barracas de comidas e
bebidas variadas, jogos diversos (incluindo os considerados de azar), teatro, musicas, dangas e
batuques, que atraiam a populagcdo para as pracas e ruas nos arredores das igrejas. Para
Kenneth Serbin, essas celebracdes “expressavam o lado divertido da religido enquanto
reforcavam a crenca e a devogdo” *°. Com seu clima carnavalesco, propiciavam o encontro de
diferentes segmentos, incluindo a populagdo escravizada; era a possibilidade tanto do dialogo
como do conflito cultural com data marcada.

Na logica do catolicismo barroco praticado no Brasil, o santo ndo se contentava com a
prece individual. Sua interse¢@o na vida dos fiéis seria maior a medida que fosse a capacidade
dos individuos de se unirem para homenagea-10°¢. Reis chamou de “carnavaliza¢do negra da
religido”, a mescla entre o sagrado e o profano que ocorria durante as festividades promovidas
pelas irmandades®. Além das procissdes, missas e barracas, havia ainda cerimdnias
elaboradas, inclusive com o uso de mascaras, € com a participa¢do de reis e rainhas negros,
devidamente vestidos com vestes e insignias reais, o que normalmente ndo se encontrava
explicito nos estatutos. A tradi¢do vinha do catolicismo portugués, onde pelo menos desde o

século XV todas as nagdes africanas elegiam reis e rainhas em suas irmandades>®.
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Os chamados Reis do Congo, geralmente, ocupavam cargos meramente cerimoniais,
mas com frequéncia, esses reinados ficticios se converteram em um ponto de confronto entre
as irmandades e as autoridades civis e eclesidsticas. O mal estar era causado pelo medo dos
governantes de que a plebe negra e mestica tirasse, a partir dessa ilusdo, licdes inconvenientes
desses rituais de inversdo da ordem politico-social do Império brasileiro™. A elei¢do desta
“realeza” era uma referéncia a ja longinqua conversao do Mani Congo, o governante do Reino
do Congo, na regido centro-ocidental da Africa, ao catolicismo no século XV, e era realizada
entre os membros da irmandade uma vez ao ano. Outras na¢des também escolheram seus reis
(que podiam ser minas, benguela, mahi etc.), mas a partir do século XIX tornaram-se
progressivamente mais escassas as referéncias a eles. Supde-se que a denominagdo rei do
Congo tenha se sobreposto aos demais reis de nagdo a medida que foi se tornando a
designagdo genérica para o chefe da comunidade africana catolica®.

Rei, rainha e a corte festiva da irmandade eram coroados dentro da igreja por um
paroco, durante a festa do santo padroeiro da irmandade. Apods a coroacdo, a corte saia as ruas
realizando cortejos, cantos e dancas onde geralmente eram apresentados enredos que
ilustravam a conversdo do Reino do Congo®'. Embora nos compromissos das irmandades
essas festas ndo fossem registradas como congadas, a denominagao aparecia nos seus livros
de despesas e nas descri¢des de visitantes estrangeiros, permitindo-nos supor que assim eram
conhecidas pelo grande publico que atraia, apontam Abreu e Viana®%.

Apesar da grande popularidade alcancgada, as festas religiosas ndo consistiam em uma
unanimidade. Por utilizarem seus recursos em suas proprias capelas, muitas vezes recusando-
se a ajudar nas despesas das matrizes, eram frequentes os atritos entre a administracdo das
irmandades e os parocos. Outro problema era a celebracdo de festas religiosas sem a
autorizagdo prévia e a assisténcia dos parocos®. A partir da década de 1840, a Igreja Catolica
deu inicio ao seu processo de romanizagdo do catolicismo no Brasil®*, com foco na

valorizacdo dos sacramentos, na moralidade e no reforco da importincia da autoridade
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clerical, de forma a suplantar rituais e organizagdes autdbnomos e o sincretismo tipicos do
catolicismo luso-brasileiro tradicional. Em suma, esse processo consistia em um conjunto de
reformas para institucionalizar a Igreja Catolica brasileira e seu clero, tido como ineficiente e
promiscuo, aproximando-os dos ditames de Roma e das praticas catdlicas europeias.

Até mesmo o culto popular ao pantedo de santos catdlicos foi questionado, sendo
substituido pela devocao a figura de Jesus Cristo. A partir da romanizacdo e de sua
europeizacdo das préaticas religiosas, o catolicismo brasileiro se tornou mais erudito e,
portanto, mais atrativo aos intelectuais e setores médios urbanos. Para Kenneth Serbin, o
processo “dividiu a igreja brasileira em dois campos conceituais: de um lado um clero 4vido
por controle, que privilegiava os sacramentos, ¢ de outro as organizagdes populares, como as
irmandades, com sua devogdo aos santos” ®. A geréncia leiga sobre o culto devocional € as
praticas ligadas ao sincretismo e ao catolicismo popular passaram a ser duramente reprimidas.

Em uma época em que as instituigdes eclesiasticas estavam circunscritas ao direito do
padroado — onde, por concessdo da Santa Sé, o imperador era responsavel tanto pela
administracdo como pela promocao da Igreja Catdlica no Brasil — essa questdo tornava-se
ainda mais delicada, pois colocava as irmandades sujeitas tanto a jurisdicdo do Estado quanto
a da Igreja. O papel que essas entidades desempenhavam na evangelizagdao e na assisténcia a
populagdo mais carente fez com que se tornassem alvos constantes da disputa entre o poder
secular e o poder espiritual, pois ambos temiam a excessiva autonomia de algumas
irmandades®®. Apesar da relagdo entre a Igreja e o Império nem sempre ser cordial, a
romanizagdo era interessante ao Estado, pois um clero europeizado também poderia atuar
como agente do controle social®’.

Quanto as autoridades municipais, responsaveis pela concessao de licencas para a
realizagao de festas a partir da década de 1820, seu controle e tolerancia podiam variar de
intensidade dependendo do contexto da época. Neste quadro, pesavam a instabilidade politica,
as preferéncias pessoais de algumas autoridades e, segundo Martha Abreu e Larissa Viana,
principalmente, a astlicia e a criatividade dos requerentes, os chamados festeiros®. As décadas

de 1830 e 1840, durante o governo regencial, foram especialmente dificeis para as
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festividades negras. O intenso ingresso de escravizados no Brasil e a participacdo destes no
levante Malés e na Sabinada, na Bahia, ¢ na Balaiada, no Maranhao, fizeram as autoridades
ficarem ainda mais atentas aos ajuntamentos de negros. No Codigo de Posturas de 1838, por
exemplo, ficava proibida a reunido de quatro ou mais cativos, ou “pessoas suspeitas”, em
estabelecimentos comerciais, como as tabernas®’.

Embora as festas realizadas pelas irmandades fossem um tradicional momento de
diversao no periodo colonial e imperial do Brasil, a importancia dessas festividades, e mesmo
das irmandades, comegou a ser alterada na Corte do Rio de Janeiro, a partir da segunda
metade do século XIX. No periodo de transformagdes que se seguiu, assistimos mudancas
significativas no espago urbano que passaram a se chocar com as praticas religiosas
tradicionais. Na posi¢cdo de capital do Império, o Rio de Janeiro, especialmente durante o
Segundo Reinado, passou a ser uma vitrine para o Brasil, sendo necessario embeleza-lo e
“civiliza-lo”, assim novas legislacdes comecaram a surgir a fim de melhor regular a utilizagdo
do espaco publico pelos seus habitantes. As medidas civilizadoras impostas pelo poder
publico e o combate ao catolicismo popular, pouco afeito as rigidas normas de Roma,
acabaram por afetar tanto as festividades religiosas populares, quanto outras préaticas
desenvolvidas pelas irmandades, como a coleta de esmolas e os enterros no interior das
capelas.

Desde 1830, o Cddigo de Posturas proibia que qualquer espetidculo publico fosse
realizado sem a autorizagdo da Camara Municipal, sendo o patrocinador do evento obrigado a
pagar uma taxa por sua realizagdo. As irmandades também deveriam passar por este crivo
antes de realizar suas procissdes e festas religiosas, o que, certamente, acabou por tornar mais
dificil a realizagdo destes eventos. A Irmandade de Sao Elesbdao e Santa Efigé€nia, por
exemplo, que reunia irmdos da na¢do mahi’® no Rio de Janeiro, em virtude de sua situagdo
financeira ao longo da segunda metade do século XIX foi obrigada a substituir inimeras

vezes a realizagio de suas tradicionais festas por simples missas solenes.”*
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As tentativas de controle das autoridades sobre as populagdes de africanos e crioulos
nas cidades intensificaram-se ainda mais a partir de 1850, quando a posse de cativos, antes tao
difundida entre a populagdo livre, tornou-se cada vez mais rara € o numero de escravizados
“vivendo sobre si” ampliou-se nos meios urbanos’. A preservagdo da ordem publica passava
agora pelo controle dos trabalhadores e suas praticas cotidianas, o que, ¢ claro, teve impacto
significativo sobre as irmandades. E fato que os trabalhadores negros, fossem escravizados ou
ndo, sofriam ainda mais com a desconfianca e a opressao dos legisladores brancos. Ao passo
que os centros urbanos poderiam esconder a condigdo de escraviddo em que se encontrava um
determinado trabalhador, ao fazé-lo interagir e coabitar com outros que eram livres, a
desconfianca do poder publico recaia sempre de maneira mais dura sobre aqueles
considerados de alguma forma “suspeitos”.

Assistimos assim neste periodo, uma crescente reflexdo sobre os segmentos pobres e
vistos como potencialmente “perigosos” para as elites, o que também colocava em pauta a
questdo da mendicancia e da caridade praticada pelas irmandades; além da discussao sobre a
questdo da mao de obra que se intensificou a partir de 1850, com a proibi¢do do trafico
atlantico de cativos, mostrando a necessidade de uma discussdo sobre a nova légica do
trabalho”. Se as mudangas urbano-sociais diminuiram o poder das irmandades e dificultaram
sua continuidade, as legislagdes que se seguiram tornaram ainda mais dificil a reunido de

trabalhadores negros fora da esfera do catolicismo.

1.3 — O mutualismo no Brasil: primeiros passos

Ao analisarmos de perto as sociedades beneficentes surgidas na segunda metade do
século XIX, podemos perceber algumas semelhancgas entre elas e as irmandades religiosas que
viveram seu auge anos antes. Em ambos os casos, o objetivo principal era o da ajuda mitua
entre seus membros, que se associavam a partir do pagamento de uma joia e garantiam a
manuten¢do de seus beneficios e de outros socios a partir do dinheiro arrecadado pela
cobrang¢a das mensalidades.

Assim como nas irmandades, onde existiam os compromissos, as associagcdes
beneficentes e mutuais também tinham sua atuagao regida por um documento que devia ser de

conhecimento e concordancia de todos seus membros, os estatutos. Os direitos e deveres dos
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membros presentes nos compromissos e estatutos também muito se assemelhavam nesses dois
tipos de reunido, tratando, em geral, da ajuda financeira ao membro ou sua familia em caso de
desemprego, morte ou prisdo. No caso das mutuais encontramos ainda a preocupagdo de
garantir uma assisténcia de cunho previdenciario, pauta com que o Estado ainda ndo se
ocupava’®. Dessa forma, a sociedade ainda se responsabilizava em pagar pensdes para os
socios na velhice ou em caso de alguma doenca que o impedisse de trabalhar, além de
estender esse mesmo direito aos filhos e filhas dos sécios, caso ficassem orfaos.

A administracdo da associacdo beneficente, geralmente, ficava a cargo de um
presidente, um vice-presidente e um nimero varidvel de secretdrios, tesoureiros, procuradores
e conselheiros. Havia os cargos “de honra” e outros escolhidos por votagdo pelos socios,
reunidos em assembleias. Todos os socios tinham direito a participarem das elei¢des, tanto
votando como concorrendo aos cargos eletivos, desde que ndo estivessem em atraso com as
mensalidades e, em alguns casos, fossem indicados por outros socios.

Nessas duas formas de associacdo, os membros, fossem eles socios ou irmdos, eram
recrutados claramente por critérios de exclusdo. Desempregados, subempregados e
trabalhadores sazonais nao podiam participar, mesmo onde eram exigidas modestas
mensalidades. Condenados pela justi¢a, doentes cronicos e pessoas idosas ou muito jovens
também ndo podiam associar-se, mesmo sendo trabalhadores. Em alguns casos, havia ainda os
critérios de distingdo étnica: Assim como os crioulos poderiam estar excluidos de irmandades
de angolas; brasileiros ndo poderiam participar de sociedades beneficentes de imigrantes
europeus, por exemplo. A participacdo das mulheres também era proibida em boa parte das
associagdes’®, no entanto, observamos que nas associa¢des destinadas exclusivamente aos
trabalhadores negros, ndo havia distingdo quanto ao sexo de seus soécios. Podemos supor que
isso ocorresse pelo mesmo motivo pelo qual se facilitava o acesso das mulheres nas
irmandades negras, ou seja, a fim de aumentar a oportunidade de oferta matrimonial dentro da
comunidade africana na didspora, tradicionalmente carente do elemento feminino. Nas trés
sociedades beneficentes negras analisadas neste trabalho, ndo encontrei em seus estatutos

nenhum impedimento quando a participagdo ou a eleicdo de mulheres nesse processo
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eleitoral, mas também n3o ha nenhum nome feminino figurando entre os membros dos
respectivos quadros administrativos.

Para Tzvetan Todorov, o pertencimento de um individuo a qualquer grupo pode ser
encarado sempre como uma forma de distingdo’®. Fazer parte de determinado grupo o faz
diferente tanto daqueles que pertencem a outro grupo como daqueles que nao fazem parte de
nenhum. Além da satisfacdo de pertencer ao grupo, esse pertencimento também pode ser uma
forma de reconhecimento substitutivo para aquele que ndo consegue em sua vida social seu
reconhecimento particular como individuo’’. As conquistas do grupo tornam-se também suas
conquistas, e ele, portanto, necessita daquele grupo para existir socialmente. Isso se torna
ainda mais compreensivel quando tratamos de homens e mulheres que se encontravam
totalmente privados de sua liberdade ou que, mesmo quando libertos, tinham sua cidadania
restringida pelo fato ja haverem sido escravizados’.

No que tange a participacdo de trabalhadores escravizados, existia uma diferenca
fundamental entre as sociedades de socorros mutuos e as irmandades. A participagdo de
escravizados nessa nova forma de organizagdo que entrava em cena era proibida por lei. Se no
caso das irmandades catdlicas sua participacdo era inclusive estimulada pela Igreja e por
alguns senhores, as sociedades beneficentes que buscaram se unir por vinculos étnico-raciais,
mesmo quando afirmavam serem compostas por trabalhadores negros livres, eram tratadas
com desconfianga pelas autoridades, como veremos a diante.

As associagdes que se reuniam por etnias aglutinavam os individuos em fungao de sua
origem, tradi¢do e lingua em comum. Analisando as sociedades mutuais existentes nas
cidades de Sao Paulo e de Santos, Tania Regina de Luca nos mostra um grande nimero de
sociedades de socorros mutuos destinadas a amenizar a superexploracao do imigrante europeu
em solo brasileiro, originarias antes da Republica, no entanto, ndo houve no estado de Sao
Paulo, nenhuma mutual que reunisse africanos e descendentes no periodo anterior a Aboli¢ao.
Todas as sete sociedades beneficentes negras encontradas em sua pesquisa foram erguidas
entre o ano de 1902 e a década de 1930. No Rio de Janeiro, além da Sociedade Beneficente da

Nacao Conga, que abre este capitulo, cujos estatutos oficiais foram firmados em 1861, temos

76 TODOROYV, Tzvetan. “O reconhecimento e seus destinos”. In: A vida em comum: ensaio de antropologia
geral. Campinas: Papirus, 1996, p. 110.

77 Ibid. p. 109.

78 Hebe Maria Mattos realizou em seu livro Escraviddo e cidadania no Brasil mondrquico importante estudo
sobre a as barreiras impostas a cidadania de africanos e afro-brasileiros livres durante todo o periodo escravista.
MATTOS, Hebe Maria. Escravidao e cidadania no Brasil mondrquico. Rio de Janeiro: Zahar, 2004.
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noticia de outras duas sociedades beneficentes reunidas em torno do critério étnico-racial, sdo
elas a Associa¢ao Beneficente Socorro Mutuo dos Homens de Cor ¢ a Sociedade Beneficente
da Nag¢ao Conga “Amigos da Consciéncia”, com estatutos datados de 1874.

Fazendo uso de seus proprios critérios de identificagdo/exclusdo, essas sociedades
visavam serem compostas unicamente por trabalhadores negros e foram erguidas ainda
durante o regime escravista. E nesse ponto que reside a originalidade dessas sociedades,
sendo, inclusive, apontadas com surpresa e apreensao nos relatorios do Conselho de Estado
como as Unicas desse tipo a submeterem seus estatutos a andlise a fim de buscarem sua
aprovacdo e a legaliza¢io de suas atividades’.

Além das atribui¢des comuns a todas as mutuais, as sociedades de socorros mutuos
exclusivamente compostas por trabalhadores negros, demonstravam com clareza sua intencao
em combater a escraviddo. De maneira ora explicita, ora implicita, verificamos em seus
estatutos a inten¢do de ter entre seus membros trabalhadores que ainda se encontravam
escravizados, afirmando seu compromisso em garantir-lhes, por meio de seus socorros, a
conquista de sua liberdade. Essa inadequagdo a lei, ¢ claro, fez com que os pedidos de
aprovacdo de seus estatutos, fossem negados pelo Conselho de Estado. Uma andlise mais
completa destes estatutos e dos pareceres do Conselho serdo temas do terceiro capitulo.

Assim como ocorria com os compromissos das irmandades negras -catolicas,
encontramos nos estatutos enviados pelas associagdes beneficentes e mutuais informagdes
valiosissimas para o estudo das relagdes associativas entre africanos e afro-brasileiros no
periodo anterior a Abolicdo. Como ja tido, compromissos e estatutos sdo uns dos poucos
documentos escritos por trabalhadores negros ou, pelo menos, a mando destes no periodo,
uma vez que a educacdao formal de negros escravizados e até mesmo forros era totalmente
proibida no Brasil durante toda a época da escraviddo e poucos eram os senhores ou os padres
que se atreviam a desobedecer a essa lei. Nas palavras de Katia Mattoso, “eis porque o
escravo brasileiro ¢ um desconhecido, sem arquivos escritos. (...) O escravo ndo teve a
oportunidade de falar sobre si mesmo” .

Apesar das aparentes semelhancas, ¢ preciso ressaltar, no entanto, que ndo devemos
confundir as sociedades beneficentes com as irmandades catdlicas. As irmandades eram
associacdes de fiéis leigos reunidos, a principio, em torno do culto a um santo ou uma santa

de devogao e foram originadas muito antes das mutuais, sendo uma pratica difundida em todo

79 Sociedade de Beneficéncia da Nagdo Conga “Amiga da Consciéncia” (1874). Acervo Arquivo Nacional/
CODES/ 1R/ Caixa 552/ Pacote 2/ Documento 45.

80 MATTOSO, Katia. Ser escravo no Brasil, Rio de Janeiro: Editora Brasiliense, 1990, p.113.
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o Brasil. As sociedades beneficentes do periodo, em contrapartida, foram um fenémeno
tipicamente urbano, com o claro objetivo de proteger os trabalhadores nas horas de
necessidade, diminuindo os efeitos de sua exploragdo. Nao ha provas empiricas de que as
associacdes beneficentes ou mutuais tenham surgido como um desdobramento ou continuacao
das irmandades, mas acredito ser possivel afirmar a importancia das irmandades para a
consolidagdo de uma cultura associativa no Brasil no decorrer do século XIX, em especial no
caso dos trabalhadores escravizados, que ndo puderem, pelo menos legalmente, experimentar
outras formas associativas que nao as de cunho religioso.

Ronaldo Pereira de Jesus e David Lacerda também nos alertam dos perigos de incorrer
no erro de confundir as mutuais com as corporagdes de oficio ou simplesmente com agdes de
filantropia®. Os principais objetivos das corporagdes de oficio eram a transmissdo de um
saber especifico e a protecdo aqueles que o desempenhavam. Embora fosse comum a
existéncia de associagdes beneficentes que reuniam trabalhadores de uma mesma categoria
profissional, a maioria delas ndo fazia distingdo quanto a ocupacdo de seus associados.
Quanto as entidades filantropicas, vale lembrar que elas oferecem auxilio aos necessitados
sem que haja por parte destes uma contrapartida financeira, o que ndo ocorre nas mutuais,
uma vez em que nelas ha uma relagdo de cooperacao financeira, alimentada pelo pagamento
das mensalidades e das joias por seus membros, os Unicos beneficidrios juntamente com suas
familias. Embora diversos segmentos se reunissem em torno dessas associagdes, este amparo
social ndo estava ao alcance de todos.

Tania Regina de Luca, em O sonho do futuro assegurado, obra que ¢ considerada por
muitos o mais completo estudo sobre o mutualismo no Brasil, chama a atencdo para a pouca
aten¢do dispensada ao tema nos estudos sobre a classe operaria e suas formas de organizagao.
Em seu trabalho, a historiadora visa combater a cristalizada visdo do mutualismo como um

embrido dos sindicatos. Sobre o estudo das mutuais, afirma que

Subjacente a maior parte das abordagens esta a ideia de que existe uma evolugdo
continua dos padrdes organizatorios da classe operaria. Seja de maneira explicita ou
com matizes mais suaves, vemos a ideia de um estagio de pré-consciéncia, onde a
preocupagdo fundamental residiria na sobrevivéncia (...). Em consequéncia desse
teleologismo, que adquiriu status de verdade evidente, o mutualismo tem sido
encarado como algo estanque que simplesmente teria dado margem ou preparado o

. . 82
advento dos sindicatos"“.

81 JESUS, Ronaldo Pereira de; LACERDA, David P. “Dinamica associativa no século XIX: socorro mutuo e
solidariedade entre livres e libertos no Rio de Janeiro Imperial”. In: Revista Mundos do Trabalho, vol. 2, n. 4,
2010.

82 LUCA, Tania Regina de. O sonho do futuro assegurado. Sao Paulo: Contexto, 1990, p. 8.
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Uma vez que ndo tinham como objetivo a transformag¢do social, e sim amenizar as
agruras da exploracdo do mercado de trabalho, as sociedades de socorros mutuos foram
deixadas de lado em detrimento de estudos que privilegiavam a atuacdo politica dos
sindicatos. Embora, assim como os sindicatos, elas se organizassem em torno das relacdes de

trabalho, pois destinavam-se a “prestar auxilios aos que, por doenga, acidente, invalidez ou

b

”83 0s “socorros’

velhice deixassem de trabalhar, assumindo com isso carater previdencidrio
prestados pelas mutuais se dirigiam especificamente aos que estavam fora da producgdo e nao
aos que se encontravam nela, sem expressar maiores preocupagdes com a estrutura social
vigente. Além disso, ¢ preciso levar em consideragdo o fato de que as associagdes de socorros
mutuos ndo eram exclusivamente operarias, reunindo os mais diversos tipos profissionais;
havendo ainda aquelas que se reuniam por etnias, lazer, religides ou bairros, sem qualquer
referéncia direta ao mundo do trabalho.

A ideia da existéncia de um protosindicalismo no interior das sociedades mutuais pode
ser rejeitada ainda pelo fato de que, nos primeiros anos da Republica, essas formas de
organizacdo foram contemporaneas, existindo no mesmo tempo e espago nos grandes centros
urbanos a época. Embora seja verdadeiro que algumas mutuais deram origem a sindicatos,
muitos sindicatos também passaram a se dedicar exclusivamente aos socorros mutuos; todo
um movimento ndo pode, portanto, ser subordinado a outro®*. Essas diversas experiéncias
associativas consolidavam-se dentro de uma nova ordem social, onde “as transformagoes
politicas e econdmicas redefiniam as relagdes de trabalho, a dinamica urbana e demografica e
a diversificacdo das atividades artesanais, manufatureiras e fabris®”.

Na cidade do Rio de Janeiro, as primeiras manifestacdes do mutualismo ocorreram
durante na segunda metade do século XIX. As sociedades beneficentes e de ajuda mutua
emergiram em meio a irmandades leigas, ordens terceiras, grémios recreativos, clubes

literarios, sociedades abolicionistas e outras formas de associa¢do®. O crescimento urbano

registrado na segunda metade do século XIX tornaria mais complexas as relagdes sociais de

83 LUCA, Tania Regina de. O sonho do futuro assegurado. Séo Paulo: Contexto, 1990, p. 10.
84 Ibid. p. 11.
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2010, p. 128.

86 Ronaldo Pereira de Jesus divide as associagdes existentes no século XIX em: Sociedade Beneficentes;
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JESUS, Ronaldo Pereira de. “Mutualismo e desenvolvimento econémico no Brasil do século XIX”.
Observatorio Iberoamericano del Desarollo Local y la Economia Social, vol. 1, 2007, p. 473-504.
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trabalho em uma sociedade marcada pela escraviddo africana praticamente desde seu
nascimento. Neste periodo, verificamos um aumento dos setores de servigos e da participagdo
da mao de obra escravizada neles. “A maior parte dos setores de transportes, abastecimento e

” 87 afirmam Flavio

servigos contava com a populacdo negra, incluindo livres e libertos
Gomes e Antonio Luigi Negro, destacando a importancia dos escravos de ganho ¢ do nimero
de trabalhadores escravizados vivendo sobre si nos centros urbanos, como na cidade do Rio de
Janeiro, palco da andlise deste trabalho.

Para Sidney Chalhoub, os trabalhadores escravizados do século XIX demonstravam

uma inegavel consciéncia de sua condigdo social®

, mas, como dispunham de pouquissimos
recursos politicos, precisavam contar com uma rede de relagdes que podia envolver tanto
negros libertos quanto outros trabalhadores livres para os auxiliarem. Parte essencial para a
perpetuacdo da dominacdo escravista era desprover os trabalhadores escravizados de
“qualquer possibilidade de desenvolvimento intelectual, moral e politico mais amplo” ®°, o
que nado quer dizer que eles ndo reagissem e que nao contribuissem com suas lutas para mudar
a realidade em que viviam. Mas, dependendo das circunstancias, “essas experiéncias podiam
ser ‘instrumentalizadas’ por outros grupos sociais: trabalhadores livres, intelectuais e até

» 9 afirma Ricardo Salles.

mesmo setores dos grupos dominantes

Para Jodo José Reis, os libertos constituiam os elementos mais privilegiados da
comunidade africana no tempo da escravidao e frequentemente figuravam na lideranga das
revoltas, o que demonstrava que os lagos de solidariedade iam além do cativeiro e também
que, frequentemente, era a identidade étnica e/ou religiosa que prevalecia®. A mobilidade
geografica dos libertos lhes permitia fazer a ponte entre escravos rurais e urbanos, e a divulgar
mais facilmente as ideias de rebeldia. Sua posicao independente representava um modelo a ser

seguido pelos escravizados, iluminando a possibilidade de um mundo futuro longe do

cativeiro®?.
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Além de escravos de ganho e libertos, encontramos também outros trabalhadores
livres que estavam comprometidos com a luta contra a escraviddo. Embora ainda fosse uma
parcela pequena da populacdo, a nascente classe operaria brasileira imediatamente tratou de
afirmar sua posi¢do contraria a escravidio®®. Em Sdo Paulo, em 1881, foi criado o Circulo
Operario Italiano, que promovia espetaculos com o objetivo de angariar fundos para a compra
de alforrias. Também nos primeiros anos da década de 1880, no Rio de Janeiro, surgiu o
Clube Abolicionista Gutemberg, fundado por tipdgrafos, que comprava alforrias e instituiu
uma escola noturna gratuita®; e a Unido Operaria, da qual fazia parte o engenheiro negro
André Reboucas, que pagava pensdes para operarios dos mais diversos oficios e dizia ter “o
objetivo de construir uma nagdo dignificada pelo trabalho livre” °°. Ainda que suas
contribui¢des tenham sido significativas, percebemos que a classe operaria s6 se manifestou
de maneira contundente no bojo da ascensdo do movimento abolicionista, a partir da década
de 1880, enquanto os trabalhadores negros ja buscavam constituir suas proprias sociedades
beneficentes anos antes.

Quanto a organizacdo dos trabalhadores negros em favor da emancipagdo dos
companheiros de trabalho que ainda se encontravam escravizados, nos ¢ significativa a
historia do padeiro negro Jodo de Mattos. Entre 1876 e 1888, Jodo de Mattos foi lider do
Bloco de Combate dos Empregados de Padarias, grupo que, atuando na clandestinidade,
conseguiu libertar padeiros escravizados através de elaborados planos que envolviam fugas
coletivas ¢ a falsificagdo de cartas de alforrias. Além disso, o bloco dedicava-se a difundir a
ideia de que a escraviddo deveria ser combatida em um esfor¢o coletivo, pois também
prejudicava os trabalhadores de padarias livres, sendo responsavel pelos miseraveis salarios
pagos, que os colocava na condi¢do de “escravizados livres”, vivendo em condi¢des muito

semelhantes aos “escravizados de fato” °°.
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As grandes jornadas de trabalho, que se iniciavam ainda na madrugada e poderiam
durar até¢ dezenove horas sem descanso semanal; a umidade e a alta temperatura dos fornos,
que favoreciam o aparecimento de doencas; e os frequentes castigos fisicos, faziam o oficio
de padeiro ser considerado um dos mais penosos. No entanto, ao ficarem também
encarregados de entregar os paes nas portas das casas, os padeiros escravizados podiam fazer
circular as ideias de fugas e levantes entre os escravizados. Jodo relatou a atuacao deste grupo
em suas memorias, manuscritas em 1934 e referentes ao periodo compreendido entre os anos
de 1876 e 1912, analisados no livro Pdo e liberdade: uma historia de padeiros escravos e
livres na virada do século XIX, da historiadora Leila Duarte. Nao se sabe ao certo se Jodo ja
havia nascido livre ou nao, mas nos chama atencao o fato de saber ler e escrever, uma vez que
mesmo apos 1871, com a instituicio do ensino publico obrigatorio, cativos ainda eram
proibidos de frequentar as salas de aula®’.

Essas experiéncias sdo significativas por demonstrarem, em um determinado contexto,
a unido de diferentes tipos de trabalhadores urbanos em favor da liberdade dos companheiros
de trabalho que ainda se encontravam escravizados. Para Reinhart Koselleck, toda histéria ¢
composta pelas categorias de experiéncia e expectativa, e estas dependem uma da outra para
existir. A experiéncia corresponde a todo conhecimento incorporado a partir de nossas agoes
ou a partir da experiéncia alheia, transmitida pelas geragdes; ja a expectativa ¢ encarada como
sendo 0 que tentamos prever a partir de nossas experiéncias®®. No entanto, seria errado
supormos que a expectativa pode ser totalmente deduzida da experiéncia. Novos horizontes de
expectativa sdo constantemente abertos a cada nova experiéncia vivia por nos € o0s
significados dados as experiéncias ja adquiridas podem ser modificados em nosso
entendimento com o passar do tempo. Se um fato inesperado acontece, o horizonte de
expectativa ¢ rompido, possibilitando que uma nova experiéncia seja vivenciada®®.

Assim, podemos dizer que a experiéncia associativa dos trabalhadores negros, no
século XIX, foi forjada a partir de uma série de fatores que possibilitaram a convivéncia entre
eles e outros tipos de trabalhadores urbanos (imigrantes, trabalhadores livres, escravos de

ganho, libertos...) no mercado de trabalho carioca e também das experiéncias trocadas e
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compartilhadas entre eles. Ainda acrescemos a isso, a experiéncia nas irmandades catolicas
negras, a primeira experiéncia associativa a que esses trabalhadores tiveram acesso, € a Uinica
em que escravizados podiam legalmente participar. O horizonte de expectativas (e de
possibilidades) que se abria na segunda metade do século XIX com mudangas politicas,
urbanas e sociais, permitiu aos trabalhadores escravizados experiéncias ndo vivenciadas até
entdo. Entendo que o combate a escravidao, de formas diferentes do padrao fuga/rebelido, por
parte dos proprios escravizados e de outros trabalhadores se intensificou porque somente
neste periodo teve condigdes para tal.

Seria correto, entdo, encararmos a organizacdo esses trabalhadores como uma
experiéncia de classe, mesmo antes da Abolicao? E. P. Thompson em sua analise sobre a
formagdo da classe operaria inglesa, nos alerta que uma énfase excessiva no carater inovador
dessa classe pode nos levar a um perigoso menosprezo da continuidade das tradigdes politicas
e culturais. Muitas das ideias e formas de organizacdo da classe operaria — ou, como muitos
preferem, das classes trabalhadoras, para melhor abarcarmos todas as formas de producao —
foram antecipadas por trabalhadores domésticos'®.

A classe seria, assim, um fendmeno histérico capaz de unificar uma série de
acontecimentos dispares e aparentemente desconectados tanto relativos a experiéncia como a

consciéncia dos trabalhadores!®

. Nas experiéncias trocadas nos mesmos locais de trabalho e
na consciéncia de alguns de que tanto trabalhadores cativos como livres eram explorados e
prejudicados com a permanéncia prolongada do sistema escravista no Brasil ¢ que vemos
tomar forma entre os trabalhadores urbanos do Rio de Janeiro a ideia daquilo que
posteriormente seria identificado como consciéncia de classe. Apoiado dos estudos de E.P.
Thompson e sua defesa de que a classe, enquanto fendmeno historico, ndo pode ser datada'®?,
Marcelo Badardé Mattos buscou recuar do tradicional marco de 1888 para situar a formagao da
classe trabalhadora brasileira, mostrado que bem antes, trabalhadores livres e escravizados ja

se organizavam em associacdes e planejavam greves'®®. Para Thompson

A classe acontece quando alguns homens, como resultado de experiéncias comuns
(herdadas ou partilhadas), sentem e articulam a identidade de seus interesses entre si,
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1987, p. 15-16.

101 Id. 4 formagdo da classe operaria inglesa I — A arvore da liberdade. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987, p. 9.

102 Ibid. p. 9.

103 MATTOS, Marcelo Badar6. “Recuando no tempo e avancando na analise: novas questdes para os estudos
da formagdo da classe trabalhadora no Brasil”. In. GODMACHER, Marcela; MATTOS, Marcelo Badard;
TERRA, Paulo Cruz (Org.). Faces do trabalho: escravizados e livres. Rio de Janeiro: EQUFF, 2004.



39

e contra outros homens cujos interesses diferem (e geralmente se opdem) dos seus. A
experiéncia de classe ¢ determinada, em grande medida, pelas relacdes de producgdo
em que os homens nasceram — ou entraram involuntariamente. A consciéncia de

classe ¢ a forma como essas experiéncias sdo tratadas em termos culturais:

. . . . . . . 104
encarnadas em tradi¢des, sistemas de valores, ideias e formas institucionais™ .

A agdo de trabalhadores livres em prol da libertagdo dos companheiros de trabalho
escravizados pode demonstrar um importante ponto de identificacdo entre os diferentes tipos
de trabalhadores. A ideia de que a escravidao era prejudicial a todos, sendo apontada como a
grande responsavel pelos baixos salérios € a instabilidade de emprego'®®, também unia esses
trabalhadores em favor da causa abolicionista. A luta por melhores condi¢gdes de trabalho
passava, assim, pela luta contra a escraviddo, uma vez que alguns trabalhadores livres diziam-
se “escravizados moralmente” *° devido aos baixos salarios e as condi¢des degradantes no
emprego.

Referindo-se a este periodo de intensas transformagdes sociais e politicas ¢ de grande
enfrentamento cotidiano entre senhores e escravizados, Ricardo Salles questiona se seria
apropriado falar em luta de classe tendo como base os estudos de E.P. Thompson sobre a
gentry ¢ a plebe inglesa no século XVII e sua andlise sobre a possibilidade de existéncia de
uma “luta de classes sem classes”. Afirma o historiador inglés que o fato de ndo podermos
verificar formagdes de “classe maduras (quer dizer, conscientes e historicamente
desenvolvidas) com suas expressoes ideoldgicas e institucionais, ndo quer dizer que o que se

» 197 Essa ideia poderia ser facilmente

expresse de modo menos decisivo ndo seja classe
utilizada para identificar algo semelhante as lutas dos escravizados e de uma classe
trabalhadora em formagao no periodo final da escravidao no Brasil.

A discussdo, no entanto, ¢ mais complexa do que o que se poderia supor. Para Ricardo
Salles, apds a conquista da Aboligdo, essas mesmas lutas e experiéncias que foram
compartilhadas entre trabalhadores livres e escravizados, fragmentaram-se em outras tantas

experiéncias e lutas, ndo havendo uma continuidade unificadora entre elas. Embora também

tenham dado origem tanto a associagdes “dos homens de cor” quanto a construcao de alguns

104 THOMPSON, E. P., op. cit., nota 101, p. 10.
105 Ibid. p. 28.

106 COSTA, Rafael Maul de Carvalho. “Escravizados moralmente lutam contra a escraviddo de fato: os
trabalhadores livres e a luta pela Aboli¢dao no Rio de Janeiro nos fins do século XIX”. In: GODMACHER,
Marcela; MATTOS, Marcelo Badar6; TERRA, Paulo Cruz (Org.). Faces do trabalho: escravizados e livres. Rio
de Janeiro: EQUFF, 2004, p. 105.

107 (Grifo do autor) THOMPSON, E. P. “; Lucha de clases sin clases?” Tradicion, revuelta y conciencia de
clase. Barcelona: Critica 1989, p. 39.
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sindicatos, tais processos na pratica foram se distanciando, entre outras explica¢des, pela acao
de certo racismo velado, que se difundiu nas primeiras décadas da Republica. Assim, se “a
possibilidade de formag¢ao de uma classe nacional, que se esbogara na luta contra a escravidao
e pela Abolicdo, acabou ndo acontecendo”, essas experiéncias, no entanto, “foram elementos
fundamentais para embasar formacdes de classe de longa duragdo que se constituiam naquele

108> “afirma Salles.

momento

Para Silvia Hunold Lara, uma vez que Thompson nunca tenha falado diretamente
sobre as questdes de classe dentro de uma sociedade escravista nos nossos moldes, sua
aproximagdo com uma historiografia da escraviddo pode ser apenas teorica, € ndo tematica'®’.
No entanto, para a historiadora, a analise thompsiana foi capaz de redimensionar a experiéncia
negra no Brasil e a propria histéria social do trabalho. Mesmo quando escravizados, os
trabalhadores negros tinham seus proprios valores e ideias, claramente opostos aos de seus
senhores, ¢ lutaram e obtiveram conquistas dentro do sistema escravista, o que para ela so
pode ser entendido a partir do conceito de luta de classes. Desconsiderar a experiéncia dos
trabalhadores escravizados, datando a formagao de uma classe trabalhadora brasileira a partir
de 1888, ¢é considerar a historia social do trabalho com sendo a historia do trabalho livre e
assalariado, e frequentemente, a historia do movimento operario'*’.

Ainda sobre os estudos de formacgao de classe de E. P. Thompson, vale lembrar que
para ele a classe “¢ definida pelos homens enquanto vivem o seu proprio tempo historico”, ou
seja, dentro de determinado contexto, enquanto se organizam e travam seus embates diarios.
Portanto, se ndo ¢ possivel afirmarmos a existéncia de um entendimento dos trabalhadores
escravizados enquanto classe e nos ¢ arriscado afirmar que sua luta constituiu
verdadeiramente uma /uta de classes, creio ser possivel ao menos compreender que as
experiéncias dos trabalhadores escravizados estiveram inseridas em uma ampla luta, que de
certo modo unificava diversos trabalhadores, a luta travada contra a escraviddo; e
contribuiram de forma significativa na formagao das classes trabalhadoras no Brasil. Ignorar a
contribuicdo de homens e mulheres cativos nessa formagdo ¢ ignorar suas experiéncias,

agruras, lutas e conquistas.

108 (Grifo meu) SALLES, Ricardo. “Aboligdo no Brasil: resisténcia escrava, intelectuais e politica (1870-
1888)”. Rio de Janeiro: Revista das Indias, vol. LXXI, namero 265, 2011, p. 28-30.

109 LARA, Hunold Silva. “Blowin’ in the wild: E. P. Thompson e a experiéncia negra no Brasil”. Proj. Historia,
Sdo Paulo, n. 12, 1995, p. 48.

110 LARA, Hunold Silva. “Blowin’ in the wild: E. P. Thompson e a experiéncia negra no Brasil”. Proj. Historia,
Sao Paulo, n. 12, 1995, p. 47-54.
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1.4 — A Sociedade Beneficente da Nacdo Conga e a passagem do “socorro espiritual”
para os “socorros mutuos”

Diante do aumento da popularidade e do nimero de associagdes beneficentes na
segunda metade do século XIX, o Estado Imperial resolveu intervir a fim de regular sua
atuacdo e o acesso dos trabalhadores a elas. A partir de agosto de 1860, a Lei 1.083
estabeleceu normas para a criagcdo e o funcionamento das sociedades, tornando obrigatéria a
legalizagdo de novas associa¢des e a reforma e aprovagdo dos estatutos das entidades ja
existentes. As solicitagdes para a “Imperial Aprovagao” eram feitas pela submissdo da copia
dos estatutos e das atas das assembleias em que esses foram discutidos e definidos ao
Conselho de Estado, devendo também serem informados os objetivos principais da sociedade
que buscava sua regularizagdo. A exigéncia da aprovacdo pelo Conselho durou apenas 22
anos'™, mas o material deixado para nossa analise é volumoso.

Recorrei a este material para apresentar ao longo desta dissertacdo, como se
organizavam as sociedades beneficentes formadas por trabalhadores negros, a partir da analise
dos estatutos da Sociedade Beneficente da Nacdo Conga, submetido ao Conselho de Estado
em 1861; da Associagdo Beneficente Socorro Mutuo dos Homens de Cor; e da Sociedade
Beneficente da Nagdo Conga “Amiga da Consciéncia”, de 1874, ja mencionadas. Todas as
associacoes detalhadas aqui tiveram vida curta, pelo menos legalmente, pois suas aprovagoes
de funcionamento foram rejeitadas pelo Conselho de Estado e pelo imperador. Tratarei de
forma mais completa desses estatutos e dos motivos alegados pelos conselheiros para sua
rejeicao nos capitulos seguintes.

O que nos importa por hora ¢ tomar as sociedades erguidas sob a denominagdo da
Nagdo Conga como exemplo final. Apesar do que os nomes possam sugerir, ha muitas
duvidas sobre se a “Amiga da Consciéncia”, de 1874, foi realmente uma recriagdo da
sociedade de 1861. Ainda assim, a comparagdo de seus estatutos nos ¢ interessante. No texto
de 1874, muitas das caracteristicas dos estatutos de 1861 estdo presentes, tratando-se
essencialmente dos mesmos direitos e deveres dos socios; no entanto, algumas alteragcdes nos
sdo significativa.

A Sociedade Beneficente da Nacao Conga enviou seus estatutos para analise em margo
de 1861 e recebeu o parecer dos conselheiros somente em maio do ano seguinte. Seu objetivo

era reunir como membros homens ¢ mulheres livres da nagao conga “ou mesmo os filhos e

111 VISCARDI, Cléudia Maria Ribeiro. “O estudo do mutualismo: algumas consideragdes historiograficas e
metodologicas”. In: Revista Mundos do Trabalho. Santa Catarina, vol. 2, n. 4, 2010, p. 29.
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filhas das mesmas nascidos neste Império e que sejam de cor pretas”, a fim de prestar-lhes
socorros mutuos. Os conselheiros apontaram diversas razdes para indeferir o pedido de
aprovagdo, mas quero chamar aten¢do aqui para o ponto que mais parece té-los incomodado,
uma vez que foi tratado mais detalhadamente por eles em seu parecer: o artigo n°l do estatuto,
que tratava da admissdo dos socios. Os conselheiros acusavam a Sociedade Beneficente da
Nacao Conga de tratar de forma preconceituosa os negros de outras nacdes africanas e os
brancos da mesma nag¢do, promovendo um “predominio de casta e de cor” 2. Vale lembrar
que o termo nag¢ao, no contexto da escravizagdo e do trafico, era utilizado para apontar o local
de origem ou o porto de embargue em solo africano de um trabalhador escravizado com
destino ao Brasil. Assim, nos chama atenc¢do a referéncia dos conselheiros a brancos
supostamente pertencentes a nagdo conga.

Em 1874, a Sociedade de Beneficéncia da Nacdo Conga “Amiga da Consciéncia”
enviou seus estatutos ao Conselho de Estado, afirmando aceitar socios de ambos os sexos,
maiores de 18 anos, saudaveis, de bom comportamento, empregados “em qualquer meio de
vida honesto” e que fossem “membros da nacdo conga ou de qualquer outra nacdo africana”,
parecendo, assim, atender uma das exigéncias feitas pelos conselheiros em 1861. Apesar dessa
mudanca, novamente, o pedido de legalizacao de suas atividades foi negado.

Outra alteragdo também nos ¢ importante. Tanto a autodeclaracdo da sociedade como
“protetora da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario” quanto a exigéncia de participagdo
dos socios nas festividades da santa padroeira, custeadas pela sociedade, presentes nos
estatutos de 1861 foram suplantadas no estatuto da Sociedade de Beneficéncia da Nagado
Conga “Amiga da Consciéncia”. Nele ndo hd nenhuma referéncia a uma aproximagdo com
qualquer entidade de cunho religioso.

Tendo em vista a discussdo inicial deste capitulo sobre o papel das irmandades para o
estudo das relagdes de solidariedade entre os trabalhadores negros € a perda de sua forga de
atuagdo a partir da segunda metade do século XIX, acredito que a anélise e a comparacao dos
estatutos de 1861 e 1874 das sociedades erguidas pela identificacdo a Nag¢dao Conga sejam de
grande importancia para melhor compreendermos o periodo em que se deu o enfraquecimento
das irmandades e o surgimento de outras formas associativas, organizadas sem vinculo
religioso ou a tutela da Igreja. Ela pode nos servir, assim, como um importante marco, dentro
de um grupo especifico — reunido a partir de sua distin¢do étnico-racial —, da passagem de

uma sociabilidade de cunho religioso para outra, identificada com o mundo do trabalho. Ao

112 Sociedade Beneficente da Nacdo Conga (1862). Acervo Arquivo Nacional/ CODES/ 1R/ Caixa 531/ Pacote
3/ Documento 46.
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que parece, a segunda metade do século XIX descortinou-se em novas possibilidades de
associacao e solidariedade entre os trabalhadores negros.

Se as irmandades catolicas, tao populares no século XVIII e inicio do XIX, serviram
para construir relagdes de solidariedade e de quase parentesco entre os africanos e seus
descendentes no Brasil, as modificagdes no meio urbano ¢ no mercado de trabalho, foram
acompanhadas da ascensao de outro tipo de associagao, as sociedades beneficentes e de ajuda
mutua. Creio que, surgidas a partir das necessidades do trabalhador inserido na cidade e no
mercado de trabalho carioca, e a exemplo de sociedades mais maduras, organizadas em outros
paises, essas sociedades beneficentes atendiam melhor a seus socios nesse contexto de
transformacgdes do que aquelas reunidas a partir de uma identificagdo e interesses religiosos.

E possivel afirmar que, apesar das muitas comparagdes possiveis, o mutualismo
tratou-se de um fenomeno unico, que correspondia aos anseios dos trabalhadores urbanos, que
ndo podiam contar no periodo com politicas assistencialistas ou previdenciarias por parte do
Estado Imperial. Embora ndo tenham tido projetos de ampla transformagdo social, as
sociedades de socorros mutuos de fato buscaram alterar de maneira significativa vida dos
trabalhadores, especialmente quando visavam estender seus socorros aos trabalhadores

escravizados, patrocinando a conquista daquilo que lhes era mais caro: a liberdade.
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2 - O CATIVEIRO QUESTIONADO: TRANSFORMACOES POLITICO-SOCIAIS
APOS 1850, DIREITOS E CIDADANIA

A posse do trabalho escravizado, antes tao difundida entre a populacao livre, tornou-se
progressivamente mais escassa a partir da proibicdo do trafico transatlantico, em 1850.
Embora o trafico interprovincial ainda tratasse de abastecer as areas cafeeiras em expansao do
Sul-Sudeste com mao de obra escravizada trazida de outras regides do pais, o nimero de
cativos nem de longe se aproximava ao do final do século XVIII. Neste cenario, a grande
concentracdo de escravizados se viu restrita aos grandes plantéis, enquanto nos centros
urbanos sua proporc¢do caia vertiginosamente, levantando pautas como a reorganizacdo do
trabalho, a legitimidade do cativeiro e a cidadania dos libertos.

Tomo o ano de 1850 como marco por entender que a proibicdo efetiva do trafico
negreiro ocorrida neste ano representou ndo s6 do inicio de um longo processo que levaria ao
fim da escraviddo no pais, mas também porque sua proibi¢do foi significativa para uma
mudanga de mentalidade da populagdo livre com relagdo a escraviddo. Nao me refiro somente
aos questionamentos de carater humanitario suscitados pelas denuncias das atrocidades
cometidas pelos traficantes, que abortavam no Brasil com navios cada vez mais abarrotados
de seres humanos escravizados a fim de aumentarem seus lucros em um negdcio cada vez
mais arriscado devido a pressdo inglesa pelo fim do trafico. Mas sim porque, devido ao

progressivo aumento do valor monetario da mao de obra escravizada, sua posse tornou-se
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mais escassa longe das grandes propriedades agricolas, rompendo a cumplicidade da maioria
da populagio livre com o sistema'*?,

A legitimidade do sistema escravista brasileiro que historicamente ndo se assentava em
bases pretensamente cientificas, mas no direito de propriedade do senhor sobre o trabalhador
escravizado, identificado apenas como mercadoria, passou a sofrer um questionamento cada
vez mais intenso a partir da segunda metade do século XIX. Apesar da insisténcia da elite
agraria de que a economia brasileira sucumbiria no instante em que se rompessem as
correntes da escraviddo, seu fim ja parecia algo fadado. No entanto, a fim de preservar a
ordem publica e diminuir os impactos na economia, o ponto final da escraviddo no Brasil
deveria acontecer de forma progressiva e segura para grandes senhores. As leis para a
aboli¢ao gradual foram a proposta do Estado Imperial para a resolugdo do problema.

Além das questdes referentes ao questionamento do cativeiro e ao acesso a cidadania
pelos libertos, neste capitulo destaco também o alcance da Lei de 28 de setembro de 1871,
popularmente conhecida como a Lei do Ventre Livre. A lei que tornava juridicamente livres os
filhos nascidos de mulheres escravizadas a partir daquela data também abria novas e concretas
possibilidades de liberdade com a criagdo do Fundo de Emancipagao e o direito a formacao de
peculio pelo cativo. Aquilo que ja era uma pratica comum configurou-se em um direito do
escravizado, que agora poderia juntar legalmente uma determinada quantia para solicitar a
compra de sua alforria, mesmo a revelia do senhor. No tocante as sociedades beneficentes, o
direito ao peculio ganharia ainda mais importancia por permitir o pagamento das
mensalidades, que alimentariam o auxilio aos sdcios em situagdes de fragilidade financeira e a

compra das alforrias dos sécios escravizados.

2.1 — Liberalismo e escravidiao: o caso brasileiro

O fim do trafico em 1850 modificou profundamente o sistema escravista, também
alterando o cenario da sociedade brasileira na segunda metade do século XIX. A pressao
internacional pelo fim da escravidao, a discussdo sobre a composi¢do étnica e moral da nagao
brasileira — ¢ de sua mao de obra — e os questionamentos da opinido publica sobre o tema
sinalizavam para um futuro, embora ainda ndo datado, longe da escraviddo, que a esta altura

do século ja era vista como incompativel a uma nagdo dita civilizada.

113 MATTOS, Hebe M. "Raga e cidadania no crepusculo da modernidade escravista no Brasil". In:
GRINBERG, Keila; SALLES, Ricardo (Orgs.). O Brasil imperial — Vol.III (1870-1889). Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 2009, p. 12.
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Hebe Mattos aponta que a originalidade da sociedade imperial brasileira estava na
forma como garantiu a continuidade da escravidao de forma legitima, mesmo com a adogao
de certas nog¢des gerais de direitos civis a partir da Constitui¢do de 1824*. O pais se esfor¢ou
para mostrar ao mundo que era possivel, apesar de tudo, conciliar a ideia de nagdo moderna
com a “necessidade” do trabalho escravizado. A nacao liberal que pretendia ser construida a
partir de 1822 ganhou contornos proprios no Brasil ao relacionar liberalismo e escravidao sem
antagonismos. A continuidade da escraviddo se manteve tendo como base o direito positivo
dos senhores sobre os cativos, identificados como mercadorias. Retirava-se a escraviddo do
seu sentido senhorial para incuti-la um sentido comercial e, assim o direito privado do senhor
sobre seus cativos se manteve baseado no direito de propriedade*.

Senhores de engenho e grandes cafeicultores formavam a classe politicamente
dominante que exerceu pressdo para a ruptura do exclusivo colonial, em 1808, e a partir de
1822 conquistou ainda mais espaco para impor suas vontades no campo politico. O
liberalismo que exaltavam e exigiam era incompativel com os lagos coloniais, mas moldava-
se de forma a permitir a escraviddo. Agarrados, sobretudo, ao direito de propriedade esses
homens adiaram o quanto foi possivel a Abolicao.

O que poderia ser uma incongruéncia em outras nagdes, o par escravismo/liberalismo
ndo foi fortemente questionado no Brasil até a segunda metade do século XIX. Em sua analise
sobre o liberalismo brasileiro, Alfredo Bosi afirmou que s6 poderia haver uma “contradicao
real se se atribuisse ao segundo termo, /iberalismo, um conteido pleno e concreto,
equivalente a ideologia burguesa do trabalho livre que se afirmou ao longo da revolugao
industrial burguesa''®’. Para Bosi, esse tipo de liberalismo simplesmente ndo existiu no pais,
pelo menos enquanto ideologia dominante.

Segundo Emilia Viotti da Costa, para compreendermos o liberalismo brasileiro
precisamos fazer um verdadeiro exercicio de desconstru¢do do proprio discurso liberal. Para

Costa, nossos politicos liberais importaram principios e formas politicas, mas as adaptaram a

114 MATTOS, Hebe M. “Lagos de familia e direitos no final da escraviddo”. In: ALENCASTRO, Luiz Felipe
de; NOVAIS, Fernando (Org.). Historia da vida privada no Brasil 1. Império: a Corte e modernidade nacional.
Séo Paulo: Companhia das Letras, 1997, p. 339.

115 CASTRO, Hebe M. Mattos de. “Lagos de familia e direitos no final da escraviddo”. In: ALENCASTRO,
Luiz Felipe de; NOVAIS, Fernando (Org.). Historia da vida privada no Brasil II. Império: a Corte e
modernidade nacional. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1997, p. 344.

116 BOSI, Alfredo. “A escravidio entre dois liberalismos”. Estudos Avancados, Sdo Paulo, v. 2, n. 3, set./dez.
1988, p. 5.
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realidade brasileira''’— leia-se, a seus interesses. Originalmente uma ideologia burguesa, o
liberalismo na Europa estava ligado ao nascimento do capitalismo e a critica aos Estados
Absolutistas. Os liberais defenderam a teoria do contrato social e a soberania do povo, lutando
por formas representativas de governo, e, como forma de destruir os privilégios,
reivindicaram a liberdade, a igualdade dos homens perante a lei e o direito a propriedade.''®
No Brasil da primeira metade do século XIX, os ditos liberais adaptaram esse discurso as suas

necessidades politicas e economicas. No pais, o discurso por liberdade e igualdade significava

combater os monopdlios e privilégios que os portugueses detinham e as restrigdes
impostas por Portugal a producdo e circulagdo de mercadorias, principalmente as
restricdes comerciais que obrigavam os brasileiros a comprar e vender através de
Portugal, na dependéncia de mercadores portugueses; significava também lutar
contra as exagdes do fisco, os entraves da justica distante e arbitraria, o monopolio
dos cargos e distingdes pelos naturais de Portugal; lutar, enfim, contra as institui¢des
prejudiciais aos proprietarios de terras (...). Lutar pela liberdade de expressédo
significava lutar pelo direito de criticar o pacto colonial. Lutar pela soberania do

povo era lutar por um governo livre de ingeréncias estranhas, independente de

. . o 119
favores ¢ imposic¢des arbitrarias da Coroa portuguesa .

Proprietarios de terras e escravistas, que entravam na cena politica, viram no discurso
liberal o aporte teorico para se libertarem da metrépole portuguesa e do pacto colonial que
restringia sua producdo e seu comércio. A liberdade foi aqui entendida como a livre iniciativa
de produzir, vender e poder representar-se politicamente, enquanto cidaddo qualificado.
Liberdade essa que deveria ser invariavelmente restrita as classes proprietarias. Mesmo em
face das mudangas, trés pontos da Constitui¢do ndo deveriam nunca ser tocados: o voto
censitario, a elei¢do indireta e o direito invioldvel a propriedade escravista'®. Bosi definiu
esses novos atores politicos como “parlamentares ardidos em face da Coroa, antidemocratas
confessos perante a vasta populagdo escrava ou pobre'*'”,

O liberalismo que professavam, e cujos primeiros frutos foram colhidos em 1808 com

a vitoria sobre a metropole, e posteriormente foi utilizado para se posicionarem contra o

117 COSTA, Emilia Viotti da. Da monarquia a reptiblica: momentos decisivos. Sio Paulo: UNESP, 1999, p.
131.

118 Ibid. p. 133.

119 COSTA, Emilia Viotti da. Da monarquia a repiiblica: momentos decisivos. Sao Paulo: UNESP, 1999, p.
135.

120 BOSI, Alfredo. “A escravidio entre dois liberalismos”. Estudos Avancados, Sdo Paulo, v. 2, n. 3, set./dez.
1988, p. 11.

121 1bid. p. 11.
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122> totalmente

autoritarismo de D. Pedro I, era, em resumo, um “liberalismo oligarquico
conservador nas normas politico-juridicas e, sem duavida, antidemocratico. Enquanto em
paises como Inglaterra e Franga a ideologia liberal se abriu ainda que lentamente a projetos de
ampliagdo da cidadania, o mesmo ndo ocorreu por aqui'?®, onde o liberalismo teve seu
contetido adaptado de modo a atender aos interesses da elite agraria — classe politica e
economicamente dominante. Em suma, no Brasil, o liberalismo ndo foi capaz, e nem teve
interesse, de produzir liberdade social nem politica.

Vale lembrar, no entanto, que este cenario ndo foi um privilégio brasileiro. Nas antigas
coldnias, de maneira geral, o discurso liberal também foi reinventado conforme os interesses
das elites agroexportadoras, que dominavam a cena politica. Nas colonias inglesas, o direito
de propriedade garantiu o pagamento de indenizagdes aos senhores apos a abolicdo da
escravidao, enquanto nas colonias francesas serviu para que a escravidao fosse reestabelecida
pelo império napolednico. Mesmo na republica norte-americana a escraviddo vigorou até
1865, sendo extinta somente ap6s a Guerra Civil que dividiu o pais em torno dessa e de outras
questoes. De fato, com exce¢do do Haiti, em todos os casos, a cidadania plena acabou vedada

aos descendentes livres de africanos'?*

. “O longo tempo de sobrevida da escravidao, século
XIX adentro, demonstra muito claramente o quao rapido novas institui¢des e principios foram
capazes de regular uma modernidade escravista” '*°, afirma Hebe Mattos.

Roberto Schwarz observa que, no Brasil, as ideias estavam fora do lugar em relagao
ao seu uso na Europa. O discurso liberal e sua pratica simplesmente ndo se combinavam no
pais e os motivos estavam claros: a estrutura agraria e a dependéncia da escravidao, frutos do
colonialismo. Ao mesmo tempo em que as ideias liberais europeias e toda corrente ideologica
das Luzes pareciam “indescartaveis”, pois como forma de modernidade e distingao, o Brasil

buscava estar a par das “ideias mais adiantadas do planeta”, elas pareciam ndo poder se

praticar'?,

122 Ibid. p. 11.
123 Ibid. p. 7.

124 MATTOS, Hebe M. "Raga e cidadania no creptsculo da modernidade escravista no Brasil". In:
GRINBERG, Keila; SALLES, Ricardo (Orgs.). O Brasil imperial — Vol IlI (1870-1889). Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 2009, p. 17.

125 Tbid. p. 17.

126 SCHWARZ, Roberto. “As ideias foras do lugar”. In: Ao vencedor as batatas. Forma literaria e processo
social nos inicios do romance brasileiro. Sdo Paulo: Editora 34, p. 26.
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As novas ideias desembarcaram por aqui e foram usadas pelos liberais brasileiros para
justificar o processo de independéncia, mas diante de nossa dependéncia econdmica do
mercado externo e da mao de obra escravizada, seu conjunto ideoldgico como um todo se
chocava com nossa realidade. Também para Schwarz, a combinacdo entre escraviddo e

liberalismo produziu a singularidade da jovem nagao brasileira, a medida que

Impugnada a todo instante pela escravidao, a ideologia liberal, que era a das jovens
nagdes emancipadas da América, descarrilava. Seria facil deduzir o esquema de seus
contrassensos, todos verdadeiros, muitos dos quais agitaram a consciéncia teorica e
moral do nosso século XIX. J4 vimos uma colegdo deles. No entanto, essas

dificuldades permaneciam curiosamente inssenciais. O teste da realidade ndo parecia

- 127
importante™"".

As discussdes sobre a constru¢do da nag¢do e cidadania que se seguiram a
independéncia politica do Brasil, trouxeram a va esperanca de melhorias na vida dos cidadaos
negros do Império, sobretudo aqueles que ja haviam alcangado certa posi¢do social. Ao
contrario da maioria das nacdes escravistas na América, o Brasil ndo se apropriou de um
discurso pretensamente cientifico para embasar a escravidao, ndo impondo qualquer restri¢ao
legal aos descendentes de africanos ja nascidos livres'?®. A Constitui¢io outorgada pelo
imperador D. Pedro I, em 1824, revogou a “mancha de sangue” que recaia sobre os negros e
reconheceu os direitos civis de todos os cidaddos brasileiros, no entanto, os diferenciou
quanto aos seus direitos politicos, dividindo-os em cidaddos passivos, ativos votantes e ativos
eleitores e elegiveis. Além das exigéncias de renda e sexo, impunha-se que o eleitor tivesse
nascido ingénuo, isto é, que ndo tivesse nascido escravizado'®. Esse seria o norte do processo
de inser¢ao do crioulo liberto na sociedade brasileira: cidadao brasileiro sim, mas dotado
apenas de uma cidadania restrita.

Embora tenha sido um tdpico bastante questionado na Carta de 1824, o combate a essa
restricdo aos brasileiros libertos ndo implicava necessariamente a um combate aberto a
escravidao. As reivindicacdes pela liberdade civil dos crioulos, em nome de seus direitos de
brasileiros natos, eram feitas sem questionar conjuntamente a aboli¢do imediata, e por isso,

pode ser entendida como a coroac¢do dos pequenos privilégios desse segmento'®® dentro da

127 SCHWARZ, Roberto. “As ideias foras do lugar”. In: Ao vencedor as batatas. Forma literaria e processo
social nos inicios do romance brasileiro. Sdo Paulo: Editora 34, p. 15.

128 MATTOS, Hebe M. “Lagos de familia e direitos no final da escravidio”. In: ALENCASTRO, Luiz Felipe
de; NOVALIS, Fernando (Org.). Histdria da vida privada no Brasil II. Império: a Corte e modernidade nacional.
S&o Paulo: Companhia das Letras, 1997, p. 341.

129 MATTOS, Hebe M. Escraviddo e cidadania no Brasil mondrquico. Rio de Janeiro: Zahar, 1999, p. 20-21.
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logica de uma sociedade escravista em relacdo aos cativos africanos, esses sim, sem qualquer
personalidade civil e juridica.

Como ja dito, a convivéncia entre modernidade e escraviddo ndo foram especificas do
caso brasileiro. Segundo Hebe Mattos, a associacdo entre raca e cidadania, no contexto da
construcdo do estado nacional mondrquico brasileiro — assim como em outros paises em

1” 131

formagdo nas América do século XIX — fez uso de uma “gramatica racia capaz de

restringir direitos aos descendentes livres de africanos escravizados, mesmo aqueles nascidos
no pais. Segundo Mattos, a propria construgdo da categoria “pardo” ¢ um exemplo disso. Ao
contrario dos termos “mulato” e “mestico”, que permaneceram intrinsecamente ligados a
mesticagem, o significado de “pardo”, anteriormente utilizado apenas para designar uma cor
de pele um pouco mais clara, foi ampliado a fim de “dar conta de uma crescente populacao
para a qual ndo era mais cabivel a classificagdo de preto ou de crioulo, na medida em que

s 132

estas tendiam a congelar socialmente a condigdo de escravo ou ex-escravo . Dessa

maneira, pardo era uma nomenclatura que se diferenciava tanto em relagdo a populagao
escravizada quanto a livre, mas ainda carregava os estigmas da escraviddo, constituindo assim
“a propria expressdo da mancha de sangue™* .

A mesticagem no Brasil contribuiu para que no pais ndo houvesse uma fronteira racial
absoluta entre escraviddo ¢ liberdade, ¢ sim, muitas vezes, uma situagdo transitoria ou
ambigua entre ambas. A confirmag¢do social da condi¢do livre ou cativa normalmente podia
ocorrer a partir das relagcdes costumeiras ¢ de poder pessoal. Assim, para que um descendente
de africanos fosse considerado cativo ou livre era necessario que ele se reconhecesse e fosse

134

reconhecido como tal por sua rede de relagdes ~*. Mas, apesar de verificarmos uma “ética do
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siléncio , ou seja, uma omissdo da cor em situagdes formais de igualdade, para Hebe

Mattos, os chamados livres de cor continuavam confrontados com a marca da escraviddo toda

131 MATTOS, Hebe M. "Raca e cidadania no creptisculo da modernidade escravista no Brasil". In:
GRINBERG, Keila; SALLES, Ricardo (Orgs.). O Brasil imperial — Vol IlI (1870-1889). Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 2009, p. 18.

132 1d. Escravidao e cidadania no Brasil mondrquico. Rio de Janeiro: Zahar, 2004, p. 17.

133 Ibid., p. 18.
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de; NOVALIS, Fernando (Org.). Historia da vida privada no Brasil I. Império: a Corte e modernidade nacional.
Séo Paulo: Companhia das Letras, 1997, p. 343.
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p- 21.



51

vez que se afastavam de suas redes de relagdes pessoais. Os riscos de reescravizagdo ou
escravidao ilegal eram constantes para qualquer um que se afastasse de suas redes de
reconhecimento e protecdo, situagdo agravada com o recrudescimento do trafico interno de
cativos™®.

No fim do periodo colonial, cerca de metade da populagdo livre no Brasil era
classificada como parda™’. Boa parte dessa parcela da populacdo, incluindo forros, também
explorava a mao de obra escravizada, e alguns haviam inclusive conquistado certa ascensio
social. Transformados em suditos do Império Brasileiro pela Carta de 1824, esses “cidadaos
de cor” reivindicavam por alguma forma de incorporacdo a modernidade nacional e
fomentaram questdes politicas pertinentes nas primeiras décadas do Império. Como cidadaos
brasileiros livres muitas vezes reivindicavam seus direitos, mas sem fazerem,
necessariamente, um questionamento mais abrangente da instituicdo escravista. Basta
verificarmos que, apesar de sua participacdo nas muitas revoltas que eclodiram pelo pais nos
conturbados anos iniciais do Império, nenhuma delas — exceto, ¢ claro, a revolta malés na
Bahia — questionou a escravidio ou o direito de propriedade sobre o trabalhador
escravizado'®®,

Na primeira metade do século XIX, as principais reivindicagdes dos mestigos
(“pardos™) que conseguiram ascender socialmente dentro da sociedade escravista diziam
respeito a sua participagdo politica. Antdnio Pereira Rebougas, o Conselheiro Reboucas, por
exemplo, era um entusiasta das restricdes censitarias ao voto, mas se dizia indignado, como
um defensor das liberdades individuais, com o pré-requisito de se ter nascido livre para ser
eleitor™®. Somente quem ndo tivesse nascido ingénuo, ou seja, ndo tivesse nascido
escravizado, poderia se qualificar como cidaddo ativo, tanto eleitor como elegivel. Esta
medida excluia permanentemente das disputas e decisdes politicas todos os libertos, mesmo
aqueles que tivessem a renda exigida por lei para votar.

A trajetoria de vida desse mesti¢o nascido na Bahia, em 1789, filho de uma liberta e de
um alfaiate portugués, que se tornou advogado autodidata e ascendeu na carreira politica,
chegando at¢é mesmo a ser conselheiro do imperador, ilustra como a luta contra a

discriminacdo racial se fez presente no século XIX mesmo sem colocar em xeque a

136 Ibid. p. 21.
137 Ibid. p. 18.

138 1d. Escravidio e cidadania no Brasil mondrquico. Rio de Janeiro: Zahar, 2004, p. 34-35.

139 Ibid. p. 40.
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continuidade da escraviddo no pais'*. Como liberal, Rebougas acreditava que a participagio
politica deveria estar acessivel a todos os suditos livres do Império, independente de ja
haverem sido cativos, desde que tivessem a renda necessaria para atender aos critérios
censitarios impostos ao voto. Ainda apoiado no discurso liberal, acreditava que o direito de
propriedade era a unico bastido a legitimidade da escraviddo, mas que, uma vez livres, os
forros deveriam se tornar automaticamente cidaddos brasileiros, com todas suas prerrogativas
civis e politicas. Em seus estudos sobre cidadania e escravidao no Brasil, Hebe Mattos
identificou o Conselheiro Reboucas como expoente de um discurso que hoje reconhecemos
como sendo de combate a discriminagdo racial, sem, contudo, defender a aboligao de forma
imediata e esfor¢ando-se em desassociar seus argumentos de qualquer ponto de vista mais
radical no que diz respeito a igualdade social*".

Antes de julgarmos o discurso de Antonio Rebougas, precisamos ter em mente que sua
formagao politica, e consequentemente seu liberalismo, foram forjados nas primeiras décadas
do Brasil oitocentista, quando a questao da aboli¢dao definitiva ainda ndo havia se tornado uma

pauta do governo'*

. Do ponto de vista de Rebougas, e no melhor estilo liberal, exterminando-
se o trafico que trazia novos bragos escravizados e garantindo ao cativo o direito de comprar

.. . . - . . ‘e e . 143
sua propria alforria, a emancipagdo poderia ser deixada ao mérito dos proprios cativos .
Sabemos que sua previsdo estava equivocada, mas ndo sejamos anacronicos: somente apos a
definitiva proibicao do trafico negreiro, em 1850, se pdde vislumbrar, para a esperanca de

alguns e o temor de outros, um horizonte sem o trabalho cativo no Brasil.

2.2 — Liberdade gradual e direitos na segunda metade do século XIX

Nas primeiras décadas do século XIX, o discurso liberal foi fortemente usado pelos
politicos em nome da defesa da soberania nacional diante das pressdes inglesas pelo fim do
trafico negreiro. Em 1826, como parte dos acordos pelo reconhecimento da de sua
independéncia politica pelas nagdes europeias, o Brasil ja havia se comprometido em
combater o trafico, equiparando-o a pirataria. O compromisso foi reafirmado pela lei
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regencial de 7 de novembro de 1831, embora, de fato, ndo tenha sido cumprido™*®. No

comego do Segundo Reinado, o parlamento, fortemente ligado ao café valparaibano, resistiu

140 MATTOS, Hebe M. Escraviddo e cidadania no Brasil mondrquico. Rio de Janeiro: Zahar, 2004, p. 36.
141 Ibid. p. 35-49.
142 1bid. p. 53.
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ao governo inglés em todos seus questionamentos com relagdo ao trafico'®. O trabalho
escravizado era visto como essencial para a economia agroexportadora do Brasil e qualquer
iniciativa que inibisse a chegada de novos bragos era rechagada. O liberalismo servia seus
interesses da classe econdmica e politicamente dominante a medida que tinha o direito de
propriedade como um de seus principios norteadores.

Mesmo com o tréfico proibido, entre 1831 e 1850 milhares de africanos escravizados
continuavam a desembarcar nos portos brasileiros. As autoridades faziam vistas grossas a
entrada desses trabalhadores escravizados, enquanto traficantes descumpriam sem grandes
preocupacdes o acordo assinado entre Brasil e Inglaterra. Mesmo quando um navio negreiro
era interceptado, os africanos escravizados ilegalmente ndo eram reenviados para Africa,
como previsto em lei, mas em geral passavam a engrossar o numero de cativos a servigo do
proprio Estado, podendo ainda serem alugados a terceiros. Para Christiane Laidler, a medida
que a pressdo inglesa se tornava mais contundente, a situacdo de ilegalidade desses milhares
de homens e mulheres escravizados foi sendo evidenciada: “o absurdo era absoluto até mesmo
para os escravistas, que afinal se valiam de um direito, o que garantia uma propriedade
legitimada até entdo” . O direito de propriedade que era usado como justificativa para
rechagar as politicas que visavam coibir o trafico negreiro, na teoria, ndo poderia mais ser
utilizado para explicar a situacdo dos africanos chegados a partir de 1831, pois esses ndo eram
legalmente propriedade, embora, na pratica, viveram e serviram como qualquer outro
trabalhador escravizado, inclusive perpetuando a escravidao através de sua descendéncia. No
entanto, “esta brecha na legalidade deixada desde a Lei de 1831 tornou-se uma chave para a
luta pela liberdade a partir de entdo” *%, alerta Laidler.

Além da ilegalidade do trafico, e do descumprimento sistematico da lei, outras
questdes se mostravam pertinentes a €época e reforcavam o argumento daqueles que pediam
sua real aplicacdo. Entre elas, a composi¢dao da nagdo brasileira. Segundo Jaime Rodrigues, o

tema ja vinha sendo discutido desde o final do século XVIII, mas ganhou maior relevo apos a
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revolug¢do do Haiti no inicio do século seguinte, e foi cada vez mais alimentado pela difusdo
de noticias acerca das agdes, muitas vezes violentas, de escravizados contra seus senhores e
da organizagdo coletiva para a libertagdo'*’. No Brasil, em 1835, a Revolta dos Malés ja havia
sinalizado que o que havia se passado no Caribe poderia se repetir em terras brasileiras. A
africanizagao da populagao e o medo do haitianismo mostraram-se como questdes pertinentes,
contra as quais providéncias imediatas deveriam ser tomadas pelas autoridades. Para
Rodrigues, durante os séculos XVIII e XIX no Brasil se vivera o “dilema da escraviddo como
geradora de riquezas e motivo de convulsdes sociais” **°. O acirramento da pressdo inglesa na
década de 1840 ajudou no convencimento de que o fim do trafico de africanos escravizados
era uma necessidade urgente ao Brasil.

O legislativo encontrava-se duplamente pressionado: de um lado, os ingleses, for¢ando
a manutencdo do compromisso de proibicao do trafico, cujas exigéncias soavam cada vez
mais como ameagas bélicas; de outro, a pressdo dos senhores, que pediam modificagdes ou

mesmo a revogacdo da lei de 1831%!

. Diante da indecisdo do governo brasileiro, os britanicos
promulgaram de forma unilateral a lei Bill Aberdeen, em 8 de agosto de 1845, que autorizava
o governo inglés a apreender navios negreiros de bandeira brasileira em qualquer territério e a

julga-los como piratas nos tribunais ingleses'**

. Dessa forma, a ameaca inglesa mostrou-se um
perigo muito mais concreto do que o argumento da escassez de mao de obra que era usado
pelos senhores. A vigorosa pressao estrangeira fez o governo imperial, finalmente, decidir-se
para qual lado iria pender.

Em 1850, ap6s dois anos de discussdes, a cdmara aprovou o projeto elaborado pelo
entdo ministro da Justica Euzébio de Queirds, que equiparava juridicamente o trafico a
pirataria. Os traficantes ficaram sujeitos a pena de prisao e ao pagamento das despesas de
reexportacdo dos africanos; os senhores e quem mais auxiliassem nos negocios negreiros,
apesar de reprimidos, no entanto, ndo seriam indiciados como contrabandistas. Jaime

Rodrigues argumenta que a brandura policial e judicial para com os senhores, aliada ao

crescente medo de insurrei¢des dos africanos em situacdo ilegal de escraviddo, ¢ um

149 RODRIGUES, Jaime. “O fim do trafico transatlantico de escravos para o Brasil: paradigmas em questdo”.
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importante ponto para compreendermos como a lei de 1850 conseguiu ser aprovada e, o mais
importante, efetivamente cumprida, ao contrario do ocorrido em 18313,

Embora tecnicamente o fim do trafico tenha marcado o inicio de uma trajetéria
progressiva rumo ao fim da escravidao, a Lei Euzébio de Queir6éz produziu dois importantes
efeitos colaterais: a diminui¢gdo no numero de alforrias diretas ¢ o incremento do trafico
interno. Para Ricardo Salles, a condenagdo moral da escravidao, obra das discussoes em torno
do fim do trafico, representou uma estagnagdo da acdo direta dos senhores. O legislativo
alegava que a extingdo do trafico, aliada ao crescimento natural negativo no cativeiro, seriam
capazes de resolverem sozinhos, dentro de alguns anos, o problema da escraviddo e que nao
haveria outro modo de resolver a questao, sem prejudicar a agricultura, que tanto precisava do
trabalho cativo e que ndo encontraria outra mao de obra disponivel do dia para a noite. O
medo da escassez de mao de obra, fez com que o numero de cartas de alforrias caisse no
periodo imediatamente posterior ao fim do trafico®®*.

Apos 1850, o trafico interno, que sempre se fizera presente, se fortaleceu e passou a se
desenvolver a nivel nacional, o que acabou por intensificar o processo de crioulizagdo dos

155 Com o fim do tréafico, a posse da mio

cativos, além de reduzir a fragmentacao de sua posse
de obra escravizada, em geral vinda de regides em recessdo econdmica, como as provincias
nordestinas, passou a se concentrar nas grandes propriedades agricolas em expansao,
sobretudo no sudeste. Isso ndo significa dizer que todos os cativos de outras regides foram
transportados para as areas cafeeiras, nem que os pequenos ¢ médios escravistas tenham
desaparecido apo6s 1850, mas ambos — ¢ a relagdo entre eles — foram afetados por essa nova
conjuntura. O aumento do valor da mao de obra escravizada afetou as possibilidades de
compra de pequenos e médios proprietarios, enquanto os cativos passaram a conviver cada
vez mais com a possibilidade — e 0 medo — de serem revendidos e transferidos para outras

areas, ficando longe do oficio com que estava familiarizado, de sua rede de relagdes pessoais

e dos “direitos” conquistados no cativeiro em suas negociagcdes com o senhor.
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Como dito acima, o trabalhador escravizado era juridicamente equiparado a uma
mercadoria, € por isso, por exceléncia era privado de quaisquer prerrogativas legais. Isso
significa dizer que homens e mulheres escravizados ndo tinham nenhum direito enquanto
cidaddos, mas, no entanto, nas relacdes pessoais travadas com os senhores, alguns cativos
conseguiam conquistar alguns privilégios em relagdo a outros, modificando
significativamente seu modo de vida no cativeiro. Essas relagdes eram baseadas no que Joao
José Reis e Eduardo Silva chamaram de zona de “negociagio e conflito” . Nessa analise
focada no cotidiano do cativeiro, Reis e Silva ilustram as multiplas facetas possiveis das a¢des
do escravizado, fugindo da dicotomia rebeldia ou conformidade. Em sua convivéncia, tanto o
cativo aprenderia que ndo poderia viver em constante rebeldia; quanto o senhor, que nao
poderia exercer todo tempo violenta repressdo. O trabalhador escravizado tinha que dosar a
reivindicagdo com a obedié€ncia; o senhor, a repressdo com a concessao.

Os momentos de compra e venda eram sempre carregados de tensdo, mas,
especialmente os cativos crioulos, possuiam bem o aprendizado dessa politica de negociacao
desenvolvida no campo dos costumes'®’. Para os senhores, essa relagdo abria a possibilidade
de produzir fidelidades e potencializar sua autoridade e, para os cativos, vislumbrar a alforria.
Além disso, a concessdo de alguns direitos no cativeiro diminuia a insubordinagdo, visto que
qualquer desobediéncia minava as possibilidades de liberdade. “O segredo do codigo
paternalista de dominio escravista estava no poder senhorial de transformar em concessao

» 18 afirma Hebe Mattos. Nessa

qualquer ampliacao do espago de autonomia no cativeiro
perspectiva paternalista, a propria compra da alforria pelo trabalhador escravizado podia ser
vista como uma concessao, pois o senhor aceitou a doagao de tempo de trabalho para a
formagdo do peculio ou mesmo porque aceitou a concessdo da alforria mediante
indeniza¢do™®. Desde cedo o cativo aprendia que, excluidas as fugas, sua esperanca de

liberdade estava contida no bom relacionamento com o senhor. “A ideia era convencer o

escravo de que o caminho para a alforria estava necessariamente na obediéncia e fidelidade ao
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senhor °””, afirma Sidney Chalhoub. Além disso, o poder de decisdo sobre as alforrias

concentrado no senhor garantia uma continua produgdo de dependentes, transformando ex-
escravizados em “libertos ainda fiéis e submissos a seus antigos proprietarios®!”.

Como juridicamente os cativos ndo eram dotados de quaisquer direitos, as
“concessdes” dos senhores, que possibilitavam uma vida um pouco menos dura no cativeiro,
eram vistas como privilégios. Essa visdo € problematica porque desmerece todo o esfor¢o de
negociacdo do cativo e suas conquistas para transformar suas condi¢des no cativeiro ou
alcangar sua alforria, transformando-as em simples “presentes” de senhores bondosos.
Entretanto, os “direitos” de que gozavam alguns cativos mostraram-se um problema a partir
de 1850, com a intensificagdo do trafico interno. O trabalhador escravizado crioulo trazia
consigo uma bagagem de praticas costumeiras de seu local de origem: ele tinha seu proprio
ritmo de trabalho, nog¢des proprias do castigo que era ou ndo justo e das formas de acesso ao

peculio ou a alforria'®?

. O cativo do trafico interno podia ter um questionamento maior de suas
condigdes no cativeiro, entendia que algumas de suas conquistas deveriam ser respeitadas e
mantidas, € ao se confrontar com situagdes distintas nas fazendas de café do sudeste, em casos
ndo raros, suas agdes podiam se converter em rebeldia e até mesmo em um aberto
questionamento a legitimidade do cativeiro.

Para Sidney Chalhoub, o fato da maior parte dos cativos deslocados pelo trafico
interno ter nascido no Brasil, ajuda a explicar esse quadro de maior rebeldia. Separados de
seus locais de origem e de suas redes de relagdes pessoais e, muitas vezes do oficio a que
estavam habituados, estes homens e mulheres viviam sua primeira experiéncia ‘“mais
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traumatica” ou “anormal” dentro da escravidao *’. No caso dos cativos urbanos, ser vendido e

transferido para as areas agricolas podia representar um choque ainda maior, visto que nas
cidades, alguns desses trabalhadores podiam gozar de maior liberdade espacial e maior
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autonomia no trabalho™®*. Em seu livro “Visdes da liberdade”, Chalhoub nos apresenta

diversos casos de trabalhadores negros escravizados que passam a questionar sua condicao,

160 CHALHOUB, Sidney. Visdes da Liberdade — uma historia das ultimas décadas da escraviddo na Corte.
Sao Paulo: Cia. das Letras, 2011, p. 122.

161 Ibid. p. 123.

162 MATTOS, Hebe Maria. “Lacos de familia e direitos no final da escraviddo”. In: ALENCASTRO, Luiz
Felipe de; NOVALIS, Fernando (Org.). Historia da vida privada no Brasil II. Império: a Corte e modernidade
nacional. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997, p. 355.

163 CHALHOUB, Sidney. Visdes da Liberdade — uma historia das ultimas décadas da escraviddo na Corte.
Sédo Paulo: Cia. das Letras, 2011, p. 69.
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seja através de aparatos legais ou simplesmente através de fugas ou da violéncia, ao se verem
diante da possibilidade de venda para o trafico interno. Os casos de rebeldia e o
questionamento dos novos trabalhadores escravizados que chegavam as areas agricolas em
expansdo, vindos das provincias do norte/nordeste, ajudaram a difundir a ideia do “escravo

mau vindo do norte”'®

, € esse temor por parte dos senhores contribuiu para dar longos passos
em dire¢do ao fim da instituicdo escravista no pais.

Segundo Hebe Mattos, a extingdo do trafico se constituiu em um divisor de dguas nas
negociacdes entre senhores e trabalhadores escravizados. Antes de 1850, os cativos que
dispunham de maiores recursos comunitarios poderiam até pressionar e/ou negociar com 0s
senhores para conseguir certos privilégios, mas ndo podemos confundir essa situagdo com
uma luta por direitos. “Conseguir espacos de autonomia ampliados dentro do cativeiro
significava, antes de mais nada, afastar-se da condi¢ao primeira que definia o escravo: a total

auséncia de prerrogativas'®®”

, afirma Mattos. Mesmo as pequenas conquistas eram marca de
uma distingdo em relacdo aos demais trabalhadores escravizados. Embora o trafico interno
tenha possibilitado uma expressiva pressao por parte dos escravizados para a obten¢do do que
era entendido como um padrdo de cativeiro “justo” ou pelo menos toleravel, somente em
1871, com a popularmente chamada Lei do Ventre Livre, foi rompida a logica do direito
individual ou pessoal. Pela primeira vez, trabalhadores escravizados ganhavam, por forca da
lei, direitos. A lei que libertava o ventre cativo, impedindo o nascimento de novas geragdes no
cativeiro, também foi importante por garantir a formagao de pectlio como um direito dos
trabalhadores escravizados.

Somente ap6s os efeitos do fim do trafico negreiro transatlantico se fazerem sentir, em
1857, é que a questdo da escraviddo no Brasil é questionada mais contundentemente'®’. Ao
contrario do que havia acontecido na década de 1840, quando se intensificaram as pressoes
inglesas pelo fim do trafico, a Lei de 28 de setembro de 1871 nao foi fruto da intervengao

estrangeira. Em sua narrativa dos acontecimentos que precederam a discussdo do projeto de

lei, Joaquim Nabuco enfatiza que ndo ha dividas de que o imperador tenha sido o “general da

165 Ibid. p. 70.

166 MATTOS, Hebe Maria. “Lacgos de familia e direitos no final da escravidio”. In: ALENCASTRO, Luiz
Felipe de; NOVALIS, Fernando (Org.). Historia da vida privada no Brasil II. Império: a Corte e modernidade
nacional. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1997, p. 359.

167 NABUCO, Joaquim. Um estadista do império: Nabuco de Aralijo — sua vida, suas opinides, sua época (Vol.
3). Rio de Janeiro: H. Garnier, 1899, p. 23.
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ideia” '®, Ricardo Salles afirma que D. Pedro II tinha grande preocupacdo de que a pressdo
estrangeira pudesse novamente interferir na politica e soberania brasileiras, como ocorrido em
1850, e essa situagdo ndo deveria se repetir'®. Em meados da década de 1860, o governo
imperial encomendou a Camara uma proposta para o fim gradual da escravidao no pais.
Segundo Christiane Laidler, a lei “era um programa de aboli¢do de longo prazo, e como tal,
ao condenar a escraviddo a um fim, mesmo que em prazo ainda indeterminado, significou um
golpe definitivo na moral ou legitimidade da institui¢io” *7°.

Enquanto defensores da lei afirmavam que uma medida para a liberdade gradual dos
cativos era melhor do que uma medida drastica depois, aventando para os perigosos de um

levante nos moldes do Haiti'”*

, opositores alardeavam sobre os riscos econdmicos implicitos
de tal medida. Durante anos os parlamentares esforcaram-se em resolver a contradi¢ao: devia-
se colocar ponto final na escraviddo, mas sem, contudo, prejudicar a lavoura e a seguranga
publica'’?. Para isso era necessario garantir a substituicdo da mio de obra escravizada pela
livre, se necessario estrangeira, e preferencialmente europeia; assim como garantir
mecanismos de controle sobre a vida dos libertos. Além disso, era preciso apaziguar o animo
dos senhores, descontentes com a interferéncia do Estado em sua relagdo com os cativos,
garantindo-lhes uma indenizagdo pelo brago de trabalho perdido, respeitando-se o direito de
propriedade, mas sem que isso causasse Onus ao governo. Estava claro que conciliar todos
esses interesses € demandas ndo seria uma tarefa facil.

Em 1866, Antonio Pimenta Bueno, entdo Marqués e depois Visconde de Sao Vicente,
elaborou cinco projetos de emancipacdo gradual, inspirados em leis e decretos de Portugal

relativos a emancipagdo em suas colonias (1854) . Embora a maioria dos conselheiros de

Estado se mostrasse temerosa quanto a reforma, a fala do trono do imperador D. Pedro II na

168 Ibid. p. 43.

169 Ricardo Salles chama a atengdo para a correspondéncia trocada entre o imperador € Zacarias Goes, em
janeiro de 1864, onde D. Pedro II refletia sobre os acontecimentos da Guerra Civil norte-americana, que
provocaram a cisdo do pais, ¢ demonstrava preocupacdo de que a pressdo estrangeira novamente influenciasse os
rumos politicos e sociais no Brasil, tanto da institui¢ao escravista como do proprio império. SALLES, Ricardo.
“As aguas do Niagara — 1871: crise da escraviddo e o caso saquarema”. In: GRINBERG, Keila; SALLES,
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abertura da sessdo legislativa de 1867, convocando todos os parlamentares a discutirem a
melhor encaminhamento para o problema do “elemento servil do império”, influiu em sua

disposi¢do em discutir a questio'”*

. Com a formagdo de uma comissdo do Conselho de Estado
presidida por Nabuco de Araujo as discussdes avancaram, ¢ a ideia de se iniciar o projeto da
liberdade gradual a partir do ventre das mulheres escravizadas, como pretendia um dos
projetos de lei de Sao Vicente, ganhou corpo. Naturalmente houve oposi¢cao a reforma, em
geral sobre o que diz respeito a indenizacdo aos senhores, a responsabilidade pela criacdo dos
nascituros e quanto a possibilidade de se estabelecer uma data limite para a aboli¢io'”®. A
Guerra do Paraguai'’® e a crise financeira advinda do conflito acabam por retardar o processo,
que so retornou com forga em 187077,

Segundo o relato de seu filho Joaquim Nabuco, Nabuco de Aratjo, profundo
conhecedor das opinides do imperador, atuou como um grande conciliador, sustentando a
importancia do projeto e fazendo o trabalho de montagem das sugestoes e ideias dos

conselheiros com o projeto original de Sdo Vicente'”®

. Apesar de enaltecer a atuagdo do pai,
Joaquim Nabuco afirma que a lei foi s6 foi possivel gracas a unido de for¢as do imperador
(que deu o pontapé¢ inicial), de Sao Vicente, de Nabuco e do Gabinete Rio Branco, além da
adesdo moral do pais'”®.

O projeto foi aprovado em 28 de setembro de 1871 visando promover de forma
segura a transi¢dao do elemento servil. Além do artigo amplamente conhecido que determinava
a liberdade juridica de todas as criangas nascidas de mulheres cativas a partir daquela data,

que fez com que a Lei n°® 2.040 ficasse conhecida como a Lei do Vente Livre; seu texto ainda

trazia outras importantes medidas para o fim gradual da escraviddo no Brasil, tais como: o

174 Tbid. p. 66.
175 Ibid. p. 74-85.
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direito dos trabalhadores escravizados a formarem peculio, podendo utiliza-lo para a compra
de sua carta de alforria, mesmo que a revelia do senhor; e a criagdo do chamado Fundo de
Emancipagao.

As criangas nascidas no cativeiro a partir da data da lei foram consideradas livres,
devendo ficar “em poder e sob a autoridade dos senhores de suas maes, os quais terdo a

» 180 até que completassem 8 anos. Apos essa idade, o senhor

obrigacdo de cria-los e trata-los
poderia definitivamente libertar a crianga e requerer uma indenizagdo de 600$000 junto ao
Estado ou decidir fazer uso dos servigos, também como forma de indenizagdo, até que o
“liberto” completasse 21 anos. Caso o senhor optasse pela indenizag¢do, o Estado deveria se
encarregar do menor.

Tanto a regulamentagao do pectlio quanto a criagdo do Fundo de Emancipacao faziam
parte de uma estratégia do Estado para aumentar o numero de alforrias e, assim, possibilitar
uma solucao gradual para o problema da escraviddao, sem os temidos impactos da Aboli¢ao
imediata. O peculio, pratica ja bastante difundida, segundo o texto da lei poderia ser formado
pelo cativo “com o que lhe provier de doagdes, legados e herancas, e com o que, por

181 Com o dinheiro do

consentimento do senhor, obtiver do seu trabalho e economias”
peculio, qualquer trabalhador escravizado poderia solicitar a compra de sua alforria e, se o
valor nao fosse decidido em acordo com seu senhor, seria arbitrado em juizo. Ja o Fundo de
Emancipag¢do, administrado pelo Estado, mostrou-se uma medida menos eficaz, pelo menos
numericamente. Sua pretensdo era libertar anualmente uma cota de cativos proporcional a
populagdo em cada provincia do Império, empreendimento esse alimentado financeiramente
pelas taxas e impostos sobre as transacdes de compra e venda dos mesmos.

A lei de 1871 também se tornou importante marco do reconhecimento da existéncia da
familia cativa e, mais ainda, pode-se dizer uma agente de sua preservagdo. Apos a lei, se a
mae recebesse a liberdade, seu filho menor de 8 anos, mesmo que dentro do periodo de
indenizagdo por prestacao de servigos, poderia acompanha-la livremente se assim desejasse;
caso a mae fosse vendida a outro senhor, seu filho menor de 12 anos também a acompanharia.
Os senhores também ficaram proibidos de separar conjuges e filhos menores de 12 anos do
pai ou da mae, e qualquer contrato de compra e venda em que isso ocorresse, seria anulado. A
familia escravizada também era reconhecida e priorizada no que diz respeito ao peculio, que

passaria como heranga ao conjuge ou aos filhos em caso de falecimento. Somente se o

180 BRASIL. Lei n. 2.040, de 28 de setembro de 1871 [Lei do Ventre Livre]. Art. 1, paragrafo 1°.

181 BRASIL. Lei n. 2.040, de 28 de setembro de 1871 [Lei do Ventre Livre]. Art. 4.
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trabalhador nao tivesse deixado descendentes, suas economias seriam destinadas ao Fundo de
Emancipagao.
Em 13 de novembro de 1872, o decreto de n® 5.135 estabeleceu os critérios de

182 Mais uma vez, a familia cativa foi

classificagdo e exclusdo para os beneficiarios do Fundo
lembrada, ganhando a preferéncia na ordem de libertagdo pelo Fundo de Emancipacao:
Primeiro os conjuges com filhos (fossem esses escravizados ou livres), seguidos pelas as
mulheres solteiras com filhos, e, por fim, pelos os conjuges sem filhos. Entre os “individuos”,
ou seja, aqueles sem familia constituida, as mulheres jovens, a comecar pelos 12 anos de
idade, viriam na frente dos homens idosos. A inten¢do dessa ordem era clara: o cativeiro nao
deveria mais se perpetuar por geracdes e as familias deveriam ter seus membros libertados de
uma sé vez, de modo que descendéncia escravizada fosse extirpada o quanto antes, € que o
ultimo cativo recebesse a liberdade o mais breve possivel. Podemos supor também que a
preferéncia pelas familias se dava para que esta se encarregasse dos cuidados das criangas
recém-libertas pela Lei do Ventre Livre, de forma a reduzir as atribuigdes e, claro, o dnus do
Estado com sua criagao.

No entanto, a Lei do Ventre Livre também estava preocupada em garantir a principal
reivindicag¢ao dos escravocratas, o direito de propriedade. A lei ndo determinava diretamente a
liberdade dos escravizados ja existentes e garantia a indenizacdo aos proprietarios, paga pelo
proprio cativo, seja utilizando-se de seu pectlio ou contratando seu servigo a terceiros por até
7 anos, desde que com a concordancia do senhor. O Fundo de Emancipagdo, fruto da Lei de
1871, também se preocupava em assegurar a indenizagdo aos escravocratas, € por isso mesmo
ficavam excluidos do beneficio do Fundo, segundo o Decreto n® 5135, os escravizados
sujeitos a clausula de servico ou alguma outra condi¢do para alforria. Os direitos de uns
claramente deveriam se sobrepor aos de outros, e, notadamente, os direitos assegurados aos
cativos estavam em desvantagem.

Outra preocupagdo da Lei de 1871 e dos decretos que a acompanhariam
posteriormente era estabelecer normas e padrdes de boa conduta aos beneficiarios. Assim, se
viam excluidos do beneficio facilitador a liberdade aqueles suspeitos de algum crime, os
fugitivos (até os 6 meses anteriores), ¢ até mesmo “aqueles habituados a embriaguez” %,

Embora os cativos ja estivessem acostumados com a pratica do peculio, visto que sua melhor

chance de negociar a liberdade com o senhor sempre foi por meio de suas proprias economias,

182 SANTOS, Lucimar Felisberto dos. “Os bastidores da lei: estratégias escravas e o Fundo de Emancipagio”.
Revista de Historia, Salvador, ano 1, n° 2, 2009, p. 20.

183 BRASIL. Decreto n. 5.135, de 13 de novembro de 1872. Art. 32, paragrafo 2°, n° 5.
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podemos ver o acesso a liberdade através de indenizacdo como uma forma de ensinar aos
cativos o valor da ascensdo social pelo trabalho'®. Nessa perspectiva, podemos perceber na
Lei do Ventre Livre, e no Fundo de Emancipacdo que a acompanhou, medidas que visavam
disciplinar a massa de libertos que essas proprias politicas produziriam, tentando assegurar a

preservacao da ordem publica e garantir a manuten¢ao da hierarquia social vigente.

2.3 — Nas brechas da lei: expectativas de liberdade apos 1871

Embora seja inegavel a grande preocupacdo da chamada Lei do Ventre Livre e também
do decreto 5.135, que estabeleceu as normas do Fundo de Emancipagdo, em assegurar o
direito de propriedade dos senhores, e, mesmo tentando aumentar o numero de alforrias, faze-
lo com toda a cautela para ndo ferir a moral dessa classe, também ¢ inegavel que essas
medidas do governo tenham trazido expressivos ganhos aos trabalhadores escravizados, que
afinal, como ja dito, tiveram pela primeira vez direitos assegurados por forca da lei.

Apoiada nos estudos de Fabiano Dauwe'®®, Lucimar Felisberto dos Santos chama a
atengdo para a pouca eficacia quantitativa do Fundo de Emancipagdo — que, segundo
estimativas, foi responsavel pela libertagdo de 32 mil trabalhadores escravizados em todo pais
—, uma vez que a libertacdo voluntéria, ou seja, por vontade direta dos senhores, ocorria em
nimero bem mais expressivo se comparado a iniciativa do governo'®®. No entanto, ressalta
que esse dado nao ¢ capaz de tirar a importancia da iniciativa. A importancia do Fundo nao se
restringiu a comparacdes quantitativas, mas residiu no fato de ter alimentado as expectativas
de liberdade de um numero incontavel de trabalhadores escravizados. A iniciativa ainda
merece crédito por ter retirado dos senhores parte de seu poder decisorio sobre quais seriam
os cativos beneficiados pela alforria, abrindo caminho para a iniciativa legal dos proprios
escravizados'’.

Aproveitando-se das possibilidades de reivindicacdo abertas pela Lei 2.040,
trabalhadores escravizados, abolicionistas e associacdes beneficentes puderam tracar seus

planos para encurtar o caminho a liberdade. A esfera legal passou a ser um dos espagos

184 CHALHOUB, Sidney. Visdes da Liberdade — uma historia das ultimas décadas da escraviddo na Corte.
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possiveis para se conseguir a manumissdo e essa possibilidade, agora, poderia depender
unicamente da iniciativa e estratégia cativas. A associagdo direta entre a formacao de peculio e
a conquista da alforria, mesmo que contrariando a vontade do senhor, foram obras
importantissimas da Lei do Ventre Livre.

Ao estabelecer um espaco de disputa juridica em torno dos direitos do cativo e de seu
valor monetario, a lei retirava dos senhores o poder absoluto sobre a vida dos trabalhadores
escravizados'®. Se antes a alforria, mesmo quando paga pelo proprio cativo, dependia da
vontade dos senhores, ap6s 1871, sua conquista ganhava contornos impessoais, decidida por
juizes que arbitravam as relagdes entre senhores e cativos, representados por cidadaos livres
enquanto seus curadores perante a lei. As brechas juridicas abertas pela lei de 1871
fomentaram a organizacdo dos primeiros movimentos abolicionistas nos tribunais de Sado
Paulo e do Rio de Janeiro, onde advogados abolicionistas ndo s6 defendiam a liberdade de
trabalhadores escravizados, como também levantavam fundos para suas alforrias'®’.

Dizendo-se um defensor dos desvalidos e aceitando defender gratuitamente todas as
causas em prol da liberdade'®, Luiz Gama despontou como simbolo do abolicionismo nos
tribunais. Nascido em Salvador, em 1830, filho de um fidalgo portugués e de uma quitandeira
africana de nagdo nagd, vinda da Costa da Mina, Luiz Gama vivenciou a dupla experiéncia da
escravidao e da liberdade. Ao lado da mae viveu seus primeiros anos na efervescéncia cultural
e religiosa da Bahia que abrigava e subjulgava africanos das mais diversas nacdes e era
sacudida a época por levantes arquitetados por trabalhadores escravizados. Com 8 anos, Maria
Mahin, sua mae, o deixou aos cuidados do pai e fugiu para a Corte, por se encontrar acusada
de participagdo no levante malés ocorrido em 1835. Aos 10, foi vendido ilegalmente pelo pai
para pagar uma divida de jogo e, como mais um trabalhador escravizado comercializado pelo
trafico interno, chegou até Sdo Paulo™’.

A fama de rebeldia carregada pelos escravizados baianos, fez com que o comerciante

negreiro Antonio Pereira Cardoso ndo conseguisse vendé-lo e, assim, Luiz Gama cresceu

188 MACHADO, Maria Helena Pereira Toledo. “‘Teremos grandes desastres, se ndo houver providéncias
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como trabalhador doméstico e escravizado em sua casa. Um ano depois de aprender as
primeiras letras, fugiu apos obter “provas inconclusas” de sua liberdade, segundo sua

92 Como homem livre, ascendeu de praga da For¢a Publica de Sdo Paulo a

autobiografia
amanuense da Secretaria de Policia e depois a advogado autodidata, carreira onde fez sua
fama e lutou contra o regime escravista. “Usando o caminho legal para alcancar a liberdade,
Luiz Gama apoiava-se em uma legislagdo que, em ultima instancia, era um dos principais

1992 resume Elciene Azevedo,

pilares sobre os quais se sustentava a possibilidade do cativeiro
ao descrever a trajetéria de Gama como advogado abolicionista em seu livro Orfeu de
Carapinha.

Tal como Antonio Pereira Rebougas, Luiz Gama era um liberal. Membro do Club
Radical, a ala mais radical do Partido Republicano Paulista, ndo negava o direito de
propriedade dos senhores, mas, ao contrario do Conselheiro Reboucas, Gama endossava a
urgéncia da aboli¢do imediata da escraviddo. Em comum, os dois partilharam a ideia,
defendida cada um a seu modo, da instru¢do como o caminho efetivo para a emancipagao
social, promovendo organizagdes civis que visavam difundi-la, no caso de Rebougas, a
Sociedade dos Amantes da Instrugdo; e a Loja Magdnica América, para Luiz Gama'®*. Os
tempos desses dois liberais sdo bens distintos e nos ajudam a compreender suas diferengas de
pensamento ¢ agdo. Para Hebe Mattos, o radical Luiz Gama compartilhava da mesma luta
contra a discriminagdo racial que o moderado Rebougas, mas com ““a paixao abolicionista da
geracdo seguinte” '%°

Em 1871, a Lei do Ventre Livre foi a consagracao da politica de aboli¢ao gradual
iniciada pelo governo imperial em 1850, na gera¢do de Reboucas, com a proibi¢do do trafico

transatlantico de cativos. Para Elciene Azevedo, novas possibilidades de questionamento ao

cativeiro surgiram apo6s a lei de 1871:

Reconhecido legalmente o direito do escravo de constituir pectlio e, de acordo com
seu senhor ou arbitramento judicial, pagar por sua alforria, os conflitos nos foros
passaram a girar principalmente do prego considerado justo por cada uma das partes.
(...) Agora havia elementos que extravasavam a argumenta¢do dos arrazoados e
artigos publicados na imprensa, e diziam respeito a estratégias forjadas fora dos

. . . .. 196
tribunais, envolvendo bem mais que o juiz, o senhor e o escravo

192 1bid. p. 38.

193 AZEVEDO, Elciene. Orfeu de carapinha: a trajetéria de Luiz Gama na imperial cidade de Sdo Paulo. Sao
Paulo: UNICAMP, 1999, p. 189.

194 MATTOS, Hebe Maria. Escraviddo e cidadania no Brasil mondrquico. Rio de Janeiro: Zahar, 2004, p. 56.

195 Ibid. p. 57.



66

Luiz Gama pode fazer uso de novos estratagemas a partir das brechas deixadas pela lei
para incidir nos tribunais paulistas suas pautas a favor da liberdade. O uso do pectlio para a
compra da alforria foi um importante ponto em suas defesas apds 1871. Com direito do
escravizado ao pectlio, Gama pdde se articular para levantar recursos através de doagdes para
que varios de seus clientes conseguissem pagar pela alforria. Ainda sobravam estratégias para
influir no que seria considerado um valor “justo” na arbitragem da alforria a ser paga com os
recursos do proprio escravizado. Segundo Sidney Chalhoub, ¢ bem provavel que os cativos
procurassem ndo comprometer de inicio todo seu peculio quando iam a Justiga requerer sua
alforria, informando somente parte desse valor. Também eram comuns os casos em que oS
trabalhadores escravizados descreviam-se como velhos ou doentes logo no inicio do processo
%7 O intuito era tentar diminuir o prego estipulado a ser pago pela manumissdo e também
evitar que os juizes exigem todas suas economias para a indenizagdo do senhor. Elciene
Azevedo atesta que todas essas estratégias foram largamente utilizadas por Luiz Gama ao
advogar por tais acdes, ainda fazendo uso de sua extensa rede de relacdes pessoais para
conseguir médicos que se dispusessem a examinar os cativos requerentes a alforria e garantir
que suas informagdes sobre sua saude, ou melhor, a falta dela, eram verdadeiras™®.

Para Azevedo, a Lei do Ventre Livre deixou bastante claro o caminho técnico a ser
seguido nas acdes pela liberdade, e Luiz Gama com o passar dos anos percebeu como fazer
uso de sua influéncia e de suas redes de solidariedade para conseguir mais conquistas,
tornando-se figura central de “um abolicionismo que se fazia nos tribunais, mas comecgava

fora deles'®®”

. Sua excepcional carreira e, mais do que isso, sua luta abolicionista, o fizeram
presidente e homenageado da Caixa Emancipadora Luiz Gama, fundada em setembro de
1871, na Corte do Rio de Janeiro. A entidade civil tinha como objetivo angariar fundos para a
compra de alforrias, e contava com recursos obtidos através da mensalidade de sdcios
escravizados e livres e da renda de festivais e demais espetaculos oferecidos por associagdes

como o Circulo Italiano®®, que, embora fosse uma sociedade beneficente destinada a atender

196 AZEVEDO, op. cit., nota 193, p. 251-252.

197 CHALHOUB, Sidney. Visdes da Liberdade — uma historia das ultimas décadas da escraviddo na Corte.
Sao Paulo: Cia. das Letras, 2011, p. 210.

198 AZEVEDO, Elciene. Orfeu de carapinha: a trajetéria de Luiz Gama na imperial cidade de Sdo Paulo. Sdo
Paulo: UNICAMP, 1999, p. 256.

199 Ibid. p. 258.

200 Ibid. p. 260.
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trabalhadores imigrantes, atuou desde seu inicio em prol da liberdade dos trabalhadores
escravizados, como foi visto no capitulo anterior.

Também as sociedades beneficentes destinadas aos afro-brasileiros puderam se
beneficiar dos impactos da Lei de 1871, buscando que os trabalhadores escravizados
pudessem ter um protagonismo nos caminhos legais pela liberdade que ndo seria possivel ser
experimentado antes. E certo que podemos afirmar que as sociedades beneficentes
apresentadas no primeiro capitulo tenham tido beneficios com a aprovagdo dessa lei. Com o
direito a formagao de peculio, os membros escravizados teriam mais facilidades em honrar
com os custos da joia e das mensalidades e poderiam ter maiores facilidades em se associarem
e participarem das associacdes. Em geral, as taxas cobradas por essas sociedades, eram
modestas, o que as deixavam mais acessiveis, mesmo aos trabalhadores escravizados que
dispusessem de alguma renda, empréstimo ou doagao.

Na comparagdo dos estatutos das sociedades aqui analisadas, notamos que, embora
tanto a Sociedade Beneficente da Nacdo Conga como a Associacdo Beneficente Socorro
Mutuo dos Homens de Cor tenham tido seus pedidos de legalizacdo rejeitados pelo Conselho
de Estado por contarem com trabalhadores escravizados entre seus membros, hd uma
diferencga significativa entre os direitos de seus sécios. Em 1861, no estatuto da Nag¢ao Conga,
nao ha distincdo entre as “beneficéncias” de seus membros livres ou escravizados: Todos
contavam com a assisténcia da sociedade nas horas de dificuldade financeira, doenca ou
assisténcia a familia quando na morte do so6cio. Ja nos estatutos dos Homens de Cor, datados
de 1873, portanto apds a Lei do Ventre Livre, percebemos que os socios escravizados
contariam com um direito adicional aos membros livres. Os chamados ‘“socios sujeitos”
teriam direito a concorrer a liberdade em um sorteio anual, realizado pela sociedade.

Nao ¢ possivel precisar qual a origem da ideia do sorteio a emancipacdo entre os
socios dessa sociedade. Talvez a iniciativa tenha se dado diante do pouco alcance numérico do
Fundo de Emancipagdo administrado pelo governo, ou mesmo que esse tenha servido de
inspiracdo para tal beneficio, aumentando significativamente as esperancas em torno da
liberdade, como afirmou Fabiano Dauwe. E interessante notar que, ao contrario do Fundo e do
decreto que o seguiu, ndo havia nenhum paragrafo nos estatutos da Sociedade Beneficente
Socorro Mutuo dos Homens de Cor referente aos critérios ou condutas necessarios ao socio
para pleitear sua participacdo no sorteio pela liberdade, além, ¢ claro, daqueles ja exigidos
para sua admissdo. Todos homens e mulheres socios participavam, assim, sem restricdes ao

sorteio.
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O fato desse sorteio pela liberdade ser realizado apenas anualmente pode nos indicar
algumas hipoteses importantes: Talvez o intuito principal da sociedade nao fosse atrair
trabalhadores escravizados e sim, trabalhadores livres, dedicando-se a distribuir alforrias
apenas por forca dos lacos de solidariedade entre os “homens de cor”; ou ainda que, pelo
menos, a época da assinatura de seus estatutos, a sociedade ndo contaria com um numero de
membros suficiente para arcar com as despesas de seus “socorros” e ainda com um numero
maior de alforrias. No entanto, se analisando seus estatutos percebemos claramente a inten¢ao
de permitir a associa¢do de trabalhadores escravizados, podemos supor que havia uma
demanda por parte dos cativos, que, assim como na época auge das irmandades, recorriam a
essas associacoes como forma de ter uma assisténcia assegurada para ele e sua familia, se nao
nos casos de desemprego, nos casos de doenga, prisdo e falecimento. O sorteio de
manumissdes sO ser realizado uma vez ao ano pode demonstrar que os trabalhadores que
ainda se encontravam cativos viam sua filiagdo a associagdo como um investimento financeiro
ha longo prazo, podendo dar retorno tanto nas horas de necessidade como na ocasido da
conquista da liberdade. Enquanto nas zonas agricolas com grande concentracdo de cativos, as
ondas de rebelido e rebeldia se mostravam ainda mais fortes nos anos proximos a Abolicdo?,
entre os trabalhadores escravizados urbanos a busca por meios legais de combate a
escraviddo, como demonstrado, se intensificou a partir da década de 1870. A conquista da
liberdade era, assim, uma questdo de recursos, unido e de tempo, fatores, sem duvida,

facilitados por seu pertencimento a sociedades.

201 MACHADO, Maria Helena Pereira Toledo. ““Teremos grandes desastres, se ndo houver providéncias

enérgicas e imediatas’: a rebeldia dos escravos e a aboli¢do da escraviddo”. In: GRINBERG, Keila; SALLES,
Ricardo (Orgs.). O Brasil imperial — Vol III (1870-1889). Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2009, p. 376.
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3 - ASSOCIATIVISMO E FRONTEIRA RACIAL

Historicamente, o associativismo nos remete a alguns debates que foram trazidos a
tona pelo Iluminismo, na Europa do século XVIII. Enquanto ruiam as estruturas do Antigo
Regime, ganhava cada vez mais espago a luta por uma participacdo social mais ampla, com o
maior liberdade na vida politica e na carreira. No bojo desse complexo movimento,
emergiram variadas sociedades criadas por grupos burgueses para representd-los
politicamente na defesa de seus interesses no comércio, agricultura, industria € na economia
de livre mercado que conquistava sua hegemonia®*?.

Os trabalhadores — que ja& viviam a experiéncia de organiza¢do nas irmandades
catolicas leigas e nas corporagdes de oficio, vale lembrar — perceberam nas novas formas de
associativismo idealizadas pelas elites letradas e proprietarias oportunidades para ampliar e

fortalecer suas estratégias de organizacdo e protegdo. “Ao se organizarem (ou se

202 MAC CORD, Marcelo; BATALHA, Claudio H. M. “Introdug¢io”. In: MAC CORD, Marcelo; BATALHA,
Claudio H. M. (Org.). Organizar e proteger: trabalhadores, associagoes e mutualismo no Brasil (séculos XIX e
XX). Campinas: Editora UNICAMP, 2014, p. 11-12.
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reorganizarem) em sociedades mutualistas, os trabalhadores reelaboraram suas ‘velhas’
formas de autoprote¢do, como as praticas de socorros mutuos em caso de doenga ou morte”
203 "afirmam Marcelo Mac Cord e Claudio Batalha.

Na década de 1830, durante o conturbado periodo regencial, surgiram as primeiras
sociedades beneficentes no Brasil, fundadas em Sado Paulo, no Rio Janeiro ¢ na Bahia,
respectivamente®®*. Porém, foi na segunda metade do século XIX que a pratica da ajuda
mutua teve sua popularidade expandida. Variados grupos sociais articulavam solidariedade e a
defesa de seus interesses dentro dessas associagdes, reunidas por afinidades étnicas,
profissionais, religiosas, de lazer e outros interesses pessoais. Assim como os demais
trabalhadores do periodo, os trabalhadores negros, livres € mesmo escravizados — estes apesar
de formalmente proibidos —, puderam ter acesso a essa forma associativa e buscaram formar
sociedades especificas para a defesa de seus interesses e a pratica da ajuda mutua. Lado a lado
aos trabalhadores livres nas ruas, locais de trabalho e moradias nas grandes cidades brasileiras
do periodo, os trabalhadores negros compartilhavam de seus “valores, habitos, vocabuldario,
experiéncias enfim, inclusive de organizagdo e de luta, ainda que as diferencas entre sua
condi¢do juridica criassem distAncias significativas” 2°°. Nesse sentido, vale lembrar que eram
relativamente comuns os casos em que fabricas disponibilizavam os mesmos alojamentos,
alimentagdo, tratamento médico e roupas aos trabalhadores colonos e escravizados®®.
Marcelo Badardé de Mattos defende que as experiéncias compartilhadas entre os diferentes
tipos de trabalhadores foram fundamentais para a posterior formacao da classe trabalhadora

brasileira:

Numa sociedade como a brasileira, marcada por quase quatro séculos de escravidao,
ndo seria possivel pensar o surgimento de uma classe trabalhadora assalariada
consciente de si sem levar em conta as lutas de classe — e os valores e referéncias —
que se desenrolaram entre os trabalhadores escravizados e seus senhores,

particularmente no periodo final da vigéncia da escraviddo, quando a luta pela

i . L . 207
liberdade envolve contingentes cada vez mais significativos de pessoas” .

203 Ibid. p. 12.
204 Ibid. p. 13.

205 MATTOS, Marcelo Badaré. “Experiéncias comuns: escravizados e livres no processo de formacao da classe
trabalhadora no Brasil”. In: Simpoésio Nacional de Historia, 24., 2007, Sao Leopoldo, Anais eletronicos, p. 4.

206 LOBO, Eulalia Maria Lahmeyer. “Evolugio dos pregos e do padrio de vida no Rio de Janeiro, 1820-1870 —
resultados preliminares”. In: Revista Brasileira de Economia: Rio de Janeiro, out./dez., 1971, p. 252.

207 MATTOS, Marcelo Badaré. “Trajetoria entre fronteiras: o fim da escravidio e o fazer-se da classe
trabalhadora no Rio de Janeiro”. In: Revista Mundos do Trabalho, vol.1, n. 1, jan./jun., 2009, p. 54.
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A partir de 1850, como vimos, a institui¢do escravista foi marcada por uma série de
transformagoes significativas que culminariam em seu fim em 1888. Se em Sao Paulo seria
razodvel pensar que o mutualismo nasceu e cresceu como uma contrapartida as condi¢des
“sub-humanas” em que o desenvolvimento do capitalismo colocava os trabalhadores no inicio
do século XX, como sugere Tania Regina de Luca em O Sonho do Futuro Assegurado, tal
assertiva parece nao se aplicar a cidade do Rio de Janeiro, onde historicamente a
popularizagdo do associativismo foi fendmeno mais precoce. Para Ronaldo Pereira de Jesus, a
hipotese mais razodvel talvez seja a de que “o mutualismo no Rio de Janeiro nasceu, ou pelo
menos ganhou forga, com a crise dos mecanismos politicos e culturais de dominagao da classe
senhorial escravista, a partir de 1860°%”.

Ao realizar um levantamento sobre o estudo das mutuais na historiografia recente,
Claudia Maria Viscardi afirmou que parecia ser consenso que ‘““as mutuais nao se constituiram
em espacos de resisténcia dos trabalhadores contra os abusos do capital” 2°°, defendendo que,
na auséncia de politicas publicas assistencialistas, os trabalhadores buscavam as associagdes
beneficentes e mutuais como forma de protecao social, e ndo como meio de protesto e espaco
para a manifestacdo de interesses de classe. Para Viscardi, a gama de setores que poderiam se
reunir em uma sociedade por distingdes de localidade, origem, género, etnia, etc, demonstra
que a categoria “classe” pouco servia para explicé-los ou defini-los.

Segundo Claudio Batalha, frequentemente essa heterogeneidade e a falta de contornos
de classe precisos foram apontados como caracteristicos do proletariado brasileiro — ainda nao
inteiramente submetido ao trabalho fabril — para destitui-lo de sua posi¢ao de classe. Mas, no
entanto, a mesma falta de homogeneidade podia ser encontrada no proletariado “tipico”
europeu. Para Batalha, os “artesdos e trabalhadores desqualificados descritos por Thompson
nao deixam de lembrar o proletariado brasileiro do inicio do século XX.

Também em desacordo com Viscardi, Ronaldo Pereira de Jesus e David Lacerda
afirmaram que no Rio de Janeiro da segunda metade do século XIX, certamente o aspecto
mais evidente do associativismo “era a promog¢ao de praticas de socorros contra riscos sociais
que, frequentemente, comprometiam as condigdes de existéncia dos trabalhadores urbanos”,

mas que, no entanto, ndo podemos negligenciar os indicios de que “havia demandas que iam

208 JESUS, Ronaldo Pereira de. “Associativismo no Brasil do Século XIX: repertorio critico dos registros de
sociedades no Conselho de Estado (1860-1889)”. In: Locus: Revista de Histéria, Juiz de Fora, v. 13, n. 1, 2007,
p. 155.

209 VISCARDI, Claudia Maria Ribeiro. O estudo do mutualismo: algumas consideragdes historiograficas e
metodologicas. In: Revista Mundos do Trabalho. Santa Catarina, vol. 2, n. 4, 2010, p. 32.
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além das ajudas pecuniarias em casos de acidentes, moléstias, invalidez, velhice, morte e
prisdo dos associados” 2'°,

No caso das sociedades beneficentes negras que encontramos nos registros do
Conselho de Estado fica claro que seus socorros estendiam-se ao auxilio na conquista da
liberdade através da solidariedade criada por uma afinidade especifica, sua identificag¢do
étnico-racial. Suas demandas, portanto, eram especificas, proprias de uma determinada cultura
de classe, e 1am além da protecdo social. As formas de acesso a alforria se multiplicaram
justamente no periodo de ascensdo e popularizacdo das sociedades beneficentes, que se
tornaram mais um dos meios possiveis de acesso a elas.

Tendo como base a andlise de Thompson a cerca da formagdo e a tomada de
consciéncia de classe, entendo que ndo devemos procurar na classe um interesse tinico ou uma
consciéncia ideal. A classe deve ser tratada antes de tudo como uma relacao; ¢ a partir de sua
relagdo com patrdes/senhores que os trabalhadores, incluindo aqui os escravizados, percebem
que seus interesses eram invariavelmente opostos e articularam estratégias de combate a essa
situagdo de forcas desproporcionais. Se analisarmos um dado periodo histdrico, neste caso a
segunda metade do século XIX no Brasil, antes da Aboli¢cao, perceberemos que as mudangas
sociais ocorridas levaram a determinados padrdes em suas relagdes, ideias e instituigdes®'?,
como no caso das sociedades beneficentes negras. Desta forma, entendo que, embora nao
tivessem a “consciéncia madura” do que significava fazer parte de uma classe especifica, os
trabalhadores negros cativos e livres claramente se percebiam diferentes dos demais e
articulavam seus esfor¢os para resolver problemas que lhes eram especificos. Esse nivel de
organizagdo e percepgdo s foi possivel a partir das mudangas sociais e politicas ocorridas no
decorrer do século XIX e do contato dos trabalhadores negros com as experiéncias de
organizacao de outros trabalhadores.

Retomo essa discussao historiografica sobre o emprego do conceito de classe para se
analisar as formas associativas dos trabalhadores brasileiros no periodo da escraviddo, ja
apresentada no primeiro capitulo, por acreditar que, por ter interesses especificos que nao
seriam compartilhados com nenhum outro grupo, por esses nao se encontrarem — € nunca

terem se encontrado — na mesma condigdo, os trabalhadores negros podiam enxergar nas

210 JESUS, Ronaldo Pereira de; LACERDA, David P. “Dinamica associativa no século XIX: socorro mutuo e
solidariedade entre livres e libertos no Rio de Janeiro Imperial”. In: Revista Mundos do Trabalho, vol. 2, n. 4,
2010, p. 141.

211 THOMPSON, E. P. “Preféacio”. In: 4 formagdo da classe operdria inglesa — volume 1. Rio de Janeiro: Paz
e Terra, 1987, p. 9-20.
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sociedades beneficentes demandas diferentes dos demais trabalhadores. E isso pode ser
percebido ao analisarmos os estatutos de suas sociedades beneficentes, além da resposta do
poder publico a sua organizacdo, através do receio que transparece nos pareceres escritos
pelos deputados membros do Conselho de Estado, objetos do presente capitulo. Acredito que
no caso de homens e mulheres negros, ndo era s6 a protecdo social advinda do apoio
financeiro dado pela sociedade nos momentos de crise que importava. Mas, para eles, as
sociedades também se mostravam como forma de distingdo social e de acesso mais amplo a

cidadania, promovendo como primeiro passo a conquista da liberdade.

3.1 — “Numero ilimitado de sdcios”: Sociedades Beneficentes e afinidades étnico-raciais

Como sabemos, a segunda metade do século XIX foi marcada pela expansdo da
economia agroexportadora, liderada pela exportacdo do café, oriundo principalmente da
regido do Vale do Paraiba. Consequentemente, houve um crescimento das atividades
bancarias na cidade do Rio de Janeiro, entdo principal praca de comércio do Império. A fim de
regulamentar o que a época era chamado de “espirito de empresa” e contornar as fragilidades
econdmicas, o Estado Imperial deu inicio a sua politica de maior intervencdo na economia
através da promulgacdo da Lei n° 1.083, de 22 de julho de 1860, que ficou popularmente
conhecida como Lei dos Entraves. A medida impds barreiras a organizagdo € ao
desenvolvimento da atividade bancaria privada, assim como as transacdes de crédito e ao
fomento de sociedades anonimas.

Meses depois, em novembro de 1860, o Governo Imperial anunciou os decretos
numero 2.686 e nimero 2.711, que regulamentavam a Lei 1.083. Ficou definido o prazo de 60
dias para bancos, companhias anonimas e sociedades solicitarem a autoriza¢do e a aprovacao
de seus estatutos, remetidos em copia para o Conselho de Estado; também por esses decretos
foram estipulados os termos que deveriam constar em estatutos, compromissos, escrituras e
bases da associagdo®?. Essas exigéncias feitas pelo governo certamente contribuiram para
certa padronizagao dos estatutos das sociedades, verificada em sua consulta na documentagao
da Se¢do Negocios do Império.

A partir desses decretos, as solicitagdes para a “Imperial Aprovagdo” das atividades
das sociedades deveriam ser feitas ao Conselho de Estado, principal 6rgdo consultivo do

Império. Embora tivesse sido idealizado anos antes, o Conselho de Estado funcionou

212 LACERDA, David P. “Mutualismo, trabalho e politica: a se¢io Império do Conselho de Estado e a
organizagdo dos trabalhadores na cidade do Rio de Janeiro (1860-1882)”. In: MAC CORD, Marcelo;
BATALHA, Cléaudio H. M. (Org.). Organizar e proteger: trabalhadores, associagdes e mutualismo no Brasil
(séculos XIX e XX). Campinas: Editora UNICAMP, 2014, p. 85-86.
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efetivamente de 1842, apds a antecipacdo da maioridade de D. Pedro II, até o fim da
monarquia, em 1889, como um corpo de conselheiros criado para apoiar o imperador e
auxiliar sua agdo governamental. O Conselho se esfor¢ou para conciliar as antigas herangas
coloniais e a influéncia da politica e administragdo portuguesas as novas demandas trazidas
pelo liberalismo®. Em geral, as fung¢des do Conselho incluiam a distribui¢do de titulos e
honrarias, a concessdo de privilégios e a representacdo nos conselhos e oOrgdos da

administragdo central®**

, mas a partir de 1860, o Conselho também se converteu em instancia
burocratica para a legalizagao das atividades de organizagao da sociedade civil.

As sociedades beneficentes e de socorros mutuos passaram a se encontrar a partir de
1860 sob um regime de rigido de controle do Estado. Todas as sociedades criadas, e mesmo as
j& existentes, deveriam levar seus estatutos e as atas onde estes foram discutidos ao
conhecimento do Conselho de Estado, requerendo sua aprovacdo para a legalizagdo de suas
atividades. Caso seus estatutos ndo fossem aprovados, a lei determinava a imediata dissolucao
da sociedade.

Ao contrario do que se poderia esperar, o controle por parte do governo nao inibiu a
criagdo de novas associagdes de ajuda mutua. Ronaldo Pereira de Jesus realizou um detalhado
estudo sobre o associativismo no Brasil do século XIX a partir dos registros do Conselho de
Estado, entre o ano de 1860 (quando a Lei n° 1.083 entrou em vigor) e o ultimo ano do
Império, em 1889. Para Jesus, analisando o numero de registros, parece razoavel supor que a
Lei de 1860 ndo s6 acabou por estimular a criagdo de novas sociedades beneficentes, como
também incitou “a organiza¢do do mundo do trabalho, principalmente diante do aumento de
quase 50% no numero de associagdes fundadas na década de 18707 2%,

Ronaldo Pereira de Jesus e David Lacerda narraram o longo caminho percorrido pelos
estatutos até sua aprovacao ou rejeicdo. Primeiramente, as copias dos estatutos e das atas em
que estes foram decididos deveriam ser entregues a Secretaria de Estado dos Negocios da
Fazenda, que, por meio do Ministério da Fazenda, os encaminhava ao Ministério do Império.

S6 depois eram levados a Se¢do do Conselho de Estado para receberem seu parece®',

podendo os estatutos serem aprovados, reprovados ou ainda aprovados mediante algumas
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alteragdes. Pude perceber que esse processo, desde o envio dos estatutos até a sua analise,
normalmente estendia-se por alguns meses, durando, por exemplo, no caso da Associagdao
Beneficente da Nacdo Conga catorze meses. Dentro dessa forma burocratica, a organizagao
econdmica ou social de qualquer segmento da sociedade ficava submetida ao Governo.
Aprovados os estatutos, a sociedade adquiria personalidade juridica e recebia alguns
beneficios, tais como a isencdo do imposto de selo e o direito de receber 6% de juros,
capitalizados no final de cada semestre, sobre os depdsitos em caixas econdmicas®'’, além de
ter “a faculdade de receber doagdes e legados” 2'® de seus socios. As sociedades ainda
deveriam contratar os principais jornais da Corte para a divulgagdo de anlncios sobre sua
fundacdo, objetivos e suas atividades, informando ainda o nome de seus associados e
membros da diretoria?’®, de forma a torna-la acessivel a outros sdcios, mas também visivel as
autoridades. Caso fosse descoberta a atuagdo de alguma associacdo na ilegalidade, essa ficaria
sujeita a “multas de 100$ até 1:000$000”%° e os socios que fossem responsaveis por sua
organizacdao, bem como aqueles que tivessem participado de suas deliberagdes ou fossem de
sua diretoria, seriam responsabilizados por todos os atos praticados pela sociedade. Pode-se
dizer que a Lei 1.083 confirmou o fortalecimento do papel do Governo Imperial na
organizacdo do mercado interno, mas a0 mesmo tempo, contribuiu para que a organiza¢ao dos

trabalhadores fosse reconhecida pela esfera publica®.

Acredito que a exigéncia de
formalizagdo por si s6 ja demonstra o alcance e a importancia do fendmeno associativo a
época entre os trabalhadores, que nem sempre ganha grande revelo na historiografia dos anos

finais do Império.

216 JESUS, Ronaldo Pereira de; LACERDA, David P. “Dinimica associativa no século XIX: socorro miituo e
solidariedade entre livres e libertos no Rio de Janeiro Imperial”. In: Revista Mundos do Trabalho, vol. 2, n. 4,
2010, p. 129.

217 LUCA, Tania Regina de. O sonho do futuro assegurado. Sio Paulo: Contexto, 1990, p. 13.
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organizagdo dos trabalhadores na cidade do Rio de Janeiro (1860-1882)”, In: MAC CORD, Marcelo;
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No século XIX, a pratica da ajuda mutua se tornou comum em diversos setores da
sociedade. As mutuais e associagdes beneficentes exerciam papel importante na seguranca
social, material e moral de artesdos, operarios, libertos, industriais, comerciantes, entre outros

1?22, Os objetivos das institui¢des eram

setores que se aglutinaram em torno da protegdo socia
muito semelhantes aos das irmandades catdlicas, como garantir amparo financeiro em casos
de doenca e de idade avancada, custear os enterros e a compra de remédios, ajuda juridica ou
financeira em caso de prisdo e, em algumas associagdes, construir bibliotecas, escolas e
oficinas. Assim, as mutuais e associagdes beneficentes agiam no campo do assistencialismo
social, onde a atuagao do Estado ainda era inexistente.

Aos trabalhadores escravizados era vetada a participacdo em qualquer forma
associativa que ndo as irmandades, mas, a parte desta proibicao e do controle exercido pelo
Conselho de Estado, algumas associagdes beneficentes organizadas pelo critério de etnia
tentaram inseri-los em seus quadros. Sao os casos das associagdes pesquisadas neste trabalho.

A Sociedade Beneficente da Nagdo Conga ¢ a primeira das associagdes analisadas aqui
a submeter seus estatutos a consulta do Conselho de Estado, assinando a copia enviada do
documento em margo de 1861 e recebendo o parecer dos conselheiros somente em maio do
ano seguinte. Com sede na Rua do Hospicio, nimero 322, na freguesia de Santana, proximo
ao Campo de Santana, era presidida por Miguel Antonio Dias que, no entanto, ndo assina os
estatutos, por ndo saber ler e escrever. O documento enviado ao Conselho de Estado ¢
assinado por Domingos José Seixas Soito Maior, primeiro secretario da sociedade.

Nos primeiros artigos de seus estatutos, a sociedade afirma que “serd composta de
pessoas livres que pertencam a dita nacdo”, “ou mesmo os filhos e filhas das mesmas nascidos
neste Império e que sejam de cor pretas”, tendo a finalidade de socorré-los financeiramente
em caso de enfermidades; “cuidar de suas solturas, quando o motivo de sua prisdo ndo for por
crime degradante”; e custear seus enterros para suas familias. Sua inten¢do era compor-se de
um “ilimitado nimero de socios efetivos”, além de vinte socios honorarios®?®. A admissio de

novos socios deveria ser proposta em assembleia, informando sua idade, naturalidade e

profissdo, ficando sua participagdo sujeita a decisdo do conselho da sociedade. Admitidos,

2272 JESUS, Ronaldo Pereira de; LACERDA, David P. “Dinimica associativa no século XIX: socorro miituo e
solidariedade entre livres ¢ libertos no Rio de Janeiro Imperial”. In: Revista Mundos do Trabalho, vol. 2, n. 4,
2010, p. 128.

223 Sociedade Beneficente da Nagdo Conga (1862). Acervo Arquivo Nacional/ CODES/ 1R/ Caixa 531/ Pacote
3/ Documento 46. [Ao transcrever os trechos dos estatutos, optei por atualizar a grafia para a melhor
compreensdo do leitor].
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deveriam arcar com uma joia de entrada no valor de 10 mil réis (podendo esse valor ser
parcelado em duas vezes) e com os pagamentos mensais de 2 mil réis.

O “ntimero ilimitado de sdcios” era expressao de praxe em quase todos os estatutos de
sociedades beneficentes nacionais e fora inspirada nos estatutos das sociedades europeias,
existentes desde o século XVIII. Para E. P. Thompson, o “nimero ilimitado de sécios”
demonstrava a clara inten¢do dessas sociedades em propagar suas opinides e estender sua
organizacdo em uma propor¢do cada vez maior. Para o historiador inglés, a expressdao

significava:

O término de qualquer nogdo de exclusividade, de politica como reserva de uma
elite hereditaria ou de um grupo proprietario. (...) Abrir as portas a propaganda e a

agitacdo, dessa forma “ilimitada”, implicava em uma nova no¢do de democracia,

o L . 224
que confiava nos processos de auto-ativacdo e auto-organizacgio da gente simples”“”.

Assim, a Sociedade Beneficente da Nacdo Conga tinha a pretensao de reunir homens e
mulheres de descendéncia africana na Corte, a fim de auxilid-los em sua organizacdo e
promover sua protecdo. Notadamente, tratava-se de uma sociedade disposta a reunir libertos e
seus descendentes em torno da ajuda mutua a partir de uma identificacdo étnica. Pode-se
supor que, devido a exigéncia de que os membros da dita nacdo fossem “da cor preta”,
mesticos ndo seriam aceitos como sOcios.

O socorro juridico negado em caso de prisdo por “crime degradante”, embora sem que
seja especificado que tipo de crime seria esse, demonstra a preocupacdo da sociedade em
manter um padrdo moral entre seus socios, cabendo at¢é mesmo a denuncia daqueles que
apresentassem mau comportamento, como previsto nos estatutos. Etica, decéncia e
moralidade eram exigéncias comuns e conceitos caros as sociedades beneficentes a época, ja
que, como dito anteriormente, a participacdo em entidades constituia uma forma de “distingao
social” que diferenciava os membros dos demais trabalhadores.

Segundo o capitulo 5 dos estatutos, o sécio que “se entregar a pratica de maus
costumes”; que perturbar os outros socios ou a harmonia da sociedade; ou extraviar de sua
sede qualquer objeto, poderia ser suspenso por tempo indeterminado e perder o direito de
gozar dos socorros da sociedade. A perda desse direito também ocorria em caso de atrasos
superiores a trés de mensalidades e aos sentenciados por crime degradante.

A familia parece ter peso importante nessa forma associativa, sendo citada diversas
vezes em variados estatutos. Na sociedade da Nacao Conga, os familiares eram assistidos em

caso de falecimento do(a) socio(a) com o pagamento de uma pensdo de 6 mil réis para as

224 THOMPSON, E. P. 4 formagdo da classe operdria inglesa I — A drvore da liberdade. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1987, p. 20.
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filhas solteiras e os filhos até 12 anos de idade, “contanto que vivam debaixo do mesmo teto”,
além da sociedade arcar com a realizagdo de um enterro de “3° classe” ao falecido, embora,
infelizmente, os estatutos ndo expliquem como deveria ocorrer o rito funebre. Os socios em
idade avancada ou com outra incapacidade para o trabalho também receberiam mensalmente a
mesma pensao paga aos oOrfaos. O socio que se encontrasse enfermo, deveria comunicar sua
condicdo a sociedade, que enviaria sua “Comissao Hospitalar”, composta por trés socios
eleitos em assembleia, até sua residéncia para comprovar a veracidade do caso. Assim que
atestada a enfermidade, o socio receberia a quantia de 12 mil réis, em duas parcelas iguais,
para custear seu tratamento.

Como ja discutido no primeiro capitulo, a Sociedade Beneficente da Nacao Conga
guardava estreitos lacos com o catolicismo, dizendo-se protetora da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario e Sdo Benedito, santos tradicionalmente cultuados pelos trabalhadores
escravizados. Sua assembleia anual ocorria no terceiro domingo do més de outubro, também
dia comemorativo de Nossa Senhora do Rosario, segundo o calendario litargico catolico. Os
socios deveriam participar da missa solene e das festividades do dia, que seriam custeados
pela sociedade. Essa proximidade entre o associativismo e o catolicismo ¢ significativa visto
que a primeira oportunidade dos trabalhadores escravizados se reunirem por suas afinidades
étnicas, tanto no Brasil como em Portugal, ocorreu no seio das irmandades leigas. A segunda
metade do século XIX ¢ marcada tanto pelo enfraquecimento do poder de atragdo das
irmandades catdlicas quanto pelo aparecimento de outras formas de reunido social, como as
sociedades beneficentes e os clubes recreativos, por exemplo. A preocupacao da sociedade da
Nacao Conga para com a dita irmandade e suas festividades demonstra que os lagos
construidos anteriormente ainda eram importantes para os socios africanos e descendentes.

Meses depois, o Conselho de Estado daria seu parecer sobre a regulamentagdo do
funcionamento da sociedade. Embora os conselheiros julgassem os fins da sociedade
“inocentes”, o pedido de funcionamento foi indeferido, pois alguns artigos de seus estatutos
estavam, segundo eles, em desacordo com a legislagdo vigente. José Antonio Pimenta Bueno,
o Visconde de Sapucai e o Marqués de Olinda foram os conselheiros que assinaram o parecer.

Ao que parece, houve divergéncias entre os conselheiros sobre a aprovagdo da
sociedade. Pimenta Bueno e Sapucai afirmaram que alguns pontos do estatuto estavam mal
formulados, o que dificultaria sua compreensao e nao os fazia “dignos de subir a presenca do
Governo Imperial”. Apontavam ainda que faltava a relagdo nominal dos sécios, assim como

informagdes sobre suas profissoes, naturalidades e domicilios, como era requerido pela Lei de
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1860. Também acharam a expressao “crime degradante”, utilizada para apontar em que casos
0 s6cio nao seria assistido pela sociedade em sua prisao, muito vaga.

No entanto, o ponto que mais nos chama a atengdo ¢ o incomodo causado pelo artigo
de n° 1 de seu estatuto, que tratava da composi¢do da sociedade. Os dois conselheiros
acusavam a Sociedade Beneficente da Nag¢do Conga de tratar de forma preconceituosa os
negros de outras nagodes africanas e os “que nao fossem da cor preta” da mesma nagdo,

promovendo um “predominio de casta e de cor”. Assim, afirmaram os conselheiros:

A expressdo da nagdo Conga ¢ inconveniente, por quanto se 0s socios, embora
africanos, continuam a residir no Império, ¢ ai obtiveram sua liberdade, ndo sdo mais
membros e nem suditos da nacdo conga, € muito menos se nela ja nasceram. Se ao
menos dissessem — oriundos do sangue na nacao conga —, ndo haveria todo o vago, e
inconveniente daquela expressdo, que ¢ ou pode ser invocada em algumas relacdes
legais. Acresce a circunstancia de repelir-se os proprios oriundos deste sangue, que

~ 225
nao fossem de cor preta””.

Uma vez residentes no Império Brasileiro, africanos e seus descendentes deveriam
sentir-se, segundo os conselheiros, como brasileiros, renegando sua origem africana. Por isso,
ndo seria necessaria a criagao de uma sociedade especifica para assistir aos descendentes da
nac¢do conga, pois “se o sentimento real da sociedade ¢ o da beneficéncia, ela deve alterar
essas expressoes e limitagdes porque a humanidade ndo se compde sé da cor preta, € com
preteri¢do de proprio sangue de origem” #%°,

Pimenta Bueno ¢ ainda mais enfatico, afirmando que os congas ndo compunham “uma
na¢do de fato, como as europeias”, mas sim eram ‘“hordas de barbaros da Africa”. Vale
lembrar novamente que o termo “nagdo”, no contexto do trafico de cativos, designava o local
de origem ou o porto de embargue do trabalhador escravizado na Africa, o que torna a
comparagdo da Nacdo Conga com as nagdes europeias, aparentemente tomadas aqui em seu
sentido moderno de Estado-nagao, totalmente incompativel e inapropriada.

Sobre as distingdes e restrigdes a outras etnias, Pimenta Bueno afirmava que a
“politica ensina antes a regra de nao falar-se nisso”, ou seja, ndo se deveria reconhecer na
formulacdo das politicas de governo, a existéncia de diferenciacdes de raca e cor. Ao analisar
os estatutos da Sociedade Beneficente da Nacdo Conga, o historiador Sidney Chalhoub

afirmou que a fala de Pimenta Bueno ¢ uma das mais precoces expressoes que encontrou do

“tipo de ideologia racial que fincaria raizes no Brasil a partir do ultimo quartel do século

225 [grifo original] Sociedade Beneficente da Nagao Conga (1862). Acervo Arquivo Nacional/ CODES/ 1R/
Caixa 531/ Pacote 3/ Documento 46.
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3/ Documento 46.
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XIX”, e que resultaria na supressao politica e cultural e, consequentemente, na marginalizagdo
de grupos especificos, como os descendentes de africanos, ao longo dos anos. Para Chalhoub,
“a produc¢do do siléncio sobre a questdo racial parecia requisito essencial para forjar o ideal de

> 227 na visdo do Conselho de Estado.

na¢do ‘homogénea

J& o Marqués de Olinda, que assina parecer separado dos demais, ndo via tantos
problemas na estrutura e ortografia dos estatutos analisados. Olinda ndo cria que a clausula
que impedia a participagdo de socios brancos e pardos devesse ser reprovada, pois, afirmava,
existiam “irmandades de pretos e de mulatos”, sem que isso comprometesse a “maxima da
beneficéncia”. Pensava que o indeferimento do pedido, sim, poderia causar rivalidades “de
sangue e origem”. Olinda, no entanto, foi voto vencido.

Vale notar que no dia em que o pedido de funcionamento da Sociedade Beneficente da
Nagdo Conga foi julgado como indeferido, os mesmos conselheiros aprovaram os estatutos da
Sociedade Italiana de Beneficéncia®®, mesmo com esta sO aceitando italianos e descendentes
entre seus membros. Os pedidos de funcionamento de sociedades beneficentes destinadas a
auxiliar os trabalhadores imigrantes sdo bastante comuns na documentagdo do Conselho de
Estado, e a grande maioria era aprovada sem qualquer questionamento ao fato de
eventualmente proibirem nacionais entre os socios. Parece-me, assim, que o inconveniente
ndo era causado pelo fato da “segregacdo” de outras etnias e nacionalidades na composi¢ao
sociedade da Nacdao Conga, mas sim por se tratar da reunido de trabalhadores negros em torno

de seus proprios interesses e prote¢ao social.

3.2 — Sociedades dos homens de cor: a formac¢io de uma “classe separada” e a circulagdo
de saberes

Anos mais tarde, em 1874, duas novas sociedades formadas por trabalhadores negros
submeteram seus estatutos ao Conselho de Estado, sendo agora analisados pelo Visconde de
Souza Franco, pelo Visconde de Sapucai e pelo Visconde de Bom Retiro. Nos dois casos, o
parecer dos conselheiros ndo foi diferente daquele dado a Sociedade Beneficente da Nacdo
Conga. A Associagdo Beneficente Socorro Mutuo dos Homens de Cor e a Sociedade de
Beneficéncia da Nagdo Conga “Amiga da Consciéncia” tiveram seus pedidos analisados e

estatutos consultados no mesmo dia, em 24 de setembro de 1874, data em que sdo assinados

227 CHALHOUB. Sidney. Machado de Assis, historiador. Sio Paulo: Cia das Letras, 2013, p. 254.
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os pareceres. No entanto, os indeferimentos dos pedidos sdo datados de 16 de janeiro de 1875,
0 que assinala a possibilidade de que no periodo de tempo transcorrido entre a consulta ¢ a
producdo dos pareceres assinados pelos conselheiros, em setembro, e a decisdo final sobre a
aprovagdo das duas sociedades, em janeiro, tenha havido novas discussdes sobre 0s casos.

A Sociedade de Beneficéncia da Nagdo Conga “Amiga da Consciéncia” aceitava como
socios maiores de 18 anos, saudaveis, de bom comportamento, empregados “em qualquer
meio de vida honesto” e que fossem oriundos do Congo ou de qualquer outra nacdo africana.
Segundo seu estatuto, a sociedade havia sido fundada em 18 de fevereiro de 1872 e tinha
como presidente Modesto José Bento da Cruz. Modesto, assim como o vice-presidente e o
tesoureiro, ndo sabia escrever, € por isso, o0 documento enderecado ao Conselho de Estado foi

assinado pelo primeiro-secretario Bernardo de Souza Pernambuco®*’

. No pedido enviado ao
Conselho nao consta o enderego de sua sede, mas varios membros declaram moradia na
freguesia de Santana, na Rua do Conde d’Eu e imediagdes®’, onde possivelmente também
eram realizadas as atividades da sociedade.

E claro que a semelhanca dos nomes da Sociedade Beneficente da Nagdio Conga, de
1861, e da Sociedade de Beneficéncia da Nacdo Conga “Amiga da Consciéncia”, de 1874, em
um primeiro momento nos levam a supor que a ultima se tratasse de uma recriagdo, no
entanto, ndo podemos afirmar esse fato com certeza. Baseado nas semelhancas entre seus os
estatutos, Ricardo Salles afirma que sim®*', o que Sidney Chalhoub, no entanto, discorda.
Além de nao haver consciéncia de nomes nas assinaturas dos membros do corpo
administrativo das sociedades (o que facilmente poderia ter acontecido como forma de
mascarar o novo pedido de regularizagdo da sociedade), para Chalhoub a semelhanca nos
estatutos nada diz quanto a possibilidade de se tratar de uma recriagdo. As sociedades
beneficentes, de maneira geral, tinham estatutos bastante parecidos, talvez até mesmo devido
as exigeéncias burocraticas das normas expostas nos decretos do Governo Imperial sobre a
formacao de sociedades anonimas. As semelhancas encontradas nos estatutos das sociedades
escritos em 1861 e de 1874 podem indicar, quando muito, trocas de informacao e experiéncia

232

entre elas™*. Acredito que as semelhangas ainda podem ser explicadas ao levarmos em conta
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que ambas as sociedades reuniam trabalhadores com a mesma origem étnica. Além disso, os
enderecos das sedes das duas sociedades eram diferentes, ¢ a “Amiga da Consciéncia” dizia
realizar sua assembleia anual no més de fevereiro, o de sua fundagdo, enquanto a sociedade
analisada em 1862 realizava essa reunido no més de outubro, no dia dedicado a Nossa
Senhora do Rosario ¢ de seu aniversario de fundagao.

Embora ainda possamos ficar divididos entre a possibilidade ou ndo de recriagdo, creio
que ¢ interessante notar a alteracdo nos pré-requisitos a filiagdo de novos socios pela “Amiga
da Consciéncia” quando a comparamos com a sociedade anterior. A Sociedade Beneficente da
Nagdo Conga aceitava como membros somente homens e mulheres negros da nagdo conga e
seus descendentes, o que foi apontado pelos conselheiros como um dos motivos para que seu
pedido de funcionamento fosse indeferido, pois a acusavam de promover um “predominio de
casta e de cor”, preterindo os negros de outras nagdes africanas e mesmo os descendentes da
nacao conga “que nao fossem da cor preta”. Tratando-se ou nao de uma recriacao, o fato € que
o caso possivelmente chegou a consideracao dos responsaveis pela Sociedade de Beneficéncia
da Nagao Conga “Amiga da Consciéncia”, pois essa declarava em seu artigo sobre a filiagdo
de novos sbcios que aceitava candidatos que pertencessem a “nacdo conga ou a qualquer
outra, porém africana”. Essa adaptacdo as exigéncias feitas anos antes pelos conselheiros,
poderia confirmar a hipotese de trocas de experiéncias entre os trabalhadores membros das
sociedades beneficentes negras.

Segundo seus estatutos, a finalidade da sociedade “Amiga da Consciéncia” era
socorrer os socios em caso de doencas ou falta de recursos financeiros com o pagamento de
uma pensao de 10 mil réis, além de lhes garantir um “enterro decente” no valor de até 35 mil
réis. Para ter acesso a esses beneficios, os sdcios ndo poderiam estar em atraso superior a trés
meses. Sua joia de entrada era no valor de 5 mil réis e sua mensalidade, de 1 mil réis. Todos
os seus socios podiam participar das assembleias, no entanto, somente podiam votar e ser
votado os que soubessem ler e escrever. Nessa exigéncia vemos indicios de uma
hierarquizacdo no interior das sociedades, com restricdes ao exercicio democratico de
determinados membros, pois dificilmente um sécio escravizado ou mesmo recém-liberto,
conseguiria atender a ela.

Além das atribuigdes comuns ha todas mutuais, ela declarava em seus estatutos que
também pretendia usar as financgas da associagdo para “apoiar de todas as formas a causa da

Aboli¢do” #**. Declarar-se contra a escraviddo e lutar de forma legal pela Aboli¢do nio era

233 Sociedade de Beneficéncia da Nagdo Conga “Amiga da Consciéncia” (1874). Acervo Arquivo Nacional/
CODES/ 1R/ Caixa 552/ Pacote 2/ Documento 45.
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proibido pelo Governo, afinal, como vimos, outras associagdes de trabalhadores livres ja
faziam o mesmo®**, mas, mais uma vez, o Conselho vetou o pedido de funcionamento para
uma associagao negra.

Os conselheiros afirmavam que os estatutos da “Amiga da Consciéncia” ndo deixavam
claro se entre os sdcios africanos e descendentes seriam permitidos também cativos:
“Intitulando-se da nacdo Conga admite socios de outras nacdes africanas e sem declarar que
livres, pode julgar-se com direito de admitir escravos, o que ndo é permitido pelas Leis” 2*°.
Mesmo com a alteragdo que permitia que outras nagdes africanas fizessem parte da sociedade,
como sugerido pelo Conselho de Estado no parecer de 1862, a filiagdo de novos sécios ainda
era um ponto de embate. Agora os conselheiros apontavam o que seria na visdo deles uma
incongruéncia em se intitular como sendo da nagdo conga aceitando a presenga de outras
nacdes africanas. Nao parecia ter caminho legal possivel a existéncia de sociedades de
trabalhadores negros dentro dos parametros do Conselho de Estado.

A instru¢ao dos membros da sociedade também foi levada em conta pelo Conselho em
seu parecer. Por ndo saberem ler, o presidente e o tesoureiro, segundo os conselheiros, nao
estavam aptos para ocupar cargos de tal responsabilidade. Jesus e Lacerda apontam que saber
ler e escrever era, na Otica dos conselheiros, condicdo fundamental ao exercicio da

236 Chalhoub afirma que esse tipo de exigéncia se intensificaria ao longo da década

cidadania
de 1870 e culminaria na reforma eleitoral de 1881, de base extremamente excludente.
Paradoxalmente, aponta que “a instrucdo de escravos, descendentes e da gente pobre em geral
seria inexistente ao longo e posteriormente as décadas de 1870 e 188077

A terceira associagdo analisada ¢ a Associacdo Beneficente Socorro Mutuo dos

Homens de Cor, que assina seus estatutos em 23 de outubro de 1873, em sua sede, na Rua da

Ladeira do Senado, nimero 6, na freguesia de Paula Mattos. Seus fundadores Procopio de

234 MATTOS, Marcelo Badaré. “Recuando no tempo e avangando na andlise: novas questdes para os estudos
sobre a formagdo da classe trabalhadora no Brasil”. In. GODMACHER, Marcela; MATTOS, Marcelo Badaro;
TERRA, Paulo Cruz (Org.). Faces do trabalho: escravizados e livres. Rio de Janeiro: EQUFF, 2004, p. 15.

235 Sociedade de Beneficéncia da Nagio Conga “Amiga da Consciéncia” (1874). Acervo Arquivo Nacional/
CODES/ 1R/ Caixa 552/ Pacote 2/ Documento 45.

236 JESUS, Ronaldo Pereira de; LACERDA, David P. “Dinamica associativa no século XIX: socorro mutuo e
solidariedade entre livres e libertos no Rio de Janeiro Imperial”. In: Revista Mundos do Trabalho, vol. 2, n. 4,
2010, p. 134.

237 CHALHOUB, Sidney. “Solidariedade e liberdade: sociedade beneficentes de negros e negras no Rio de
Janeiro na segunda metade do século XIX”. In: GOMES, Flavio dos Santos; CUNHA, Olivia Maria Gomes da.
Quase cidadaos — historias e antropologias do pos-emancipagdo no Brasil. Rio de Janeiro: Saraiva, 2007, 231-
232.



84

Jesus, Francisco de Jesus, Eduardo Anténio Pinto, Candido Pedroso, Joaquim Affonso Vianna,
Joaquim Leite Bastos, Basilio Amancio e Antonio Galdino diziam-se “homens de cor livres”.
Para associar-se era necessario o pagamento de uma joia inicial, ser maior de 14 anos, ser
aprovado pelos outros sdcios, ter “bom procedimento” e “ser livre, liberto ou mesmo sujeito
de cor preta” de ambos os sexos®*®. A palavra “sujeito” parece ter sido a escolhida para
substituir os termos “escravo”, “escravizado” ou “cativo”, como veremos adiante, talvez com
a inten¢do de que ndo ficasse demasiado explicito para a analise dos conselheiros de Estado a
inten¢do de admiti-los em seu quadro de socios.

E interessante notar a proximidade fisica entre a Associagio Beneficente Socorro
Mutuo dos Homens de Cor e a “Amiga da Consciéncia”, que tinha sede na Rua Conde d’Eu,
paralela @ Ladeira do Senado. As duas sociedades eram situadas nos arredores do Campo de
Santana, que fora palco de inimeras festas populares e religiosas durante o periodo imperial, e
era conhecida localidade de sociabilidade dos trabalhadores no Rio de Janeiro. Nos primeiros
anos da Republica, a localidade também contaria com a presen¢a de algumas associagdes de
classe operdria, clubes e associagdes recreativas, e também de botequins e casas de
meretricio®’, indicios da heranca de sociabilidade cultivada nas décadas anteriores.

A mensalidade da associagao era no valor de 1 mil réis e seu objetivo era “promover
tudo que estiver a seu alcance em favor de seus membros”, o que demonstra que a
preocupacdo das sociedades negras iam além da superacdo de problemas relacionados ao
mundo do trabalho. No caso de falecimento do s6cio, sua familia era assistida pela sociedade
com o pagamento de uma pensdo de 8 mil réis, “enquanto a pensionista se conservar em
estado de honestidade”, o que leva a supor que as viuvas que se tornassem prostitutas ou
tivessem outro tipo de conduta reprovavel pela sociedade seriam excluidas do beneficio®*.

Nas trés associagdes analisadas, os direitos dos socios muito se assemelhavam,
tratando geralmente do pagamento de pensdes aos membros em caso de doenca ou outras
raz0es para o afastamento do trabalho; ou as familias em caso de falecimento; ajuda
financeira para custear o funeral; auxilio para a soltura em caso de prisdo; etc. Mas nessa

sociedade os socios “sujeitos” ainda gozariam de mais uma vantagem:

238 Associacio Beneficente Socorro Mutuo dos Homens de Cor (1874). Acervo Arquivo Nacional/ CODES/
1R/ Caixa 552/ Pacote 2/ Documento 43.

239 Essas aproximagdes puderam ser feitas a partir da analise dos mapas da cidade do Rio de Janeiro dos anos
de 1878 e 1905, disponibilizados pelo projeto tematico “Santana e Bexiga. Cotidiano e cultura de trabalhadores
urbanos em Sao Paulo e Rio de Janeiro entre 1870 ¢ 19307, do Centro de Pesquisas em Histdria Social da
Cultura - CECULT, da Universidade Estadual de Campinas.

240 CHALHOUB, Sidney. Machado de Assis, historiador. Sio Paulo: Companhia das letras, 2003, p. 245.
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Os socios sujeitos ganhardo da vantagem de entrar no sorteio anual para a

libertacdo, e uma vez libertos poderdo exercer todos os cargos da sociedade para os

. L ~ L 241
quais, em presente naquela condi¢do, ndo poderdo ser nomeados eleitos” .

Segundo os estatutos, anualmente um homem e uma mulher membros da sociedade e
que fossem escravizados receberiam sua alforria, custeada por uma “caixa especial” da
sociedade. A tentativa das associagdes de abrangerem sua atuacdo também aos trabalhadores
escravizados, notadamente, ndo se tratava de desconhecimento das leis, mas sim de uma
tentativa deliberada de descumpri-las, talvez contando com o descuido na andlise dos
conselheiros. Pude perceber também que, mesmo em uma sociedade organizada segundo
critérios étnico-raciais, os trabalhadores escravizados nao gozavam dos mesmos direitos de
participacdo democratica que os demais socios livres, embora todos pagassem a mesma
mensalidade e tivessem acesso aos mesmos socorros, segundo os estatutos.

O sorteio das alforrias ocorreria na assembleia de aniversario da fundagdo da
sociedade, quando também seria erguido um altar em homenagem a Nossa Senhora da
Conceigao, santa protetora das atividades da sociedade. Para Sidney Chalhoub, a disposi¢ao
da sociedade em promover a compra da liberdade de seus membros escravizados sugere seu
conhecimento dos dispositivos da nova legislacdo escravista e a capacidade de se articular
para explorar as vias institucionais existentes para a obten¢do de alforrias®*?, caminhos abertos
em 1871 pela Lei do Ventre Livre. Os estatutos ainda previam a existéncia de um procurador,
cuja fungdo seria auxiliar os socios no andamento de qualquer processo judicial de seu
interesse. O auxilio de um homem livre, em pleno gozo de seus direitos, era fundamental aos
socios escravizados que lutavam por sua liberdade por meio de agdes civeis, uma vez que os
ultimos nao tinham personalidade civil. Para Chalhoub, a figura do procurador também
certamente ajudaria os trabalhadores negros “nas agruras habituais de uma populacao sempre
objeto da teoria da suspeicdo generalizada — os negros eram alvos preferenciais das ditas
‘classes perigosas’ —, que orientava a atuacdo do aparato policial” #*,

A tentativa de inserir escravizados nessa sociedade, no entanto, ndo passou
despercebida aos conselheiros. Segundo seu parecer, a Sociedade Beneficente Socorro Mutuo

dos Homens de Cor ndo queria apenas auxiliar os trabalhadores negros, mas sim criar uma

241 Associacdo Beneficente Socorro Mutuo dos Homens de Cor (1874). Acervo Arquivo Nacional/ CODES/
1R/ Caixa 552/ Pacote 2/ Documento 43.
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“classe separada”, o que poderia resultar em “antagonismo social e politico” entre negros e

brancos. Afirmavam que

Os homens de cor livres sdo no Império cidaddos que ndo formam classe separada,
e quando escravos ndo tem direito a associar-se. A Sociedade especial é pois
dispensavel e pode trazer os inconvenientes da criagdo dos antagonismos social e
politico: dispensavel, porque os homens de cor devem ter e de fato tem admissdo nas
Associa¢des Nacionais como ¢ seu direito ¢ muito convém a harmonia e boas
relacdes entre os brasileiros. Pelo que respeito aos escravos admitidos sob o titulo
especioso de homens sujeitos: o Governo o ndo pode aprovar vista das Leis em
vigor. A tentativa de criacdo de Associa¢des especiais que nada aconselha aparece
pela primeira vez nesta e na criagdo da Sociedade Beneficente de Nagdo Conga

Amiga da Consciéncia sobre a qual a Seccdo consulta também hoje com seu

244
parecer”".

Ou seja, na visdo dos conselheiros, os negros livres tinham o mesmo direito que os
brancos de participar de associa¢des, no entanto, ndo podiam formar uma sociedade exclusiva
para atender suas demandas. Encontramos novamente a referéncia a criagdo de uma “classe
separada” pelos trabalhadores negros, o que afetaria a “harmonia” entre os brasileiros. Como
no parecer dos conselheiros a Sociedade Beneficente da Nagao Conga, em 1862, segue a
orientacdo de que as diferengas entre negros e brancos ndo existiam — ou, a0 menos, nao
deveriam nunca ser admitidas e sequer mencionadas. A acusacdo de “exclusdo” de outros
grupos sociais e raciais feita pelo Conselho de Estado, que minou os planos das sociedades
beneficentes negras, ndo foi feita as outras tantas associagdes que tiveram seus pedidos de
funcionamento aprovados, mesmo sé permitindo italianos, alemaes, franceses, etc. e seus
descendentes.

Apontavam os conselheiros que essas seriam as primeiras organizacdes desse tipo
organizadas e compostas unicamente por trabalhadores negros e que, por esses motivos, sua
aprovagao nao seria aconselhavel, parecendo se esquecerem da Sociedade Beneficente da
Nagao Conga, que tentou conseguir seu registro anos antes. Chalhoub duvida que realmente
os conselheiros demonstrassem esquecimento ou desconhecimento do pedido indeferido em
1862 — o proprio Marqués de Sapucai esteve presente nas duas discussdes € assinou 0s
pareceres. O fato dos conselheiros afirmarem que pela primeira vez sociedades negras
solicitavam sua aprovagao consistiria, para o historiador, em uma tentativa de evidenciar ou
exagerar 0s perigos inerentes a organizacdo de sociedades exclusivamente negras®*®, ainda

mais no periodo imediatamente posterior as acirradas discussdes em torno do Ventre Livre.

244 Associagdo Beneficente Socorro Mutuo dos Homens de Cor (1874). Acervo Arquivo Nacional/ CODES/
1R/ Caixa 552/ Pacote 2/ Documento 43.
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Por fim, o pedido de legalizagdo das sociedades negras levantou as suspeitas dos
conselheiros. Chamavam a aten¢do para possibilidade das associagdes, na verdade, servirem
de fachada para um golpe planejado por seu corpo administrativo “para viverem as custas dos
incautos que se deixam enganar®*®”. A recomenda¢do ao Imperador, a quem cabia dar a
palavra final as decisoes do Conselho, era de que os casos das duas sociedades analisadas no
dia em 16 de janeiro de 1875 fossem levados a policia para investigagao.

Também no ano de 1874, os conselheiros se deparam com o pedido de funcionamento
da Sociedade Beneficente dos Artistas de Sao Cristovao. Fundada em 1870, restringia a
participacao de “individuos da cor preta” e “libertos de qualquer cor”, exigindo também que o
candidato a socio fosse “livre”, “bem morigerado”, de bons costumes e nao tivesse envolvido
em processo criminal*’. A recusa de algumas sociedades em admitir cidaddos de cor entre
seus membros pode estar associada, segundo David Lacerda com uma logica de valorizacao

do trabalho manual e a afirmag¢ao de sua diferencia¢do com relagdo ao trabalho escravizado:

A rejeigdo ao escravo era uma das formas encontras por artifices e operarios
reunidos em mutuais para valorizar o trabalho manual qualificado, criando uma

imagem positiva do trabalhador e de sua associa¢do — que contribuia para construir

uma visibilidade publica que gozasse de certa legitimidade social*®,

Essa restricdo aos candidatos a s6cios, curiosamente, ndo causou qualquer rejeicdo por
parte do Visconde de Souza Franco, do Marqués de Sao Vicente e do Visconde de Bom
Retiro, como ocorrera nos pedidos de funcionamento das sociedades beneficentes negras. Em
seus pareceres, nao houve nenhuma mencao a esta exclusao de cor. Somente anos depois,
quando essas disposi¢des aparecem novamente na reforma de seus estatutos em 1878, ¢ que
surtem impacto na andlise dos conselheiros Visconde Bom Retiro, José Caetano de Andrade
Pinto e Martin Francisco Ribeiro de Andrada, que se manifestaram contra a exclusdo de
negros e libertos nos quadros da sociedade**’.

Pude verificar nessa pesquisa, que a grande maioria dos pedidos das sociedades

beneficentes era aprovada pelos conselheiros. Em maio de 1862, por exemplo, quando o

pedido da Sociedade Beneficente da Nac¢dao Conga foi rejeitado, nove sociedades conseguiram
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sua aprovagdo, enquanto apenas mais uma (a Sociedade Mutualista do Comércio)*° também
teve seu pedido indeferido. Em setembro de 1874, o quadro se repete. Das 28 sociedades
analisadas pelo Conselho de Estado, apenas oito, incluindo aqui a Associagdo Beneficente
Socorro Mutuo dos Homens de Cor e a Sociedade de Beneficéncia da Nagao Conga “Amiga
da Consciéncia”, ndo tiveram seus pedidos de funcionamento aprovados®*’.

E certo que se pode perceber através dos pareceres o grande desconforto dos
conselheiros diante dos pedidos de autorizacdo enviados pelas sociedades beneficentes negras.
O argumento de que os trabalhadores negros tentavam constituir uma ‘“classe separada”
aparece em mais de uma ocasido e em momentos historicos diferentes. A conjuntura politica
vivida por homens e mulheres negros livres e pelos que ainda se encontravam escravizados
eram distintas em 1861 e 1874, quando sdo assinados os estatutos.

No inicio da década de 1860, os efeitos da lei que determinou o fim do trafico se
faziam sentir na diminui¢do do numero dos trabalhadores escravizados nas cidades e na
quebra da cumplicidade de boa parte da populagdo livre com a escravidao. Seja pelo aumento
do valor monetario do trabalhador cativo, que diminuia a vulgarizagao de sua compra, seja
pela situacdo de irregularidade dos africanos chegados ap6s 1830 que abalava a justificativa
do direito de propriedade que, na logica do liberalismo brasileiro, dava legitimidade a
escravidao, essa passou a ser cada vez mais questionada. Ao mesmo tempo, assistiamos a
popularizagdo das sociedades beneficentes no pais, trazendo novas formas de organizacao e
protecdo aos trabalhadores, e 0 aumento do nimero de trabalhadores libertos e de ganho nos
setores de servigos.

Em 1874, quando novamente sociedades beneficentes negras enviaram seus estatutos
ao Conselho de Estado, havia apenas poucos anos que as expectativas de liberdade dos
trabalhadores escravizados tinham sido ampliadas pela Lei do Ventre Livre. A lei fazia parte
do projeto ja ha muito discutido de abolicdo gradual da escraviddo no pais e, pela primeira
vez, reconhecia direitos aos cativos. Como vimos, o direito a formagdo de peculio pelo
trabalhador escravizado, concedido pela Lei de 1871, pode ter incentivado seu ingresso em
sociedades beneficentes, uma vez que podia agora legalmente guardar quantias de dinheiro e
arcar com as mensalidades dessas organizacdes. Eulalia Maria Lahmeyer Lobo atesta que em

1871, um escravo de ganho poderia ganhar em média 25 mil réis por més trabalhando em

250 Dados referentes ao Acervo do Arquivo Nacional/CODES/1R/Caixa 531/Pacote 3.

251 Dados referentes ao Acervo do Arquivo Nacional/CODES/1R/Caixa 552/Pacote 2.
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uma fabrica, e em 1874, 20 mil réis**%. Se fosse especializado, como pedreiro ou carpinteiro,
por exemplo, poderia receber ainda mais por seus servicos. Embora mais da metade desse

soldo ficasse com o senhor (segundo a historiadora, em torno de 53%) 2*3

, ainda assim poderia
arcar com as despesas mensais das sociedades beneficentes de 1 ou 2 mil réis. Nao so6 isso, a
possibilidade de compra da alforria pelo trabalhador escravizado, mesmo a revelia do senhor,
também pode ter incentivado sua participagcdo nas sociedades, que como vimos, aumentaram
expressivamente seu nimero na década de 1870. Mesmo que tivesse a quantia necessaria para
comprar diretamente sua alforria, o cativo precisava da ajuda de uma pessoa livre que pudesse
representa-lo juridicamente em sua busca pela liberdade, e, certamente, esse encontro era
facilitado pelo pertencimento a rede de relagdes construida por essas sociedades.

Se antes as sociedades beneficentes apareceram como uma nova alternativa de
interacdo e protecao social diante do enfraquecimento das irmandades catolicas; apds 1871,
elas expandiram seu leque de atuacdo, tornando-se um meio facilitador do processo de
conquista da liberdade. Mas se a aboli¢do gradual era um projeto do Governo Imperial —
embora com prazo ainda nao datado — e outras associagdes mutuais ha anos ja utilizavam seus
caixas para comprar a alforria de companheiros de trabalho escravizados, por que os pedidos
de funcionamento das sociedades beneficentes negras vistas aqui foram rejeitados pelo
Conselho de Estado? Por que a organizagdo dos trabalhadores negros causava tanta apreensao
¢ desconfianca nos conselheiros?

Para Sidney Chalhoub, a Lei de 1871 fora pensada para proporcionar a busca
individual dos escravizados pela liberdade, e ndo sua organizagdo coletiva. Sendo assim, no
entendimento dos conselheiros, a emergéncia de trabalhadores negros ‘“como sujeitos
coletivos era algo que deveria ser combatido®*’. A organiza¢do dos trabalhadores negros
pouco tempo depois da Lei do Ventre Livre demonstrava o entendimento desse grupo dos
caminhos abertos pela nova legislagdo e também grande capacidade de articulacdo para testar
esses novos dispositivos através da uma forma de organizagdo popular entre diversos tipos de

trabalhadores a época®®.

252 LOBO, Eulalia Maria Lahmeyer. “Evolugdo dos precos e do padrio de vida no Rio de Janeiro, 1820-1870 —
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3.3 — O Conselho de Estado e os limites raciais da cidadania

Ao frustrar as tentativas de legalizagao das sociedades beneficentes negras nos anos de
1862 e 1875, acredito que o Conselho de Estado tenha funcionado como instrumento legal de
impedimento ao acesso de trabalhadores negros as formas associativas vivenciadas pelos
demais trabalhadores a época. Alegando os mais diversos motivos, como descumprimento das
leis, apontando a possibilidade de participacao de trabalhadores escravizados, ou mesmo
esdruxulas acusacdes de racismo inverso, os conselheiros se constituiram em habeis
construtores de uma barreira racial ao exercicio da cidadania ¢ a livre associagdo de homens e
mulheres negros.

Buscando entender a opinido dos conselheiros de Estado quanto a legalizacdo das
sociedades beneficentes negras, creio de sejam de grande valia os apontamentos deixados por
Joaquim Nabuco sobre as discussdoes em torno da emancipa¢do dos trabalhadores
escravizados e da elaboragdo da Lei do Ventre Livre, em 1871, e o completo estudo realizado
por Maria Fernanda Martins sobre a atuacdo do Conselho de Estado. Como vimos, as
discussdes sobre a liberdade dos nascituros iniciou-se por iniciativa do imperador e a partir
dos projetos de Antonio Pimenta Bueno, entdo Marqués de Sdo Vicente, apresentados ao
Conselho de Estado em 1865 e discutidos nos anos seguintes sob a lideranga de Nabuco de
Aratjo.

Dentre os conselheiros figuravam profissdes variadas: negociantes, fazendeiros,
militares, magistrados, etc., muitos também ocupando cargos publicos como ministros,
deputados e senadores. A semelhanga entre eles era encontrada no fato de, em sua maioria,
pertencerem as antigas familias que controlavam a politica, os cargos administrativos e as
atividades econdmicas no pais. A nomeacdo para o Conselho “levava em conta o poder e a
influéncia politica, social e econdmica desses atores, denunciada por suas proprias origens,
trajetorias pessoais e por suas relagdes sociais e politicas®®”.

Membros do Conselho de Estado e representantes da Secdo Negodcios do Império,
encarregada de emitir as autorizagdes para as sociedades, Antonio Pimenta Bueno, Visconde
de Sapucai e Marqués de Olinda, conservadores, foram os primeiros conselheiros que se
deparam com a tentativa de organizagdo legal de trabalhadores negros, no pedido da
Sociedade Beneficente da Nacdo Conga, analisado em 1862. Anos mais tarde, em 1874, os
conciliadores Visconde de Souza Franco e Visconde de Bom Retiro e, novamente, o Visconde

de Sapucai analisaram os pedidos de funcionamento da Sociedade de Beneficéncia da Nagao

256 MARTINS. Maria Fernanda Vieira. 4 velha arte de governar — um estudo sobre politica e elites a partir do
Conselho de Estado (1842-1889). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2007, p. 100-101.
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Conga “Amiga da Consciéncia” e da Associa¢do Beneficente Socorro Mutuo dos Homens de
Cor.

No periodo de tempo decorrido entre esses pedidos de funcionamento das sociedades
negras ¢ as andlises dos conselheiros, as discussdes sobre a “questdo do elemento servil”
movimentavam o Conselho de Estado e dividiam seus membros. Olinda, presidente do

Conselho a época, “por sua velhice refrataria a inovagdes™””

era um franco opositor ao
projeto de liberdade a partir do ventre cativo. Segundo Joaquim Nabuco, os projetos de Sao
Vicente s6 passaram a discussao pelo Conselho apos a substituicao do gabinete de Olinda pelo
de Zacarias de Gois. Em 1867, quando de fato comecaram a discussao do tema, o Visconde de
Sousa Franco se posicionou ao lado de Sdo Vicente pelo inicio das reformas no sistema
escravista necessarias a aboli¢do gradual. Sapucai e Bom Retiro ndo participaram das
primeiras discussdes, mas Nabuco cria que, por seus posicionamentos politicos, Sapucai
“deve ter contado entre os da maquina, Bom Retiro entre os do freio®®”. Entre os demais
conselheiros, Itaborai, Eusébio de Queirds, Abaeté e Paranhos se mostram indecisos as
reformas; enquanto Muritiba foi contrario; e Jequitinhonha, Salles Torres-Homem e Nabuco
de Aratjo figuravam entre os ‘“emancipadores”. De modo geral, em sua maioria os
conselheiros quiseram adiar a reforma indefinidamente, mas aceitaram-na, porém, pela “for¢a
das coisas, pela pressao do governo, para quando nao oferecesse perigo a apresentagao, isto &,
para uma data que ninguém poderia fixar®*®”. Independente dos planos dos conselheiros, as
discussdes seriam adiadas em razdo da crise econdomica e politica advinda da Guerra do
Paraguai e retomadas em 1870, sob a lideranca de Nabuco de Araujo, encarregado pelo
Imperador de analisar junto ao Conselho os projetos de Sao Vicente.

Somente em 1871, os projetos defendidos pelo Marqués de Siao Vicente foram
compilados em um Unico projeto e se tornaram a chamada Lei do Ventre Livre, aprovada pelo
Gabinete Rio Branco, em 28 de setembro daquele ano. Em resumo, a lei determinava a
liberdade juridica a partir do ventre de todos os filhos e filhas de mulheres cativas; o direito ao
peculio (fosse ele formado por trabalho remunerado, doagdo ou heranga) e o direito a compra

da alforria a partir dele; a lei ainda previa a criagdo do Fundo de Emancipacao, administrado

257 NABUCO, Joaquim. Um estadista do império: Nabuco de Aratjo — sua vida, suas opinides, sua época (Vol.
3). Rio de Janeiro: H. Garnier, 1899, p. 41.

258 NABUCO, Joaquim. Um estadista do império: Nabuco de Araujo — sua vida, suas opinides, sua época (Vol.
3). Rio de Janeiro: H. Garnier, 1899, p. 42-43.

259 Ibid. p. 42-43.
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pelo governo e com o objetivo de sortear anualmente uma cota de alforrias para cada
provincia do Império.

Em um primeiro momento, pode nos chamar a aten¢do o fato de alguns conselheiros
mostrarem uma posi¢do que pode parecer contraditoria em relagdo a proibi¢ao de sociedades
beneficentes negras e as discussdes sobre a emancipagdo gradual e aos direitos dos
trabalhadores escravizados. Por exemplo, o Marqués de Olinda, em seu parecer, ndo viu
motivos para indeferir o pedido de atuagdo da Sociedade Beneficente da Nacdo Conga, mas
mostrou-se terminantemente contrario a elaboragao de leis para a aboli¢do gradual. Ja Sapucai
se mostrou favoravel a emancipacdo gradual, mas ndo a organizacdo dos trabalhadores
negros, tanto em seu parecer de 1862 como no de 1875.

Devemos ter em mente que, além da discussdo sobre a emancipacao gradual, outra
questdo agitava o Conselho de Estado durante as discussdes que culminaram na elaboracao da
Lei de 1871: seriam os filhos de mulheres escravizadas, a partir da data da lei, considerados
libertos ou ingénuos? A diferenciagao era fundamental, pois somente aqueles que nunca
tivessem sido considerados escravizados — nem mesmo no ventre — poderiam gozar
plenamente de seus direitos politicos. Libertos, mesmos aqueles que por ventura
conseguissem alcancar privilegiada posicdo social, ainda teriam seus direitos politicos
limitados. O proprio autor dos projetos iniciais, Sdo Vicente, afirmava que poderia ser
“perigoso declara-los ingénuos”, e que uma vez considerados libertos poderia o Estado nega-
los os “direitos politicos para que nio estavam preparados®®’. Além do mais, considerar os
nascituros ingénuos esbarraria na questdo da indenizagdo aos senhores. O respeito a
propriedade privada, no caso o trabalhador escravizado, era um dos pontos altos — e dito como
intocavel — do liberalismo defendido no Brasil. O Visconde de Bom Retiro, que se mostrou

nas discussdes de 1871 “um forte paladino da propriedade escrava®'”

, segundo Joaquim
Nabuco, argumentava que até poderia aceitar a libertacdo a partir do ventre, mas somente se
houvesse indenizacao aos senhores. Esse foi o argumento que triunfou na Lei do Ventre Livre.

A situacdo de indefini¢do sobre o alcance dos direitos dos libertos pode ter sido
especialmente importante aos conselheiros envolvidos na andlise dos pedidos de autorizagdo

das sociedades negras. Maria Fernanda Martins afirma que, embora tivessem profissdes

variadas, grande parte dos conselheiros tinha formag¢do académica em Direito, ainda que

260 NABUCO, Joaquim. Um estadista do império: Nabuco de Aravijo — sua vida, suas opinides, sua época
(Vol. 3). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2007, p. 60.

261 Ibid. p. 76.
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muitos s6 tenham advogado no inicio da carreira. Todos os cinco conselheiros que analisaram
esses pedidos eram magistrados.

Para Martins, podemos ver o Conselho como uma instincia de relacionamento entre o
Estado e as elites econdmicas e intelectuais do Império. Seu estudo nos permite ver como o
6rgao ao mesmo tempo traduziu o pensamento do governo e se adequou aos interesses dos
grupos dominantes em seus projetos € propostas para o pais®®®>. Segundo Martins, esta claro
que o Conselho de Estado atuou em uma perspectiva de manutencao da hierarquia social e da

ordem estabelecida®®®

, embora tenha se esforcado em conciliar uma ja antiga concepgao de
politica e administragdo, herangas portuguesas, as novas demandas do liberalismo na politica
brasileira. Nao por acaso, afirma que o lema do Conselho de Estado seria “mudar para
conservar”’, demonstrando uma tentativa permanente de negociacdo e de defesa de interesses
especificos ***.

Embora o liberalismo no Brasil tenha aberto caminho para a reivindicag¢do de direitos
civis mais amplos a partir da Constituicdo de 1824 e ao longo de todo século XIX, como
vimos, os trabalhadores negros foram rechacados de boa parte dessas conquistas. A nova
nagao brasileira que pretendia ser construida apds a separacao politica de Portugal pretendia
dar continuidade as antigas hierarquia e ordem sociais vigentes, relutando em reservar novos
espacos para os suditos de cor do Império.

Salvo raras excegdes, os conselheiros provinham de grandes familias proprietarias de
terras, que também controlavam cargos politicos e administrativos. Embora especialmente a
partir da década de 1860 suas rendas indicassem uma configuragdo muito mais voltada para as
atividades urbanas do que para as rurais, certamente muitos haviam herdado terras,
“usufruindo do lucro do café nas fazendas e escravarias que haviam em ntiimero relevante®®*”.
Segundo Martins, com base nas informagdes disponiveis, se pode atestar que os conselheiros

ndo mais acreditavam na sobrevivéncia ou continuidade do modelo escravista, preferindo as

aplicagdes de renda ou a aquisicdo de titulos do governo, agdes e apolices de empresas

262 MARTINS. Maria Fernanda Vieira. 4 velha arte de governar — um estudo sobre politica e elites a partir do
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comerciais a apostar na grande lavoura*®

. Mesmo assim, suas familias e principais bases de
apoio ainda poderiam estar ligadas as atividades mais tradicionais, certamente temerosas com
o futuro dos investimentos rurais ¢ da mao de obra disponivel.

A Sociedade Beneficente da Nacdo Conga, a Associagdo Beneficente Socorro Mutuo
dos Homens de Cor e a Sociedade de Beneficéncia da Nacao Conga “Amiga da Consciéncia”
claramente se tratavam de sociedades erguidas através do critério étnico racial e fundadas por
ex-escravizados. Ainda que alguns conselheiros se mostrassem abertos — ou simplesmente
convencidos por for¢a das circunstancias — ao fim gradual da exploragdo da mado de obra
escravizada, assistiam com evidente preocupagdo a organizac¢ao dos trabalhadores negros, que
nao achavam dignos dos mesmos direitos de associacdo que os demais trabalhadores livres,
como os imigrantes europeus, por exemplo.

Mais do que isso, fica evidente que, para além dos interesses materiais inerentes a
organizacdo (auxilio financeiro, pensdes, ajuda juridica, etc.), havia também valores culturais
que moldavam a formagdo das identidades sociais desse grupo. “Sabemos que ‘negro’ e
‘preto’ constituiam designagdes cujos significados ultrapassavam a definicdo da tonalidade da
pele, assinalando antes a condi¢do de cativo — no presente ou no passado — e definindo, por

conseguinte, lugares sociais*””.

Portanto, no caso das sociedades beneficentes negras
apresentadas acima, a cor, a origem étnica e a condi¢do juridica apareciam como elementos de
diferenciagdo social dos associados em relagdo a outros grupos que compunham a sociedade
imperial. Tal escolha parece bastante significativa, principalmente se considerarmos o periodo
em questdo, quando a perda de legitimidade da escraviddo se evidenciava de modo
definitivo®®.

A cor da pele pode ndo ter sido usada como justificativa formal aos impedimentos dos
trabalhadores negros ao exercicio pleno de sua cidadania como brasileiros natos, mas outros
obstaculos foram impostos a isso. Ainda que se tenha suprimido a “mancha de sangue” na
Constituicao de 1824, os trabalhadores negros, mesmo os libertos com posses, esbarravam na
exigéncia de se ter nascido ingénuo para se concorrer a cargos eletivos e ser considerado

eleitor ativo. Seus espacos de representatividade continuariam sendo contundentemente

cerceados ao longo do século. Embora, de fato, o Estado Imperial ndo tenha se preocupado

266 Ibid. p. 144.

267 JESUS, Ronaldo Pereira de; LACERDA, David P. “Dinimica associativa no século XIX: socorro miituo e
solidariedade entre livres e libertos no Rio de Janeiro Imperial”. In: Revista Mundos do Trabalho, vol. 2, n. 4,
2010, p. 133.
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com a instrucdo das classes populares, a condi¢do de saber ler e escrever também aparece
como requisito a cidadania, especialmente com a reforma eleitoral de 1881. Como vimos,
mesmo quando se diziam homens livres, os trabalhadores negros atrairam a suspeicao dos
conselheiros de Estado sobre as intengdes de sua associacdo, sendo, por isso, impedidos de
legalizar as atividades de suas sociedades beneficentes. Ainda que os trabalhadores negros
cativos dispusessem de instrumentos legais, a partir de 1871, para questionar seu cativeiro e
pagar por sua liberdade; e os libertos, como mesmo afirmaram os conselheiros, terem o direito
de associarem-se a sociedades beneficentes, vimos que o Conselho de Estado funcionou como
uma instancia legal de impedimento a essas experiéncias.

O surgimento de sociedades beneficentes negras parecia confirmar os piores receios
dos opositores a liberdade gradual: os trabalhadores negros estavam tentando tomar as rédeas
desse processo. Caso os estatutos das sociedades beneficentes da Nagdo Conga, dos Homens
de Cor e da “Amiga da Consciéncia” fossem aprovados, sua atua¢do poderia servir de
exemplo para a organizacdo de outros grupos de trabalhadores negros, o que poderia
desestruturar mais precocemente a instituicdo escravista. O medo da desordem social, dos
impactos na economia agraria e mesmo da vinganga, como ocorrera em episodios na América
do Norte e no Caribe, podem ter sido os motivos para que os conselheiros — membros das
elites financeiras e intelectuais — rejeitassem os pedidos, mesmo quando julgavam que as

sociedades tinham ““fins inocentes”.
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CONCLUSAO

A partir das décadas de 1960 e 1970, a historiografia brasileira buscou um novo
caminho para tratar das relagdes entre senhores e trabalhadores escravizados e da organizacao
da sociedade escravista. Antes majoritariamente focada na violéncia e nos interesses
econOmicos dessa exploragdo e, embora muitas vezes sem desejar, na Otica senhorial e na
exclusdo dos escravizados, a historiografia brasileira ganhou novas abordagens com sua
aproximacao a outras ciéncias sociais. Na mesma €poca, 0s movimentos sociais emergentes,
entre eles o Movimento Negro, influenciaram a historiografia em todo mundo a repensar o

12%°. Os atores historicos coletivos, entdo,

papel dos agentes coletivos na transformacao socia
ganharam mais espago nesses estudos: classes, grupos sociais e categorias socioprofissionais
apontaram, em suas relagcdes e confrontos com as estruturas sociais. Conjuntura, hierarquias e
comportamentos sociais passaram, assim, a constituir um novo campo especifico a ser
investigado®”°.

Inspirados pelas analises “thompsonianas”, alguns historiadores, sobretudo a partir dos
anos 1980, comegaram a avangar na empreitada de incluir a experiéncia cativa na historia da

escraviddo no Brasil®’!. O resultado foi a emergéncia de uma nova abordagem das relagdes

269 MATTOS, Hebe. “Historia e movimentos sociais”. CARDOSO, Ciro Flamarion; VAINFAS, Ronaldo
(Org.). Novos dominios da historia. Rio de Janeiro: Elsevier, 2012, p. 99-102.
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entre senhores e escravizados, a partir de estudos que privilegiavam os modos de vida no
cativeiro, as agdes em prol da liberdade e as diferentes visdes sobre a escravidao.
Thompson foi pioneiro em formular que as identidades coletivas ndo eram dadas

272 Referindo-se ao

acabadas pelas estruturas sociais, mas sim construidas historicamente
processo de formacao das classes trabalhadoras inglesas, afirmou que as identidades de classe
eram construidas por homens e mulheres a partir de experiéncias -culturalmente
compartilhadas, vividas em seu tempo e em suas peculiaridades. Sua perspectiva de “luta de

classes sem classes” 2”3

ampliou os debates sobre o tema, demonstrando que a identificacao de
interesses em comum (que necessariamente se opunham aos de outrem) e a reivindicagao
desses interesses bastariam para dotar os individuos de uma determinada cultura de classe,
ainda que sem a formagdo de uma consciéncia de classe madura. A partir de entdo, os
complexos processos de construcdo de identidades “deviam ser desvendados pela pesquisa
historica explorando os universos culturais e a agéncia social dos homens e mulheres comuns”
274.

Embora, de fato, E. P. Thompson nunca tenha se referido diretamente a escravidao no
Brasil como um exemplo em seus estudos, acredito que sua analise seja a que mais consiga
dar conta da complexidade das relagdes de convivio, trabalho e subordina¢do no pais, nos
anos finais da escravidao, e nos permita vislumbrar a formacdo de uma classe trabalhadora
dentro de uma sociedade escravista. Focar a historiografia da escravidao apenas nas relacdes
econOmicas existentes no interior deste sistema ¢ privilegiar apenas uma versao da histéria e
empobrecer suas possibilidades de andlise. Além disso, ndo podemos ignorar as experiéncias,
embates e conquistas dos trabalhadores negros e reduzir a histdria do trabalho no Brasil a uma
narrativa do trabalho assalariado e precisamente datada a partir de 1888.

O século XIX, em especial, nos proporciona fontes diferentes daquelas que
tradicionalmente foram utilizadas para se tratar do sistema escravista e que, muitas vezes,
reduziram os trabalhadores africanos e seus descendentes aos (assustadores) numeros do

trafico e do mercado negreiro. Nesse sentido, os compromissos das irmandades catdlicas e
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(Org.). Novos dominios da historia. Rio de Janeiro: Elsevier, 2012, p. 96.
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estatutos das sociedades beneficentes escritos por trabalhadores negros no periodo podem nos

3

possibilitar uma visdo diferente, uma perspectiva “vista de baixo”, da organizacdo e das
relacdes entre esses grupos, assim como nos fornecer detalhes de sua agéncia coletiva. Nessa
dissertagdo, foquei, sobretudo nesse segundo tipo de fonte para compreender a experiéncia
associativa dos trabalhadores negros, escravizados e livres, do Rio de Janeiro.

Contrapondo a historiografia da escraviddo, as leis promulgadas no periodo
(principalmente as referentes ao projeto de abolicdo gradual e a regulamentacdo das entidades
andnimas) e estatutos das sociedades beneficentes negras, busquei demonstrar como os
trabalhadores negros percebiam sua posi¢do e se organizavam para melhorar suas condi¢des
de vida e, muitas vezes, conseguir sua liberdade. Ainda me dediquei a analisar os pareceres do
Conselho de Estado a cerca da proibicdo de funcionamento dessas sociedades e tentei
compreender por quais razdes a reunido de trabalhadores negros foi sempre rechacada e
causou espanto e apreensao nos conselheiros, mesmo em um contexto que levava a crer que o
fim da escravidao ja era algo fadado.

Ao longo desta dissertacdo busquei compreender como foram formadas as redes de
solidariedade existentes entre os trabalhadores negros do Rio de Janeiro, no século XIX, e
identificar os obstaculos impostos pelo Conselho de Estado a esse associativismo. Para isso,
tive como ponto de partida as irmandades catdlicas negras; abordei as mudangas politicas e
contradigdes sociais proporcionadas pelo liberalismo no Brasil; até chegar a organizacdo das
sociedades beneficentes reunidas segundo o critério étnico-racial.

Ap6s a realizagdo deste estudo, julgo ser possivel tragar uma trajetéria dessas redes de
solidariedade desde as irmandades catolicas negras até as sociedades beneficentes organizadas
segundo o critério étnico-racial, ainda que sempre precisemos ter em mente as especificidades
de cada uma delas e pontuar suas continuidades e rupturas. Embora tenham sido criadas pela
Igreja Catolica com o objetivo de aproximar os africanos escravizados da fé cristd e
transmitir-lhes os ideais de resignacdao e obediéncia tdo desejaveis aos senhores, as
irmandades catolicas constituiram a primeira forma associativa a que os trabalhadores negros
tiveram acesso — a Unica que os escravizados podiam participar legalmente — e foram um
passo importante para a constru¢do de uma cultura associativa entre eles. Ainda que as agdes
do poder publico, visando regular a utilizagdo do espaco urbano, e da Igreja, buscando
combater a religiosidade popular, tenham tido grande impacto na popularidade das
irmandades, no decorrer do século XIX, ¢ percebido que os lacos criados entre os
trabalhadores negros no seio do catolicismo ainda se mantiveram no apogeu das sociedades

beneficentes. A convivéncia nas irmandades possibilitou a criacdo de sentimentos de
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identificacdo, identidade e solidariedade entre os africanos, que tanto contribuiram para a
posterior edificacdo das sociedades beneficentes, ainda que as legislagdes que se seguiram,
tenham postos ainda mais obstaculos a sua organizagdo, agora fora da esfera religiosa.

Especialmente na segunda metade do século XIX, na cidade do Rio de Janeiro, os
trabalhadores negros muitas vezes compartilhavam com os trabalhadores brancos os mesmos
espacos de trabalho e de circulacao e, assim, alguns puderam ter acesso aos mesmos canais de
reivindicagdo, no caso, as sociedades beneficentes. Diante de um mercado de trabalho cada
vez mais competitivo e de um Estado que ndo supria suas necessidades basicas, diversos tipos
de trabalhadores passaram a se unir em torno das sociedades beneficentes, que reuniam
fundos para ajudar financeiramente seus membros quando estes precisassem. Essas
constituiam, entdo, uma espécie de investimento a ser acionado em momentos de crise.

Assim como outros grupos sociais, os trabalhadores negros também buscaram formar
suas proprias sociedades beneficentes. Como visto, a Sociedade Beneficente da Nagdo Conga,
a Associagao Beneficente Socorro Mutuo dos Homens de Cor e a Sociedade de Beneficéncia
da Nacdo Conga “Amiga da Consciéncia”, cujos estatutos oficiais foram escritos entre 1861 e
1874, foram as unicas sociedades encontradas nos registros do Conselho de Estado que
afirmavam a inten¢do de comporem-se exclusivamente por trabalhadores negros, fossem
africanos ou afro-brasileiros. Além dos objetivos comuns a todas as associagdes, de dar
auxilio financeiro para o membro ou sua familia em momento de desemprego, doenca e
morte, as sociedades negras aqui analisadas também buscaram angariar fundos para a compra
da alforria de seus membros ou ajudar financeiramente a causa da Aboli¢ao.

A possibilidade de formar pectlio e com ele comprar diretamente sua alforria,
oportunidades abertas pela Lei do Ventre Livre, em 1871, pode ter contribuido para a adesdo
dos trabalhadores escravizados as sociedades. Podendo legalmente guardar suas economias,
eles poderiam arcar com as despesas requeridas por essas associagdes e, quando estas se
propunham a sortear o pagamento de cartas de alforrias entre os sOcios, conseguir mais
rapidamente a liberdade através desse investimento. Nao posso afirmar que a liberdade fosse
o Unico objetivo dos trabalhadores escravizados ao se associarem. Somente um estudo futuro
mais completo, abrangendo uma documentagdo variada e de diversos tipos de sociedades,
poderd tentar apontar e quantificar a presenca de trabalhadores negros em outras associacoes.
No entanto, ndo me parece inverossimil supor que a liberdade fosse a principal demanda dos
escravizados, e mesmo uma grande preocupacgdo dos trabalhadores livres negros.

Na segunda metade do século XIX, a pratica associativa se popularizou no Brasil,

formando as primeiras sociedades beneficentes em Sao Paulo, na Bahia e no Rio de Janeiro.
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Embora o mutualismo ja fosse um fendmeno maduro na Europa e tenha inspirado as
associacdes de trabalhadores no Brasil, acredito que o contexto brasileiro tenha permitido a
ele contornos e objetivos proprios. Ao relacionar a conquista da liberdade como um entre os
diversos socorros oferecidos pelas sociedades beneficentes, a experiéncia mutualista brasileira
se mostrou Unica.

A originalidade dessas associagdes beneficentes compostas por trabalhadores negros
no século XIX reside no fato de buscarem constituir também um canal legal de combate a
escraviddo, talvez mais eficiente do que aqueles propostos pelo Estado Imperial, como o
Fundo de Emancipagdo. Para além dos beneficios oferecidos aos s6cios, comuns a outras
sociedades beneficentes ou de auxilio mutuo da época, as analisadas nesta pesquisa nao
tinham sua atuacdo restrita aos seus socios, mas ampliada a partir do critério étnico-racial,
demonstrando que os lacos de solidariedade entre os trabalhadores urbanos negros muitas
vezes ultrapassavam qualquer limite imposto pelo cativeiro e que, frequentemente, a
identidade étnica e/ou religiosa se sobrepunha a condicao juridica.

Trabalhadores negros livres e escravizados tinham demandas especificas, que ndo
poderiam ser atendidas por um tipo qualquer de associagdo. Somente partindo desse principio
¢ que podemos entender o porqué de sua insisténcia em formarem sociedades beneficentes
proprias e ndo fazerem como o sugerido pelo Conselho de Estado em seu parecer e
integrarem-se as associagdes ja existentes. Embora acusadas pelos conselheiros de tentarem
formar uma “classe separada”, as sociedades beneficentes de trabalhadores negros, acredito,
sO visavam ter suas demandas especificas atendidas e dispor dos mesmos direitos de livre
associacao que outros trabalhadores, que ndo encontravam tantos entraves para, por exemplo,
formarem sociedades a partir de elos de nacionalidade e descendéncia.

Por se encontrarem em situagdes de vida, trabalho e condigdes juridicas especificas,
que nao eram compartilhadas com outros trabalhadores, os trabalhadores negros, fossem eles
livres ou cativos, tinham demandas proprias, que eram especialmente tocantes a eles, como a
causa da Abolicdo. A reunido de seus recursos financeiros pelo caixa da sociedade e a
legalizacdo de suas atividades seriam capazes de criar mais um canal de luta legal contra a
escravidao, o que aumentaria as chances de sucesso dessa empreitada. No entanto, as trés
sociedades beneficentes apresentadas neste trabalho tiveram seus planos minados pelo
Conselho de Estado, que se mostrou um obstaculo legal intransponivel a essa intengao.

Ainda que o Conselho de Estado ndo tenha abertamente rechagado as sociedades
negras se valendo de critérios étnico-raciais, fica claro que seus motivos iam muito além das

simples irregularidades apontadas na elaboragdo de seus estatutos. Os pedidos de
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funcionamentos das sociedades beneficentes formadas por trabalhadores negros, enderecados
ao Conselho, demonstravam que este grupo estava a par dos caminhos abertos pelas novas
legislacdes que intencionavam a abolicdo gradual e a transi¢do do trabalho escravizado para o
livre e, mais ainda, que estes trabalhadores estavam se organizando para atingir mais
rapidamente seus objetivos. Mesmo em um periodo em que a escraviddo caminhava para seu
fim, entregar as rédeas desse processo de liberdade para homens e mulheres negros, pobres e
analfabetos ndo estava nos planos dos homens, em sua maioria, brancos, ricos ¢ membros das

tradicionais familias que controlavam politica e economicamente o pais.

FONTES

Estatutos

Sociedade Italiana de Beneficéncia (1862). Acervo Arquivo Nacional/ CODES/ 1R/ Caixa
531/ Pacote 3/ Documento 45.

Sociedade Beneficente da Nacdo Conga (1862). Acervo Arquivo Nacional/ CODES/ 1R/
Caixa 531/ Pacote 3/ Documento 46.

Associacdo Beneficente Socorro Mutuo dos Homens de Cor (1874). Acervo Arquivo
Nacional/ CODES/ 1R/ Caixa 552/ Pacote 2/ Documento 43.

Sociedade de Beneficéncia da Nacdo Conga “Amiga da Consciéncia” (1874). Acervo Arquivo
Nacional/ CODES/ 1R/ Caixa 552/ Pacote 2/ Documento 45.
Documentos oficiais

BRASIL. Lei n. 2.040, de 28 de setembro de 1871 [Lei do Ventre Livre]. Disponivel em:
<http://www2.senado.leg.br/bdst/item/id/496715>/ Acesso em: 15/01/2016.

BRASIL. Decreto n. 5.135, de 13 de novembro de 1872. Disponivel em:
<http://www?2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-5135-13-novembro-1872-
551577-publicacaooriginal-68112-pe.html>/ Acesso em: 15/01/2016.

BRASIL. Lei n. 1.083, de 22 de agosto de 1860 [Lei dos Entraves]. Disponivel em: <
http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/leis/LIM/LIM1083.htm>/Acesso em: 15/01/2016.


http://www2.senado.leg.br/bdsf/item/id/496715
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/LIM/LIM1083.htm
http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-5135-13-novembro-1872-551577-publicacaooriginal-68112-pe.html
http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-5135-13-novembro-1872-551577-publicacaooriginal-68112-pe.html

102

Colecoes

Mapas Colegdo Gotto (Rio de Janeiro, 1866). Projeto tematico “Santana e Bexiga. Cotidiano e
cultura de trabalhadores urbanos em Sdo Paulo e Rio de Janeiro entre 1870 e 19307,
CECULT, Universidade Estadual de Campinas. Disponivel em:
<http://www.ifch.unicamp.br/cecult/mapas/mapasgotto/gotto_etapal .html>/  Acesso  em:
20/11/2015.

Mapas de Sociabilidade (Rio de Janeiro, 1905). Projeto tematico “Santana e Bexiga.
Cotidiano e cultura de trabalhadores urbanos em Sao Paulo e Rio de Janeiro entre 1870 e
19307, CECULT, Universidade  Estadual de  Campinas. Disponivel em:
<http://www.ifch.unicamp.br/cecult/mapas/mapasgotto1905/introgotto1905.html>/  Acesso
em: 20/11/2015.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ABREU, Martha; VIANA, Larissa. “Festas religiosas, cultura e politica no império do
Brasil”. In: GRINBERG, Keila; SALLES, Ricardo (Org.). O Brasil imperial — volume 3. Rio

de Janeiro: Civilizag¢ao Brasileira, 2009.

ANDRADE, Carlos Drummond de. “Rosério dos homens pretos”. In: Passeios na ilha. Rio

de Janeiro: Organizagdes Simodes, 1952.

AZEVEDO, Elciene. Orfeu de carapinha: a trajetoria de Luiz Gama na imperial cidade de
Sdo Paulo. Sdao Paulo: UNICAMP, 1999.

BOSI, Alfredo. “A escravidao entre dois liberalismos”. Estudos Avancados, Sao Paulo, v. 2, n.

3, set./dez. 1988.

CALAINHO, Daniela. “A mandinga de Deus”. In: Metropole das mandingas. Rio de Janeiro:
FAPERIJ, 2008.



103

CASTRO, Hebe. “Historia social”. In: Dominios da Historia: ensaios de teoria e

metodologia. CARDOSO, Ciro S.; VAINFAS, Ronaldo (Org.). Rio de Janeiro: Campus, 1997.

CHALHOUB, Sidney. “Medo branco de almas negras: escravos, libertos e republicanos na

cidade do Rio”. In: Revista Brasileira de Historia. Sdo Paulo, vol.8, n® 16, 1988.

. Machado de Assis: historiador. Sao Paulo: Companhia das letras,

2003.

. “Solidariedade e liberdade: sociedade beneficentes de negros e negras

no Rio de Janeiro na segunda metade do século XIX”. In: GOMES, Flavio dos Santos;
CUNHA, Olivia Maria Gomes da. Quase cidaddos — historias e antropologias do pos-

emancipag¢do no Brasil. Rio de Janeiro: Saraiva, 2007.

Visoes da Liberdade — uma historia das ultimas décadas da

escraviddo na Corte. Sao Paulo: Cia. das Letras, 2011.

COSTA, Emilia Viotti da. Da monarquia a republica: momentos decisivos. Sao Paulo:

UNESP, 1999.

COSTA, Rafael Maul de Carvalho. “Escravizados moralmente lutam contra a escraviddo de
fato: os trabalhadores livres e a luta pela abolicao no Rio de Janeiro nos fins do século XIX”.
In: GODMACHER, Marcela; MATTOS, Marcelo Badar6; TERRA, Paulo Cruz (Org.). Faces
do trabalho: escravizados e livres. Rio de Janeiro: EQUFF, 2004.

DAUWE, Fabiano. "A libertagcdo gradual e a saida viavel: os multiplos sentidos da liberdade
pelo fundo de emancipagdo de escravos". Dissertacdo de Mestrado (Universidade Federal

Fluminense, Niter6i, 2004).

DUARTE, Leila. Pdo e liberdade: uma historia de padeiros escravos e livres na virada do

seculo XIX. Rio de Janeiro: Mauad: FAPERIJ, 2002.

JESUS, Ronaldo Pereira de. “Mutualismo e desenvolvimento econdmico no Brasil do século

XIX”. Observatorio Iberoamericano del Desarollo Local y la Economia Social, vol. 1, 2007,.



104

; LACERDA, David P. “Dinamica associativa no século XIX:

socorro mutuo e solidariedade entre livres e libertos no Rio de Janeiro Imperial”. In: Revista

Mundos do Trabalho, vol. 2, n. 4, 2010.

LACERDA, David P. “Mutualismo, trabalho e politica: a se¢do Império do Conselho de
Estado e a organizacao dos trabalhadores na cidade do Rio de Janeiro (1860-1882)”. In: MAC
CORD, Marcelo; BATALHA, Claudio H. M. (Org.). Organizar e proteger: trabalhadores,
associagoes e mutualismo no Brasil (séculos XIX e XX). Campinas: Editora UNICAMP, 2014.

LOBO, Eulalia Maria Lahmeyer. “Evolug@o dos precos e do padrio de vida no Rio de Janeiro,
1820-1870 — resultados preliminares”. In: Revista Brasileira de Economia: Rio de Janeiro,

out./dez., 1971.

LUCA, Ténia Regina de. O sonho do futuro assegurado. Sdo Paulo: Contexto, 1990.

KOSELLECK, Reinhart. “Espaco de experiéncia e horizonte de expectativa”. In:
KOSELLECK, Reinhart. Futuro Passado: Contribui¢do a semdntica dos tempos historicos.
Rio de Janeiro: Contraponto/PUC-RJ, 2006.

LAIDLER, Christiane. “A lei do ventre livre: interesses e disputas em torno do projeto de
aboli¢ao gradual da escravidao”. Escritos, Revista da Fundagdo casa de Rui Barbosa, Rio de

Janeiro, ano 5, n. 5, 2011.

LARA, Silvia Hunold. “Blowin’ in the wild: E. P. Thompson ¢ a experiéncia negra no Brasil”.

Proj. Historia, Sdo Paulo, n. 12, 1995.
LUCA, Tania Regina de. O sonho do futuro assegurado. Sdo Paulo: Contexto, 1990.
MAC CORD, Marcelo; BATALHA, Claudio H. M. “Introdu¢ao”. In. MAC CORD, Marcelo;

BATALHA, Claudio H. M. (Org.). Organizar e proteger: trabalhadores, associagoes e
mutualismo no Brasil (séculos XIX e XX). Campinas: Editora UNICAMP, 2014.



105

MACHADO, Maria Helena Pereira Toledo. “‘Teremos grandes desastres, se nao houver
providéncias enérgicas e imediatas’: a rebeldia dos escravos e a aboli¢dao da escravidao”. In:
GRINBERG, Keila; SALLES, Ricardo (Orgs.). O Brasil imperial — Vol.Ill (1870-1889). Rio

de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2009.

MARTINS. Maria Fernanda Vieira. 4 velha arte de governar — um estudo sobre politica e

elites a partir do Conselho de Estado (1842-1889). Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2007.
MATTOS, Hebe M. “Lacos de familia e direitos no final da escravidao”. In: ALENCASTRO,
Luiz Felipe de; NOVAIS, Fernando (Org.). Historia da vida privada no Brasil Il. Império: a

Corte e modernidade nacional. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997.

. Escravidado e cidadania no Brasil monarquico. Rio de Janeiro: Zahar,

2004.

. "Raca e cidadania no crepusculo da modernidade escravista no Brasil".

In: GRINBERG, Keila; SALLES, Ricardo (Orgs.). O Brasil imperial — Vol .IIl (1870-1889).

Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2009.

. “Historia e movimentos sociais”. CARDOSO, Ciro Flamarion;

VAINFAS, Ronaldo (Org.). Novos dominios da historia. Rio de Janeiro: Elsevier, 2012.

MATTOS, Marcelo Badard. “Recuando no tempo e avangando na andlise: novas questdes
para os estudos sobre a formacgdo da classe trabalhadora no Brasil”. In: GODMACHER,
Marcela;, MATTOS, Marcelo Badard; TERRA, Paulo Cruz (Org.). Faces do trabalho:
escravizados e livres. Rio de Janeiro: EAUFF, 2004.

. “Trajetdria entre fronteiras: o fim da escravidao e o fazer-se da

classe trabalhadora no Rio de Janeiro”. In: Revista Mundos do Trabalho, vol.1, n. 1, jan./jun.,

2009.

. “Experiéncias comuns: escravizados e livres no processo de

formagao da classe trabalhadora no Brasil”. In: Simpdsio Nacional de Historia, 24., 2007, Sao

Leopoldo, Anais eletronicos. Disponivel em:



106

<http://snh2007.anpuh.org/resources/content/anais/Marcelo%20Badar%F3%20Mattos.pdf>.

Acesso em: 01 mai. 2016.

MATTOSO, Katia. Ser escravo no Brasil. Rio de Janeiro: Editora Brasiliense, 1990.

MOURA, Cloévis. Diciondrio da escravidao negra no Brasil. Sao Paulo: Editora da USP,
2004.

NABUCO, Joaquim. Um estadista do império: Nabuco de Aratjo — sua vida, suas opinioes,

sua época (Vol. 3). Rio de Janeiro: H. Garnier, 1899.

NEGRO, Antonio Luigi; GOMES, Flavio. “Além das senzalas e fabricas: uma historia social

do trabalho”. In: Tempo social, v. 18, n. 1, Sdo Paulo, 2006
OLIVEIRA, Anderson Jos¢ Machado de. “Devocao e caridade: o cotidiano das irmandades na
Corte — século XIX”. In: Anais do VIII Encontro Regional de Histéria. Rio de Janeiro:

ANPUH, 1998.

“A festa da Gloria: festas, irmandades ¢

resisténcia cultural no Rio de Janeiro imperial”. In: Revista de Historia Social. Campinas:

UNICAMP, 2000

PRANDI, Reginaldo. “As religides negras no Brasil”. In: In: Povo Negro — Revista USP. Sao
Paulo, n. 28, 1995.

QUINTAO, Antonia Aparecida. Ld vem meu parente — as irmandades de pretos e pardos no

Rio de Janeiro e em Pernambuco (século XVIII). Sao Paulo: Annablume: Fapesp, 2002.

REIS, Jodo José; Silva, Eduardo. Negociacdo e conflito: a resisténcia negra no Brasil

escravista. Sao Paulo: Companhia das letras, 1989.

REIS, Jodo José. A4 morte é uma festa: ritos funebres e revolta popular no Brasil do século

XIX. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991.


http://snh2007.anpuh.org/resources/content/anais/Marcelo%20Badar%F3%20Mattos.pdf

107

. “Identidade e Diversidade Etnicas nas Irmandades Negras no Tempo da

Escravidao”. Rio de Janeiro: Tempo, vol. 2, nimero 3, 1993.

. “Quilombos e revoltas escravas no Brasil”. In: Povo Negro — Revista USP.

Sdo Paulo, n. 28, 1995.

RODRIGUES, Jaime. “O fim do trafico transatlantico de escravos para o Brasil: paradigmas
em questdo”. In: GRINBERG, Keila; SALLES, Ricardo (Orgs.). O Brasil imperial — Vol IIl
(1870-1889). Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2009.

SALLES, Ricardo. “As aguas do Niagara — 1871: crise da escraviddo e o caso saquarema”. In:
GRINBERG, Keila; SALLES, Ricardo (Orgs.). O Brasil imperial — Vol IIl (1870-1889). Rio

de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 2009.

. “Aboli¢do no Brasil: resisténcia escrava, intelectuais e politica (1870-

1888)”. Rio de Janeiro: Revista das Indias, vol. LXXI, nimero 265, 2011.

SANTOS, Lucimar Felisberto dos. “Os bastidores da lei: estratégias escravas e o Fundo de

Emancipa¢do”. Revista de Historia, Salvador, ano 1, n® 2, 2009.

SCHWARZ, Roberto. “As ideias foras do lugar”. In: Ao vencedor as batatas. Forma literaria e

processo social nos inicios do romance brasileiro. Sdo Paulo: Editora 34.

SERBIN, Kenneth P. Padres, celibato e conflito social: uma historia da igreja catolica no

Brasil. Sdo Paulo: Cia das Letras, 2008.

SOARES, Mariza de Carvalho. “A ‘nagdo’ que se tem e a ‘terra’ de onde se vem: categorias
de inser¢do social de africanos no Império portugués, século XVIII”. In: Estudos Afro-

Asiaticos, Ano 26, n. 2, 2004.

THOMPSON, E. P. 4 formacdo da classe operaria inglesa I — A arvore da liberdade. Rio de

Janeiro: Paz e Terra, 1987.



108

. “¢Lucha de clases sin clases?” Tradicion, revuelta y conciencia de clase.

Barcelona: Critica, 1989.

. A formagdo da classe operdria inglesa Il — A maldi¢do de Addo. Sao

Paulo: Paz e Terra, 2012.

TODOROYV, Tzvetan. “O reconhecimento e seus destinos”. In: A vida em comum: ensaio de

antropologia geral. Campinas: Papirus, 1996.

VISCARDI, Claudia Maria Ribeiro. “O estudo do mutualismo: algumas consideragdes
historiograficas e metodoldgicas”. In: Revista Mundos do Trabalho. Santa Catarina, vol. 2, n.

4,2010.

VITORINO. Artur José Renda. “Mercado de trabalho e conflitos étnicos em meio a

escraviddo: portugueses e africanos no Rio de Janeiro, 1850-1870”. In: Cadernos AEL. Sao

Paulo, vol. 15, n. 27, 1999.



	� Ibid. p. 17.
	� MATTOS, Hebe M. "Raça e cidadania no crepúsculo da modernidade escravista no Brasil". In: GRINBERG, Keila; SALLES, Ricardo (Orgs.). O Brasil imperial – Vol.III (1870-1889). Rio de Janeiro: Civilização Brasileira, 2009, p. 18.
	� Ibid. p. 21.
	� Ibid. p. 18.

